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ବ ଲ୍ପିଦ 


ହଜାର ହଜାର ବର୍ଷ ଧରି ଯେଉଁ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୁତି ବିଶୃରେ ତାହାର ବୈ ଶିଷ୍ୟ ପ୍ରତିପାଦନ 
କରିଅଛି ତାହାର ମୂଳାଧାର ହେଉଛି ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥୃତି । ବୈଦିକ ସଂସ୍ତୃତିର ଦ୍ରଞ୍ଧା ଓ ସ୍ରଷ୍ଠା ଥଲେ 
ତକ଼ାଳୀନ ମୁନୀ ରଖି । ସେମାନେ ପରମ୍ପରାକୁ ଯଥେଷ୍ଟ ସମ୍ମାନ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରିଅଛନ୍ତି । ଏଦ୍ରି ସଂସ୍ଥୃତିରେ 
ସାମାଜିକ ଓ ସାଂସ୍ଥୁତିକ ସଂଘର୍ଷର ଇତି ହାସ ରହି ଅଛି । ପରମ୍ବରାର ଭିତିଭୂମି ଉପରେ ଏହା ପତି 
ଲାଭ କରିଥୁଲେ ମଧ୍ୟ ନୂତନ ଲାଗି ଏହାର ଦ୍ବାର ସର୍ବଦା ଉନ୍ମୁକ୍ତ ରହିଅଛି । ସେ ସମଗ୍ର ବିଶ୍ଵର 
ଗୃରିଆଡ଼ୁ ନୂଆ ନୂଆ ଚିନ୍ତାଧାରା ଆସୁ ବୋଲି ଆହ୍ଵାନ କରିଅଛନ୍ତି । ଘେମାନେ ବ୍ୟକ୍ତି ଚେତନାର ବହୁ 
ଉର୍ଷ୍ଚସ୍ତରକୂ ଯାଇ ପାରିଥୁୂଲେ | 


ଏଦ୍ରି ବଳିଷ୍ଚ ଚିନ୍ତାଧାରାର ପରିପ୍ରକାଶ ପ୍ରଥମେ “ସଡ ସି ? ଅଞଚଳରେ ହୋଇଥୁଲେ ମଧ୍ୟ 
ପରବ ସମୟରେ ଏହା ସମଗ୍ର ଭାରତ ବର୍ଷରେ ସଂପ୍ରସାରିତ ହୋଇଥଲା ଏବଂ ଭାରତର ସୀମା 
ତେଇଁ ମଧ୍ୟ ଏସିଆ, ଆଫିକା ଓ ଇଉରୋପ ଆଦି ଅଞ୍ଚଳକୁ ପରିବ୍ୟାପ୍ତ ହୋଇଥୁଲା | ଯେତେ ପୁରାତନ 
ହେଲେ ମଧ୍ୟ ଆମେ ବେଦକୁ ଛାଡ଼ି ପାରିନାହୁଁ । ବୈଦିକ ସମାଉ. ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ଆମର 
ଦିଗ୍ଦର୍ଶକ । ଆନନ୍ଦ ଓ ସନ୍ତୋଷ ହେଉଛି ବୈଦିକ ସଂସ୍ତତିର ପ୍ରବହ ମାନ ଧାରା । ଫଳରେ ବୈଦିକ 
ରଖି ସର୍ବଦା ଆଶାବାଦୀ ଥୁଲେ । ବୈଦିକ ରଖିମାନଙ୍କ ର ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ ସହିତ ଆଧୁନିକ ବୈଜ୍ଞାନିକ 
ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀର ବହୁ ସାମଞ୍ଜସ୍ୟ ରହିଅଛି । 


ସାଂପ୍ରତିକ ଯୁଗରେ ବିଶୃ ଆମର ଖୁବ୍‌ ନିକଟତର ହୋଇଛି । ପ୍ରାଚ୍ୟ ଓ ପା୍ଟାତ୍ୟର ସମନ୍ୃୟ 
ବେଳକୁ ବେଳ ଅଧିକରୁ ଅଧିକତର ହେଉଛି ¦! ସମୟକ୍ରମେ ଆମେ ପ୍ରାଚୀନ ବୈଦିକ ସଂସ୍ୃତିର ଉଚ 
ଚେତନାରୁ ଓହରି ଆସି ବହୁବାଦୀ ଚେତନା ପ୍ରତି ଅଧିକ ଆଗୁହାନ୍ତିତ ହେଉଅଛୁ | ମାଡ଼ ଏକଥା ନିଷ୍ଚିତ 
ସତ୍ଯ ଯେ ବୈଦିକ ସଂସ୍ତୃତିରେ ପରିପୃ୍ଠ ଆମର ସମାଉ ଆମକୁ ବହୁ ଭାବରେ ନିୟନ୍ଧିତ କରି 
ଦିଗଭୁଷ୍ଟ ନହେବା ପାଇଁ ସତର୍କ କରୁଅଛି । ସେହି ବୈଦିକ ସଂସୁତି, ସମାଉ ଓ ସାହିତ୍ୟ କ ?ଣ ତାହାର 
ଏକ ଘାଧାରଣ ଧାରଣା ପାଠକଙ୍କ ନିକଟରେ ଉପଛ୍ଥାପିତ କରିବା ପାଇଁ ଏ ପୁସ୍ତ କରେ ଚେ୍ କରାଯାଇଛି । 
ବେଦ, ଉପନିଷଦ ଓ ବେଦାଙ୍ଗ ଆଦି ହେଉଛି ଅନନ୍ତ ସମୁଦ୍ର ଭଳି । ବହୁ ପ୍ରାଚ୍ୟ ଓ ପାଙ୍କାତ୍ୟ ଗବେଷକ 
ଏହାର ତର୍ଜମା କରି ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥୁତିର ସାରତଞୁ ଆମ ନିକଟରେ ଅତ୍ୟନ୍ତ ଚିନ୍ତାଶୀଳ ତଥା ବୁରିଦୀଡ୍ର 
ଭାବରେ ଉପୟାପିତ କରିଅଛନ୍ତି । ଏହାର ଦାର୍ଶନିକତା ଓ ଆଧ୍ୟାମ୍ପିକତାର ଚରମ ନିର୍ଯୀସ କିଭଳି 
ସମଗ୍ର ବିଶ୍ଵ ସଂସ୍ଥତିକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରିଛି ତାହା ଦର୍ଶୀଇଅଛନ୍ତି । ଓଡ଼ିଆରେ ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥତି ସଂପର୍କରେ 
ବହୁ ପଣ୍ିତ , ବିଦ଼ାନ ଓ ଗବେଷକମାନେ ସମୀକ୍ଷା କରି ଅଛନ୍ତି । ଏହି ପୁସ୍ତକ ବିଶିଷ୍ଟ ପାଷ୍ଟାତ୍ୟ ଓ 
ଭାରତୀୟ ବେଦଞଜ୍ଚମାନଙ୍କର ଗବେଷଣାର ସଂଗ୍ରହ ମାତ୍ର 


ପ୍ରାଧ୍ୟାପକ ଅଭିନ୍ନ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାସଙ୍କ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ବିଗିଷ୍କ ଗବେଷକ ସୁରେନ୍ଦ୍ର 
ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୃତିର ବୈଦିକ ପର୍ବ ଗୁତ଼ିକ ଏ ପୁସ୍ତକର ମୁଖ୍ୟ ଘଦରାୟକ ଗ୍ରଛ | 
ତାହା ସହିତ ଇଂରେଜୀ, ହିନ୍ଦୀ ବଙ୍ଗଳା ଭାଷାରେ ରଚିତ କେତେକ ବୈଦିକ ସମାଲୋଚନା ଗ୍ରଛ 


ଗତ଼ିକ ଅଧ୍ୟୟନ କରି ତାର ସାରକଥା ଏ ପୁସ୍ତକରେ ସନ୍ତିବେଶିତ କରିଅଛି | ଯେତେ ଅନୁଧ୍ୟାନ 
କରିଅଛି ସେତେ ନୂଆ ନୂଆ କଥା ଉପଲବ୍ଧ ହୋଇଅଛି । ଏହି ବିଶାଳ ଜ୍ଞାନ ସାଗରକୁ ମଛନ କରିବାର 
ସାମର୍ଥ୍ୟ ମୋର ନାହିଁ । ପୂର୍ବସୂରୀମାନଙ୍କର ପଦାଙ୍କ ଅନୁସରଣ କରିଅଛି ମାଡ଼ । ତୁଟିତ ନିଷ୍ଭୟ ଥୁବ 
ସହୃଦୟତାରେ ପାଠକମାନେ ମାଙ୍କନା କରିବେ | 


ଏ ପୁସ୍ତକରେ ୯ଟି ପରିଛେଦ ୟାନିତ ହୋଇଅଛି ! ପରିଛେଦ ଗୁଡ଼ିକର ଶୀର୍ଷକ ହେଉଛି 
ବୈଦିକ କାଳ ଓ ଏହାର କଳନ। (ପ୍ରଥମ), ବେଦର ଉପୃଭି ଓ ପରିଚୟ (ଦିତୀୟ) , ବୈଦିକ ସଂହିତୋଉ୍ର 
ସାହିତ୍ୟ (ତୃତୀୟ), ବୈଦିକ ସମାଢ (ଚତୁଅ), ବୈଦିକ ଶିକ୍ଷା ଧର୍ମ ଓ ଆଧ୍ୟାମ୍ବିକତା (ପଞ୍ଚମ). 
ବୈଦିକ ରାଷ୍ଟ୍ର ଗାସନ, ସମର ବିଦ୍ୟା, ଗ୍ରାମ ଓ ନଗର (ଷର), ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥୁତି ଓ କର୍ମକାଣ୍ଡ 
(ସପ୍ତମ). ବୈଦିକ ଦର୍ଶନ (ଅଷ୍ଟମ) ଓ ବୈଦିକ ଆର୍ଥକ ଜୀବନ (ନବମ) | ଶାରିରୀକ ଓ ଆମିକ 
ଉଭୟ ସୁଖ ସାଧନ ଲାଗି ଏ ସଂସ୍ଥୁତି ଥଲା ସମଧୂକ ସଚେତନ । ପାଠକ ପାଠିକା ସମ୍ବେଦନଶୀଳତା 
ନେଇ ଏ ପୁସ୍ତକ ପାଠ କଲେ ମୋର ଶ୍ରମ ସାର୍ଥକ ହେବ । 


ଆଲୋଚନା କଲାବେଳେ ପୂର୍ବ ସୁରୀମାନଙ୍କର ସମୀକ୍ଷା ଯେଉଁଠି ମୋତେ ଉଦ୍ବୁର କରିଅଛି 
ସେ ଥାନରେ ତାଙ୍କର ରଚନାକୁ ମୁଁ ମୋର ଆଲୋଚନାର ଦିଗବବଳୟକୁ ଘେନି ଆସିଛି ଉତ୍ତତାଂଶ 
ଦେଇ ! ସେଡ଼ିମାନେ ହିଁ ମୋର ମାର୍ଗଦର୍ଶକ । ମୋ ଭଳି ଜଣେ ବେଦ ଅନରିଜ୍ଞ ବ୍ୟକ୍ତି ସେମାନଙ୍କ 
କୃପାରୁ ହିଁ ୪ ପୁସ୍ତକ ରଚନା କରିବାକୁ ସମର୍ଥ ହୋଇଅଛି । ତେଣୁ ସେମାନଙ୍କ ପୁସ୍ତ କର ପ୍ରକାଶନ 
ଅବକାଶରେ ମୋର ଭକ୍ତିପୂତ କୃତଜ୍ଞତା ଜ୍ଞାପନ କରୁଅଛି । ମୁଁ କେବଳ ଏ ପୂସ୍ତ କର ସଂଗ୍ରାହକ ମାତ୍ର | 
ଅନେକ ବନ୍ଧୁ ଉତ୍ସାହିତ କରିଛନ୍ତି ଏ ପୁସ୍ତକ ରଚନା କରିବା ପାଇଁ, ଘେମାନେ ଏ ଅବସରରେ ଧନ୍ୟବାଦର 
ପାତୁ । ଅଧ୍ୟାପକ ଜୁଳମଣି ଦାଶଙ୍କ ସାହାଯ୍ୟ ଭୁଲିବାର ନାହିଁ । ସମସ୍ତ ଚେଞ୍ଜ ସତ୍ତେ କେତେଜ 
ମୁଦ଼ଣ ତୁଟି ପରିଲକ୍ଷିତ ହେଉଥୁବାରୁ ସୁଧୀ ପାଠକଙ୍କ ନିକଟରେ କ୍ଷମା ମାଗି ନେଉଛି । 


ଏ ପୁସ୍ତକର ପ୍ରକାଶନ ଦାୟିତୃ ° ଚିତ୍ରୋପୂଳା ପବି କେସନ, ସାଲେପୁର” ର ସଞାଧୂକାରୀ 
ଶ୍ମୀ ସଦାଶିବ ଦାସ ଗ୍ରହଣ କରି ମୋର ଶ୍ରମ ସାର୍ଥକ କରିଥୁବାରୁ ମୁଁ ତାଙ୍କ ନିକଟରେ ଗଭୀର ଭାବରେ 
କୃତଜ୍ଞ । ଅକ୍ଷର ସଢ୍ତାରେ ଶ୍ରୀ ପ୍ରିଣ୍ଟର୍ଘ ଜଗତସିଂହପୁରର ଆନ୍ତରିକତା ଭୁଲିହ୍ରେବ ନାହିଁ । 


6ର/e/r/A ର/ଜଚ 


ଜିବ ) 


3 ପ୍ରଥମ ପରିଛ୍ଛେଦ 

ବୈଦିକ କାଳ ଓ ଏହାର କଳନା 
a ଦିତୀୟ ପରିଛେଦ 
ବେଦର ଉପୃତ୍ଜି 
ବେଦର ପରିଚୟ ¬ ରଗ୍ବେଦ 
ରଗଚ୍ାବେଦର ଶାଖା 
ରଗ୍ବେଦର ବିଷୟ ବିଚୃର 
ଯଢୁର୍ବେଦ 
ଯଜୁର୍ବେଦର ବିଷୟ ବିବେଚନ 
ସାମବେଦ 
ବିଷୟ ବିବେଚନ ¬ ସାମଗାନ 
ଅଥର୍ବବେଦ 
ଅଥର୍ବ ବେଦର ବିଷୟ ବିବେଚନ 
ତୃତୀୟ ପରିଛେଦ 

ବ୍ରାହ୍ମଣ 


ରଗ୍୍‌ବେଦୀୟ ବ୍ରାଙ୍ଗ୍‌ଣ 

ଯଜୁ୍ବେଦୀୟ ବ୍ରାହ୍ଧଣ 
ଘାମବେଦୀୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ 
ଅଥର୍ବବେଦୀୟ ବ୍ରାହୁଣ 

ବ୍ରାଦୃଣ ଗ୍ରଛ ଗୁଡ଼ିକର ଉପଯୋଗିତା 
ଆରଣ୍ୟକ 

ଉପନିଷଦ୍‌ 

ଉପନିଷଦ୍ର କାଳ ବିଚାର 
ଉପନିଷଦ୍ର ପ୍ରତିପାଦ୍ୟ ଗିଷ୍କାନ୍ତ 
ଉପନିଷଦର ସଂଖ୍ୟା ଓ ତିହାସିକ କ୍ରମ 
ଉପନିଷଦ୍ର ବିଷୟ ବିବେଚନ 
ବେଦାଙ୍ଗ 

ବେଦାଙ୍ଗର କାଳ 

ଶିକ୍ଷା 

କ୍ଟ 

ବ୍ୟାକରଣ 


ନିରୁକ୍ତ 

ଛନ୍ଦ 

ଡ୍ୟୋତିଷ 
ଅନୁକ୍ରମଣୀ 
ବୃହରେବତା 

ଯଞ୍ଚ 

ବେଦ ଓ ପରଲୋକ 


ବୈଦିକ ସମାଉ 
ମାତୃତୁମି 

ବର୍ଣ୍ଠ ବ୍ୟବକ୍ଥା 
ଚତୁର୍ବଣ୍ଠୋତ୍ତର ଜାତି 
ଚତୁରାଗ୍ରମ 

ବୈଦିକ ସଂସାର 
ଚତୁର୍ବରଗଁ ଫଳ 
ଅତିଥୁ ସକ୍ରାର 
ପରିବାର 

ବିବାହ ଓ ନାରୀ 


ଚତୁର୍ଥ ପରିଚ୍ଛେଦ 


ଉପନିଷଦ୍‌ ଓ ସୂତ କାଳରେ ବୈବାହିକ ପ୍ରଥା 


ବୈଦିକ ଅଚୃର 

ବୈଦିକ ଖାଦ୍ୟ 

ବୈଦିକ ପାନୀୟ 

ବୈଦିକ ବସନ ଭୁଷଣ 
ବୈଦିକ ଆମୋଦ ପ୍ରମୋଦ 


ବୈଦିକ ଶିକ୍ଷା 

ଧର୍ମ ଓ ଆଧ୍ୟାମ୍ବିକତା 
ବୈଦିକ ଦେବତା 
ଯଞ୍ଚତତ୍ତୁ 

ରଷିଙ୍କ ଅନ୍ତର୍ଦୃ୍ଟି 
ଆମ୍ଲା ଓ ପରମାମ୍ବା 
ସୂର୍ଗର କଳ୍ଢନା 
ମୋକ୍ଷ 


ପଞ୍ଚମ ପରିଚ୍ଛେଦ 


୮9୭ 
CE 
୮୯ 
୯୦ 
୯୧ 
୯୨ 
୯୭ 


୯୯ 
୧୦୦ 
୧୦୧ 
୧୦୭ 
୧୦୮ 
୧୧୦ 
୧୧୩ 
୧୧୪ 
୧୧୪ 
୧୧୬ 
୧୨୯ 
୧୩୦ 
୧୩୧ 
୧୩୫ 
୧୩୬ 
୧୪୨ 


୧୪୪ 
୧୫୧ 
୧୫୪ 
୧୭୦ 
୧୭୦ 
୧୭୧ 
୧୭୩ 
୧୭୩ 


ଷଷ୍ଠ ପରିଚ୍ଛେଦ 
ରାଙ୍ଟ ଓ ରାଜା 
ରାଜାଙ୍କ ନିର୍ବାଚନ ପଷ୍ଚତି 
ଅଭିଷେକ ଓ ସିଂହାସନାରୋହଣ 
ଗାଘନ ପଷତି 
ଘଭା ସମିତି 
ରାଜଯଞ୍ଚ 
ଶାସନ ବ୍ୟବ୍ା 
ରାଜା ପରଜା ସଂପର୍କ 
ନ୍ୟାୟ ଶାସନ 
କର ଗ୍ରହଣ 
ନିୟମ ଏବଂ ବିଚାରାଳୟ 
ବୈଦିକ ଘମର ବିଦ୍ୟା 
ଯର ଲକ୍ଷ୍ୟ 
ଯୁରର ଶୀଳରକା 
ଯୋଷାଙ୍କ ଶ୍ରେଣୀ ବିଭାଗ 
ବୈଦିକ ଅସ୍ତ ଶସ୍ତ୍ର 
ବୈଦିକ ଯୁ୍ଧ କାଳ 
ବୈଦିକ ନଗର ଓ ଗ୍ରାମ 
ଯାନବାହନ ଓ ରାସ୍ତା 
ନିତ୍ୟ ବ୍ୟବହାର୍ଯ୍ୟ ପଦାର୍ଥ 
ସାଧାରଣ ସ୍ବା୍ୟ ଓ ଓୀଷଧ 
ସପ୍ତମ ପରିଚ୍ଛେଦ 
ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥୁତି 
ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥୁତିର ସୃ୍ତି 
ଇଦ୍ମଲୋକ ଓ ପରଲୋକ 
ଜ୍ଞାନ ଓ କର୍ମ 
ବୈଦିକ ଜୀବନ ଦର୍ଶନ 
ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥତିର “ରତ୍‌ ? 
ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥତିର ସମାଜବାଦ 
ବୈଦିକ ରଷି 
ବୈଦିକ ସଂସ୍କୃତିରେ ଆଶାବାଦ 
ଉପନିଷଦ୍‌ ଗୁତ଼ିକର ତର୍କନିଷ୍ଠ ସଂସ୍ଥତି 


୧୭୮ 
୧୮୧ 
୧୮୩ 
୧୮୭ 
୧୯୦ 
୧୯୨ 
୧୯୪ 
୧୯୭ 
୧୯୮ 
୨୦୦ 
୨୦୦ 
୨୦୨ 
୨୦୪ 
୨୦୫ 
୨୦୫ 
୨09୭ 
୨୦୯ 
୨0୯ 
୨୧୪ 
୨୧୫ 
୨୧୮ 


୨୨୦ 
୨୨୧ 
9୨୨୨ 
୨୨୪ 
୨୨୪ 
୨୨୬ 
୨୨୭ 
୨୨୮ 
୨୨୯ 
୨୩୦ 


ବୈଦିକ ଧର୍ମନିଞ୍ଠ ସଂସ୍ତୁତି 
ବୈଦିକ କର୍ମକାଣ 
ପ୍ରାଚୀନ ଶ୍ରୌତ ଯଜ୍ଚ ପରମ୍ପରା 
ବୈଦିକ ଗୁହ୍ୟ ଯଞ୍ଚ ସମୁହ 
ମୃତ କର୍ମ ଓ ଶ୍ରାଞ 
ଅଙ୍ଚମ ପରିଛ୍ଛେଦ 
ବୈଦିକ ଦର୍ଶନ 
ବୈଦିକ ଦେବ ମଣ୍ଡଳ 
ଇଷ୍ଟ ଦେବତା 
ବେଦରେ ଅଦ୍ରୈତବାଦ 
ବୈଦିକ ସଂଶୟବାଦ 
ମୃ୍ଟିର ରହସ୍ୟ 
ବୈଦିକ ଦର୍ଶନର ପ୍ରତୀକତା 
ଆମ୍ବା 
ମାନବର ବର୍ଗୀକରଣ 
ବୈଦିକ ଦର୍ଶନର ଲକ୍ଷ୍ୟ 
ଉପନିଷଦୀୟ ଦର୍ଶନ 
ଉପାସନା 
କର୍ମ ଓ ମୁଜ୍ତି 
ବ୍ରଦ୍ମ 
ଡୀବାମ୍ବା 
ମାୟା 
ଅବିଦ୍ୟା 
ସଦାଗ୍ୃର 
ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନ ଓ ଆଧୁନିକତା 
ନବମ ପରିଚ୍ଛେଦ 
କୃଷି 
ବୈଦିକ ଜଳସେଚନ 
ପଶୁପାଳନ 
ଗିଳ୍ଞ ଓ ବ୍ୟବସାୟ 
ମୁଦ୍ରା 
ସମ୍ପତ୍ତି ବଣ୍ଟନ 
ସଂକେତ ସୁଚନା 
ସହାୟକ ଗଛ 


୨୩୧ 
୨୩୨ 
୨୪୦ 
୨୪୧ 
୨୪୩ 


୨୪୫ 
୨୪୬ 
୨୪୭ 
୨୪୭ 
୨୪୮ 
୨୪୯ 
୨୫୦0 
୨୫୧ 
୨୫୨ 
୨୫୨ 
୨୫୩ 
୨୫୮ 
୨୫୯ 
୨୬୦ 
୨୬୨ 
୨୬୫ 
୨୬୮ 
୨୬୮ 
୨୬୯ 


୨୭୧ 
୨୭୪ 
୨୭୪ 
୨୭୯ 
୨୮୪ 
୨୮୪ 
୨୮୬ 
୩୪୮ 


ପ୍ରଥମ ପରିଳ୍େେଦ 
ବୈଦିକ କାଳ ଓ ଏହାର କଳନା 


ବେଦର ରଚନା, ବୈଦିକ ସଭ୍ୟତା ଓ ସଂସ୍କୃତିର ସମୟ ନିରୂପଣ କରିବା ଏତେ ସହଉ 
ବ୍ୟାପାର ନୁହେଁ ! ଏ ସମ୍ପର୍କରେ ବହୁ ଗବେଷକ ଭିନ୍‌ ମତ ପଦାନ କରିଥାନ୍ତି । ଅନେକ ସମୟରେ 
ଏହି ମତଗୁତିକୁ ପର୍ଯ୍ୟାଲୋଚନା କଲାବେଳେ ଏହାର ବିରୋଧୂ ମତ ଗୁତିକ ଆମ ନିକଟରେ ଏଭଳି 
ଭାବରେ ଠିଆ ହୁଅନ୍ତି ଯେ ସେଗୁତିକ ସମ୍ପର୍କରେ ଏକ ସ୍ଥଷ୍ଟ ଧାରଣା ପ୍ରଦାନ କରିବା ଘହଉ ହୁଏନା ! 
କେତେକ ଏହାକୁ ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ୧୨୦୦ ରୁ ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ୧୫୦୦ ଶତାରୀ ମଧ୍ୟରେ ବୋଲି କଡ଼ିଆନ୍ତି 
ଏହାର ସମୟକୁ ଭାରତତଞୁବିତ୍ମାନେ ଖ୍ୀଷ୍ପୂର୍ବ ୧୫୦ ରୁ ଖୀଷ୍ପର୍ବ ୧୩୦୦କ଼ ଘେନି ଆସି ଅଛନ୍ତି । 
ଦେଲେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ତତ୍ୁବିତ୍ମାନଙ୍କ ର ମତ ଆଢି ଅଧିକ ଭାବରେ ଗୃହୀତ ଏବଂ ପ୍ରସାରିତ | ଯାହାହେଉ 
ଏଦ଼ି ଭାରତୀୟ ପଣ୍ଡିତମାନେ ଗିନ୍ଧୁ ସଭ୍ୟତାକୁ ଗ୍ରହଣ କରି ତାହାର ଉନକ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଦ୍ରାବିତ ବୋଲି 
କହିଅଛନ୍ତି । ତେଣୁ ସେମାନେ ଏଦାକୁ ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ୨ ୫-୦ ୦ରୁ ୧୭୬୦ ମଧ୍ୟରେ ାନିତ କରିଅଛନ୍ତି ।( ୧) 


ମାକ୍ସମୁଲାର ବୈଦିକ ମନ ଗୁତିକୁ ଖ୍ରୀଷ୍ପପୂର୍ବ ୧୦୦୦ କିମ୍ବା ୧୫୦୦. କିମ୍ବା ୨୦୦୦ 
କିମ୍ବା ୩୦୦୦ରେ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି କି ନାହିଁ ଘେ କଆ କେହି କହି ପାରିବେ ନାହିଁ ବୋଲି ମତବ୍ୟକ୍ତ 
କରିଛନ୍ତି । (୨) ଜର୍ମାନ, ଭାରତ ତଉୁବିଦ୍‌ ଉଇଣ୍ଢରନିଡ୍‌ଙ୍କର ମତ ମଧ୍ୟ ଅନେକାଂଶରେ ମ୍ୟାକ୍ସମୁଲାରଙ୍କ 
ମତକୁ ଘମର୍ଥନ କରିଅଛି !(୩) ବୈଦିକ କାଳ ସଂପର୍କରେ ଉଇଣ୍ଟର୍‌ନିଡ୍‌ ଏବଂ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ପା୍ଚାତ୍ୟ 
ପଣ୍ଡିତ ମାନଙ୍କର ମତ ଖ୍ରୀଷ୍ଟ ପୂର୍ବ ୧୨୦୦ - ୧୫୦୦ ) କୁ ଅନୁଶୀଳନ କଲେ ଉଣାପତେ କୌଣସି 
ଜାତିର ଇତିହାସ ଅତି ପ୍ରାଚୀନ ଥିଲେ ତାହାର ସଂୟୁୁତି ଓ ଖତିହ୍ୟ ବିଷୟରେ ଜାଣିବା ପାଇଁ ଆମକୁ 
ପରମ୍ପରାର ଆଶୟ ନେବାକୁ ହୁଏ । ଅନେକ ମତ ପ୍ରଦାନ କରନ୍ତି ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବାହାରୁ ଭାରତକୁ 
ଆସିଥିଲେ ଏବଂ ଏ ଦେଶରେ ତାଙ୍କ ବସତି ୍ଥାପନ କରିଥୁଲେ ! ତେଣୁ ଖତିହାସିକ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣରୁ 
ଏହାର ସତ୍ୟତା ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ ହେଲେ ପରମ୍ପରାକୁ ଦେଖୁବାକୁ ହେବ | ସେହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଇୟୁରୋପୀୟ 
ପଣ୍ଡିତମାନେ ବେଦର କାଳ ନିରୂପଣ କରିବାକୁ ଯାଇ ଯେଉଁ ତଥାକଥୂତ ସତ୍ୟକୁ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛନ୍ତି 
ସେଗୁତି କର ଅନୁଶୀଳନ ଆବଶ୍ୟକ । 


ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ମଧ୍ଯ ଏସିୟାରେ କାସୃପିୟାନ୍‌ ଦରଦ କୂଳରେ ଥିଲେ । କାହାରି କାହାରି 
ମତରେ ଇୟ୍ମରୋପର ହଙ୍ଗେରୀ ଅଞ୍ଚଳରେ ବା କୃଷ୍ଠ ସାଗର ନୂଳରେ କିମ୍ବା ଭଳ୍ଗୀ ନଦୀ କୂଳରେ 
ବାସ କରୁଥିଲେ । ସେମାନେ ଭାରତକୁ “ଆସି ଏକ ନଗରନିଞ୍ଃ ସଭ୍ୟତାର ସମ୍ମୁଖୀନ ହ୍ରେଲେ | ଏହା 
ହେଉଛି ସୈନ୍ଧବ ଘର୍ୟତା ଯାହାର କାଳ ଖ୍ରୀଙ୍ଟପୂର୍ବ ୨୫୦୦ ରେ ୟାନିତ ହୋଇଛି । ଏହି ଗୋଷ୍ଠୀର 
ଲୋକଙ୍କ ଦେହର ରଙ୍ଗ ଥିଲା କଳା ଏବଂ ଏମାନଙ୍କ ସଦିତ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଯୁଣ୍ ହୋଇଥିଲା । 
ଏମାନେ ଦାସ ବା ଦସ୍ୟୁ ନାମରେ ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ । ଏହି ଦସ୍ୟୁ ଓ ଦାସ ଗର ଦୁଇଟି ମଧ୍ୟ 
ସମୋଧିକ ବିବଦମାନ । ରଚ୍‌ା ବେଦରେ ୭୯ ଟି ଯାନରେ ଦସ୍ୟୁ ନାମରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ଏବଂ ୫୬ ଟି 
ୟାନରେ ଦାସ ନାମର ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି | ଏହ ଯାନମାନଙ୍କରେ ଇନ୍ଦଙ୍କ ସହାୟତାରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଦସ୍୍ୟ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି £ 


ଏବଂ ଦାଘସମାନଙ୍କ ସଦିତ ଯୁ୍ କରିଥିଲେ ଏବଂ ବିଜୟ ହାସଲ କରିଥିଲେ । ପରବର୍ତୀ ସମୟରେ 
ଯାତ ( ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ସପ୍ତମ ଗତାରୀ) ବୈଦିକ ଶରର ବାଖ୍ୟା ପାନ ଗନ୍ଧ ନିରୁକ୍ତରେ କରିଅଛନ୍ତି । 
ସେଦି ନିରୁକ୍ତରେ ସେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରିଅଛନ୍ତି ଦସ୍ୟୁ ଓ ଦାସ ଶର ଦେସ ? ଧାତୁରୁ (ନଷ୍ଟ କରିବା ଅର୍ଥରେ) 
ନିଷ୍ଚନ । (୪) ଯିଏ ଯେଉଁ କାରଣରୁ ଉପୂନ୍‌ ଫସଲର କ୍ଷତି ଘଟାଏ ବା କୃଷି ଆଦି କର୍ମର କ୍ଷତି କରେ 
ସେ ହେଲା ଦସ୍ୟୁ । ଦାସ ଶରର ବ୍ୟାଖ୍ୟା ମଧ୍ୟ ଠିକ୍‌ ଅନୁରୂପ ଭାବରେ ସେ କରିଅଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ 
ମତରେ ଯେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର କର୍ମ ( କଉଁବ୍ୟ ) କରିବାରେ ବାଧା ଜନ୍ାଏ ସେ ଦେଲା ଦାସ | ଏଡ୍ରି 
ଦାସମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ସହିତ ଯୁକ୍ତ କରି ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତକୁ ଗୃଲି ଆସିଲେ । ଏମାନେ ହେଉଛନ୍ତି 
ଦ୍ରାବିତ ଜାତି ଏବଂ ଆଧୁନିକ ତେଲୁଗୁ, ତାମିଲ୍‌. ମାଲାୟାଲି ମାନଙ୍କର ପୂର୍ବଜ । ଏମାନେ ମଧ୍ୟ 
ହେଉଛନ୍ତି ଆଫଗାନି ଯାନ ଓ ବେଲୁଚି ୟାନରେ ଥିବା ବାହୁ ଗୋଷ୍ୀର ପୂର୍ବଜ ! ତେଣୁ ଏଦ୍ରି ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ତାଙ୍କ ସହିତ ଯୂ୍ କରି ତାଙ୍କ ଘଭ୍ୟତାକୁ ନଙ୍ଟ କରିଦେଇ ଥିଲେ | 


ଆର୍ଯ୍ୟ ଶ୍ର ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରି କୁହାଯାଇଛି ଭାରତୀୟ ପରମ୍ପରାରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଗଧ କୌଣସି 
ଢାତି ଅର୍ଥରେ ପ୍ରଢୁଯ୍ୟ ନୁହେଁ । ଏହା ଏକ ଢୀବନ ଧାରା ! ଏହା ଏକ ଜୀବନ ଦର୍ଶନ | ଏହା ଏକ 
ସୁମହାନ ପଛା । ଆର୍ଯ୍ୟ ଗଶର୍ଧର ଅର୍ଥ ଏବେବି ବିବଦମାନ ଅବୟ୍ଥାରେ ରହିଅଛି । ଭାଷା ଭିତିରେ 
ମାକ୍ସିମୁଲାର୍‌ ଆର୍ଯ୍ୟ ଶର ବାଖ୍ୟା କରିବାକୁ ଗଲାବେଳେ ଅନ୍ୟ ପାଷ୍ଟାତ୍ୟ ପଣ୍ଡିତମାନେ ଜାତି ଭିଖିରେ 
ଏଦାଜୁ ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିବାର ଉଦ୍ୟମ କରିଅଛନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଗୌରବର୍ଣ ଦୀର୍ଘ ନାସା 
ବିଶି୍ବ ନୀଳଚକ୍ଷୁ ର ଲୋକମାନେ ହେଲେ ଆର୍ଯ୍ୟ । ନୃତାଞ୍ିକ ଭାଷାରେ ସେମାନଙ୍କୁ କୁହାଗଲା 
ନରଚିକ୍‌ ? (୫) 

ମହାମନାଷି ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ପାତ୍ାତ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣକୁ ସମାଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି ।(୬) 
ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ଆର୍ଯ୍ୟ ଗର୍ଧର ଅର୍ଥ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଯଥାର୍ଥତ କହିଛନ୍ତି ଯେ ଆର୍ଯ୍ୟ ହେଉଛନ୍ତି ସେହି ମାନେ 
ଯେଉଁ ମାନେ ଆଲୋକର ଅନେ୍‌ଷା କରନ୍ତି ଏବଂ ଦିବ୍ୟଞ୍ଚାନର ଉପଲବ୍ଧି ପାଇଁ ଆଗ୍ରହ ପ୍ରକାଶ କରନ୍ତି | 
ରଗ୍‌ ବେଦର ପ୍ରଥମ ମଣ୍ଡଳରେ କୁହାଯାଇଛି ଯେ ସମସ୍ତ ଦେବତା ମିଶି ଅଗ୍ରିଙ୍କ ଠାରେ ଆର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ଲାଗି 
ଜ୍ୟୋତି ପ୍ରଦାନ କରିଛନ୍ତି । (୭) ନିରୁକ୍ତକାର ଯାସ୍ପଙ୍କ ମତରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଶ7ର୍ର ଅର୍ଥ ହେଲା ଇଶ୍ବର 
ପୁତ । ଇଶୃରଙ୍କ ପୁତ୍ର ହେବା ଦ୍ରାରା ତାଙ୍କର ଗରଣମାନ ଆର୍ଯ୍ୟ ଠାରେ ପ୍ରତିଭାତ | ଏଣୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ଶ୍ର 
ଅର୍ଥ ହେଲା ସକଳ ଗୁଣର ଆଧାର, ସଂସ୍ଥୁତ ବା ସଭ୍ୟ । ରଗ୍‌ ବେଦର ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ରର ବ୍ୟାଖ୍ୟା 
କରିବାକୁ ଯାଇ ସାୟାଣାଚାର୍ଯ୍ୟ କହିଛନ୍ତି ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ ପାଖକୁ ଜ୍ଞାନ ବୋଧୂ ଓ ବୁରି ପାଇବା ଲାଗି 
ସମସ୍ତେ ଯାଆନ୍ତି ସେ ହେଲେ ଆର୍ଯ୍ୟ !(୮) ଭାରତ ପରମ୍ପରାରେ କ୍ରମେ ବହୁ ବର୍ଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସ୍ତୀ 
ସ୍ବାମୀକୁ ଅର୍ଯ୍ୟପୂତ୍ର ବୋଲି ସମ୍ବୋଧନ କରୁଥିଲେ ଏବଂ ସ୍ଵାମୀ ମଧ୍ୟ ସ୍ତ୍ରୀଙ୍କ ଆର୍ଯ୍ୟା ବୋଲି ସମ୍ବୋଧନ 
କରୁଥିଲେ । ଆର୍ଯ୍ୟ ଶ୍ର ଭଦ୍ର ଅର୍ଥରେ ବ୍ୟବଦ୍ୃତ । ମନୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ଗରର ଅର୍ଥ ପ୍ରକାଶ କରି କଡ଼ରିଅଛନ୍ତି 
“ଯେ ନିଜ କଉଁବ୍ୟ ଅନୁସାରେ କାମ କରନ୍ତି ଏବଂ ଯାହା ଅକରଉବ୍ୟ ତାହା କରନ୍ତି ନାହିଁ । ଯେ 
ସଦାଗୃରରେ ରହଥାନ୍ତି ସେହି ବ୍ୟକ୍ତି ହେଉଛନ୍ତି ଆର୍ଯ୍ୟ । ତେଣୁ ମନୁଙ୍ଗ କହିବା ଅନୁସାରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଅର୍ଥ 
ଏକ ସୁ ସଭ୍ୟ ଓ ସୂ ସଂସ୍ଥତ ବ୍ୟକ୍ତି (୯) । ଏହି ଅର୍ଥ ଭାରତୀୟ ପରମ୍ପରାରେ ଅନୁସୃତ ହୋଇ 


ବୈଦିକ ସମାଢ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ମତି ୨ 


ଆସୁଅଛି ଏବଂ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଯେଉଁଠି ବସତି ଯାପନ କଲେ ତାହାଜୁ ଆ୍ଯ୍ୟାବ୍ଖ ବୋଲି କୁହାଗଲା । 
ଏହି ଆର୍ଯ୍ୟବର୍ଉ ସାତ ଗୋଟି ନଦୀର ଉପତ୍ୟକାଞ୍ଚଳ ଯାହା ବୈଦିକ ସାଦ୍ରିତ୍ୟରେ ସଉ୍ତସିନ୍ୁ ନାମରେ 
ବିଦିତ । ଅତଏବ ଆମେ ଦେଖିବାକୁ ପାଇବା ଯେ ବୈଦିକ କାଳରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଶ୍ର ଅର୍ଥ ସର୍ବଦା ଭଦ୍ର 
ବା ଘଭ୍ୟ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି । ପୃଥିବୀର ସର୍ବ ପ୍ରାଚୀନ ଗ୍ରନ୍ଥ ରଗ୍ରବେଦ ଢୁ ଯଦି ଦେଖାଯାଏ 
ତାହାଲେ ଏହି ଆର୍ଯ୍ୟ ଶର ରଚ୍ବ ବେଦରେ ୩୩ ଥର ଓ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ୧୬ ଥର ଭଲଲେଖ କରାଯାଇଛି | 
ଏଥିରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ସିନ୍ଧୁ ସଭ୍ୟତା ଅତ୍ୟନ୍ତ ପ୍ରାଚୀନ ଏବଂ ଏଦ୍ରାର କାଳ ନିରୂପଣ କରିବାକୁ ଯାଇ 
ଏତି ହାସିକ ତଥା ପ୍ରନୁତଞ୍ୁବିତ୍‌ମାନେ କୁହନ୍ତି “ହରଙ୍ଚିୟ” ସଭ୍ୟତାରେ, ସିନୁ ବା ବୈଦିକ ସଭ୍ୟତାର 
ପ୍ରଭାବ ଅନୁମିତ ହେଉଥିବାରୁ ଏହା ଅତ୍ୟନ୍ତ ପ୍ରାଚୀନ ସଭ୍ୟତା ଏବଂ ଏଦ୍ରାର ସମୟ ନିର୍ଷାରଣ କରିବାକୁ 
ଯାଇ ସେମାନେ କୁହନ୍ତି ଯେ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ସମାଉ ପିତୃକୈୟିକ ଥିବାର ଅନୁମାନ କରାଯାଏ | 
ସିନ୍ଧୁ ସଭ୍ୟତାରୁ ଯେଉଁ ମୃଣୟ ମୁଖ ଗୁତିକ ମିଳୁଛି ତାଡ଼ା ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଘର୍ୟତାର ଚିଦୁ ଏବଂ 
ଉପନିଷଦ ରଚନାର ବଦୂ ପୂର୍ବରୁ ଏ ସଭ୍ୟତା ଗଢିତଉଠିଥିଲା | ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ ଓ ୩ତରେୟ 
ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ଏହି ପିତୃ ପରିଚୟ ଗୁତିକ ମିଳୁ ଥିବାରୁ ଏବଂ ଏଡ଼ାର ସମୟ ଖ୍ରୀଷ୍ଟଯୂର୍ବ ୧୨୦୦ରୁ 
୮୦୦ ମଧ୍ୟରେ ହୋଇ ଥୁିଦାରୁ ବେଦର ରଚନାଡୁ ଏହାର ପୂର୍ବକୁ ଟାଣି ନେବାକୁ ହୁଏ । ଆର୍ଯ୍ୟ 
ମାନଙ୍କର ମୂଳ ଗ୍ର ବେଦ ଏବଂ ତାଙ୍କର ସଂସ୍କୃତି ହେଉଛି ବୈଦିକ | କଲ୍ୟାଣ ରମଣ? ଏଡ଼ି ସର୍ୟତାକୁ 
ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ୫-୦ ୦ ୦ରୁ ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ୩୦୦୦ ବୋଲି କହିଅଛନ୍ତି 1( ୧୦) 


ବାଲ୍‌ ଗଙ୍ଗାଧର ତିଳକ୍‌ ଜ୍ୟୋତି ଷତାତ୍ିକ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣରୁ ବିଗୃର କରି ବୈଦିକ କାଳକୁ ଖ୍ରୀଷ୍ଟୂର୍ବ 
୪୫୦୦ କୁ ନେଇ ଯାଇଛନ୍ତି ! (୧୧) ଜେ.-ଏନ୍‌.ଦୀକ୍ଷିତ୍‌ ଅନ୍ୟ ଉଣେ ପ୍ରସିତ୍ଧ ଜ୍ୟୋତର୍ବିତ୍‌ ପଣ୍ଡିତ ଏଦି 
କାଳକୁ ଚରହଣ କରଥିଲେ ମଧ୍ୟ ଏଦି ଘିତ୍ଧାନ୍ତରେ ପହଞ୍ଚିବା ପାଇଁ ତୈଭିରୀୟ ସଂଦ୍ରିତାର ଆଶ୍ରୟ ନେଛନ୍ତି 
(୧୨) ପୁଥମ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥିବା ବୃହଜ୍ଦତି ତିଷ୍ୟନକ୍ଷତରେ ରହିଥିଲେ । ଜ୍ୟୋତିଷ ଶାସ୍ତ ଗଣନା ଅନୁଯାୟୀ 
ଏହି ଘଟଣାଟି ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ୪୭୫୦ ରେ ଘଟିଥିବ ବୋଲି ଦିକ୍ଷୀତ୍‌ ଡିସାବ କରି ଦେଖାଇ ଦେଲେ ଏବଂ 
କହିଲେ ଯେ ତୈଉିରୀୟ ସଂହିତା ( ଯୁଁର୍ବେଦୀୟ ) ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ୪୬୫୦ ରେ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥିବାରୁ ରଗ୍‌ 
ବେଦକୁ ଖ୍ୀ୍ପୂର୍ବ ୬୦୦୦ରେ ଛ୍ଥାନିତ କରାଯାଇପାରେ ! ମାତୃ ଏହି ସିତାନ୍ତରେ କେତେକ ତୁଟି ଥିବାର 
କେତେକ ଗବେଷକ ମନେ କରନ୍ତି । ଶତ୍ପଥ ବାଡୁଣରେ ଗୋଟିଏ ଘଟଣାରେ ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି କୃଭିକା 
ନକ୍ଷତ୍ର ପୁଞ୍ଜ ପୂର୍ବ ଦିଗକୁ ଛାତନ୍ତି ନାହିଁ । ଏ ମାନେ ସର୍ବଦା ପୂର୍ବ ଦିଗରେ ଉଦୟ ହୁଅନ୍ତି । ମାତ ଉପରୋକ୍ତ 
ଗଣନାରେ ବରଁମାନ କାଳର ବ୍ୟବଦ୍ୃତ ହୋଇଥିବାରୁ ମନେହୁଏ ସମ୍ପୃକ୍ତ ରଷି ଏ ଘଟଣାଟି ନିଜ ଆଖିରେ 
ଦେଖିଥିବେ ଫଳତଃ ଶତ୍ପଥ ବାହୃଣର ରଚନା କାଳକୁ ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ୩୦୦୦ରେ ଛାନିତ କରାଯାଇ ପାରିବ ! 
ଫଳରେ ରଗ୍ବେଦର ସୃ କୂ ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ୬୦୦୦ରେ ୟ୍ଥାନିତ କରିବା ହୁଏତ ତୁଟିପୂର୍ଣ ହୋଇପାରେ । 
ରାଧାକୁ ମୁଦ ମୁଖାର୍ଜୀ ପ୍ରମାଣ କରିଛନ୍ତି ଯେ ବ୍ରାଡ୍ଲଣ ଗ୍ର ଗୁଡିକର କାଳ ଖ୍ରୀପୂର୍ବ ୩୦୦୦ରୁ ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ 
୨୦୦୦ ମଧ୍ୟରେ ସୀମାବଷ୍ | (୧୩) । ଶତ୍ପଥ ବାହୁଣର ରଚନା ଖ୍ରୀ୍ଚପୂର୍ବ ୩୦୦୦ ଯଦି ହୁଏ ରଗ୍ବେଦକୁ 
ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ୪୫୦୦ରେ ୟାନିତ କରାଯାଇ ପାରିବ | ଅପରବୁ୍‌ ବୋଲି ଆଉ ଜଣେ ଜ୍ୟୋତିବିଦ୍‌ ରଚ୍ବବେ ଦକୁ 
୪୦୦୦ରେ ଯାନିତ କରିଛନ୍ତି । (୧୪) ପି. ରି. କାଣେ ବେଦର ରଚନା କାଳକୁ ୫୦୦୦ରୁ ୩୦୦୦ 
ମଧ୍ୟରେ ୍ଥାନିତ କରିଛନ୍ତି | (୧୫) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୩ 


ଲୋକମାନ୍ୟ ତିଳକ୍‌ ରଗ୍‌ବେଦକୁ ଅତି ପ୍ରାଚୀନ ଗ୍ରଛ ରୁପେ ସ୍ବୀକାର କରିଛନ୍ତି । ମୃଗଗିରା 
ନକ୍ଷତ୍ରରେ ବସନ୍ତ ସମ୍ତକୁ ତିଳକ ସ୍ବୀକାର କରିଅଛନ୍ତି । ତୈତତିରୀୟ ସଂହିତା ଅନୁସାରେ ଫାଲଗୁନ 
ପୂର୍ଣଚିମା ବର୍ଷର ମୁଖ୍ୟ । ପୂର୍ଣ ଚର ମା ଫାଲଗୁନୀ ନକ୍ଷତୁରେ ରହିଲେ ସୂର୍ଯ୍ୟ ନିଶ୍ଚୟ: ମୃଗଶିରା ନକ୍ଷତୁରେ 
ରହିବେ ଏବଂ ସେତେକି ବେଳେ ବସନ୍ତ ସମ୍ପତ ଘଟିବ । ରଚାବେଦର ଅନ୍ତର୍ଗତ ଅନେକ ଆଖ୍ୟାୟିକା 
ସୁଚନା ଦ୍ରାରା ଉକ୍ତ ଗ୍ରହ ଛିତି ସମର୍ଥିତ ହୋଇଛି । ମୃଗଶିରା ନକ୍ଷତ୍ରରେ ଘଟିଥିବା ବସନ୍ତ ସଂପାତ 
ଘମୟ ପ୍ରାୟ ଖ୍ପୂ ୨୦୦୦ ବର୍ଷର ପୂର୍ବର ଘଟଣା; କାରଣ ମୃଗଶିରା ଠାରୁ କୃଖିକା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ଫେରିବାକୁ ତାହାଜୁ ଦୁଇଟି ନକ୍ଷତ ଅତିକମ କରିବାକୁ ପତିଥିବ ( ୯୭୨ ×୨=୧୯୪୪) ତେଣୁ ଯେଉଁ 
ମନ୍ତ୍ରରେ ମୃଗଶିରା ନକ୍ଷତ୍ର ଘଠିତ ବସନ୍ତ ସମ୍ାତ ଉଲୁଖିତ ହୋଇଛି ସେ ମନ୍ତ୍ରର ସମୟ ପ୍ରାୟ 
(୨୫୦୦+୧୯୪୪=୪୪୪୪) ଅର୍ଥାତ୍‌ ୪୫୦୦ ବିକୃମ ପୂର୍ବରୁ ଘଟଣା ହୋଇଥିବ | 


ପୂନର୍ବସୁ ନକ୍ଷତ଼ୂର ଦେବତା ହେଉଛି ଅଦିତି | ତେଣୁ ଅଦିତିଙ୍କୁ ଦେବ ଜନନୀ କୁହାଯାଏ । 
ଏହାର ତାତ୍ପର୍ଯ୍ୟ ହେଉଛି ପୂନର୍ବସ୍ଥ ନକ୍ଷତ୍ରରେ ବସନ୍ତ ସମ୍ାତ ଅଟେ ଓ ସେହି ଦିନକୁ ବର୍ଷ ଓ 
ଦେବଯାନର ଆରମ୍‌ ବୋଲି ସ୍ବୀକାର କରାଯାଇଛି | ପୁନର୍ବସୁରେ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ସଂକ୍ରମଣ ଆରମ ହେଲେ 
ଦେବତାମାନଙ୍କର ପବିତ୍ର କାଳ ( ଉତ୍ତରାୟଣ, ଦେବଯାନ ) ଆରମ ହେଉଥିଲା । ଏହି କାଳ ଦୁଇଟି 
ନକ୍ଷତୃୂର ପଛକୁ ଚୃଲିଯାଇ ଘଟିଥିବାରୁ ମୃଗଗିରା ଘଟିତ ସମୟ ଠାରୁ ଦୁଇ ହଜାର ବର୍ଷର ପୂର୍ବରୁ 
ବୋଲି କୁହାଯାଇପାରେ । ଅର୍ଥାତ୍‌ ତିଲକ୍‌ ଅଦିତି ଯୁଗଢୁ ଖୀ.ପୁଟ ୬୦୦୦- ୪୦୦୦ ଭିତରେ ସ୍ବୀକାର 
କରିଅଛନ୍ତି । ଏହ ଅଦିତି ଯୁଗ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୃତିର ସର୍ବାପେକ୍ଷା ପ୍ରାଚୀନ ଯୁଗ । ପୃଥବୀର ଅନ୍ୟ 
କୌଣମଘି ସଭ୍ୟତା ଓ ସଂସ୍କୃତିରେ ଏପରି ଯୁଗର କନ୍ଟାନା ଦେଖା ଦିଏ ନାହିଁ । ଲୋକମାନ୍ୟ ତିଳକ୍‌ 
ବୈଦିକ ଯୁଗକୁ ଗୃରିଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରିଛନ୍ତି 


୧- ଅଦିତ କାଳ “( ଖ୍ୀ.ଫୁ. ୬୦୦୦ - ୪୦୦୦) 


ଏହି ସମୟରେ ଉପାସ୍ୟ ଦେବତାଙ୍କ ନାମ, ଗୁଣ, ଚରିତ ବର୍ଣ୍ଠନା ସଙ୍କଳିତ ବିଧି ବାକ୍ୟର 
ରଚନା ଗଦ୍ୟ ଓ ପଦ୍ୟରେ ହୋଇଥିଲା | 


୨- ମୃଗଗିରୀ କାଳ ( ୪୦୦୦ - ୨୫୦୦ ଖୀ.ପୂ ) 


` ଏହା ହେଉଛି ଭାରତୀୟ ଆର୍ଯ୍ୟ ସଭ୍ୟତାର ଗୌରବାବ ହ ଯୁଗ | ଏହି ସମୟରେ ରଗବେଦର 
ଅଧିକାଂଶ ମନ୍ତ୍ର ସଙ୍କ ଳିତ ହୋଇଥିଲା । ଏହା କିୟାଗୀଳ ଯୁଗ ରୂପେ ବିଦିତ । 


୩- କୃଭିକା କାଳ (‹ ଖ୍ୀ.ପୁ. ୨୫୦୦ ରୁ ୧୪୦୦) 


ଏହି ସମୟରେ ତୈଖିରୀୟ ସଂହିତା. ଶତ୍ପଥ ବାହୃଣ ଆଦି କେତେକ ବାହୃଣ ଗଛ ରଚିତ 
ହୋଇଅଛି ! ବେଦାଙ୍କ ତ୍ୟୋତିଷ ମଧ୍ୟ ଏଦ୍ରି ଯୁଗର ରଚନା | 


୪୯ ଶେଷ କାଳ ( ଖୀ.ପୁ. ୧୪୦୦ - ୫୦୦) 


ଏହି ସମୟରେ ଶ୍ରୌତସୂତ୍ର, ଗୁହ୍ୟସୁତ୍ରା ଦର୍ଶନ ସୁତ୍ରାଦି ରଚିତ ହୋଇଛି ! 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୪ 


ଲୋକମାନ୍ୟ ତିଳକ ଡଦ୍ୟୋତିଷ ଗଣନାର ଆଧାର ଉପରେ ଖ୍ରୀ. ପୁ. ୬୦୦୦ରେ ଭାରତୀୟ 
ଘଭ୍ୟତାର ଆରମ ପ୍ରତିପାଦନ କରିଛନ୍ତି । ପ୍ରଫେଘର ଜାକୋବି ଖ୍ୀ.ପୂ. ୩୦୦୦ରେ ଭାରତ ଘଉ୍ୟତାକୁ 
ମ୍ପୀକାର କରିଛନ୍ତି । ଜାକୋବିଙ୍କ ସିତ୍ତାନ୍ତ ଗଦ୍ୟ ମୁତ୍ର ଉପରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ଵଧବ ଦର୍ଶନ” ଉପରେ 
ଆଧାରିତ । ତେଣୁ ତିଳକଙ୍କ ଭଳି ଏତେ ପୂର୍ବକୁ ସେ ଯାଇ ପାରି ନାହାନ୍ତି । ଏଦ୍ରି ସବ ବିଷୟକୁ ବିଗୃରକୁ 
ନେଇ ଆମେ ଏକ ଯୁକ୍ତି ଯ଼କ୍ତ ନିର୍ଵୟରେ ପହଞ୍ଚି ପାରିବା ଯେ ରଗ୍‌ ବେଦର ରଚନା କାଳ ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ 
୪୫୦୦ । ସେଦିପରି ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସଂହିତା ଗୁଡିକର ଗେଷ ମନ୍ତ ରଚନାଜୁ ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ ୩୦୦୦ ଠାରୁ 
ଅଧିକ ଅର୍ବାଚୀନ ବୋଲି କହିହେବ ନାହି (୧୬) 


କୌଣସି ସଭ୍ଯତାର କାଳ ନିରୂପଣ କଲାବେଳେ ପୌରାଣିକ ପ୍ରମାଣର ମଧ୍ଯ ବିଚୃର 
କରାଯାଇଥାଏ | ପୁରାଣର ବର୍ଣ୍ଣନା ଅନୁଯାୟୀ ମହାଭାରତ ଯୁ ପରେ ଦରଡ୍ରିନାପୂର ବନ୍ୟା ପ୍ରାବିତ 
ହୋଇ ଯାଇଥିଲା | ଫଳଶୁତି ଘୂରୁପ କୁରୁ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ରାଉଧାନୀ କୌଶାମ୍ିକୁ ାନାନ୍ତ ରିତ ହୋଇଥିଲା | 
ଭୁ ଖନନ ଫଳରେ ସେଠାରୁ ମିଳୁଥିବା ରଞ୍ଜିତ ଧୂସର ପାତ ଉପରେ ବଢି ପାଣି ପଙ୍ଗୁ ପ୍ତର ଆବିଷ୍ରତ 
ହୋଇଛି | ଅନ୍ୟ ଏକ ବର୍ଣ୍ଣନା ଅନୁଯାୟୀ ଦ୍ରାରକା ନଗରୀ ସମୁଦ୍ର ମଧ୍ୟରେ ଜଳମଗ୍ନ ହୋଇଥିଲା । 
ଘୁପ୍ରସିଜ୍ଷ ପ୍ରନୃ ତତ୍ଜୁବିତ୍‌ ଏସ୍ଟଟ ଆର. ରାଓ ଆରବ ସାଗରରେ ଭୂଖନନ ଫଳରେ ସମୁଦ ଗର୍ଭରେ ମଗ 
ହୋଇଥିବା ସହରର ଧୂଂସାବଗଶେଷ ଆବି ଷ୍ଟାର କରିଛନ୍ତି ଏବଂ ପ୍ରମାଣ କରନ୍ତି ଯେ ଏ ଉଭୟ ନଗର 
ଜଳମଗ୍ନ ହେବାର ପ୍ରମାଣ ମିଳୁଛି । ଏହି ପ୍ରଳୟ ସମ୍ପର୍କରେ ଯେଉଁ ବର୍ଣ୍ଣନା ଦିଆ ଯାଇଛି ତାହା ଅନୁଧ୍ୟାନ 
କଲେ ବୈଦିକ କାଳ ସମ୍ପର୍କରେ କଛିଟା ପୁତ ମିଳି ପାରିବ । ଏହି ବର୍ଣନା ମୁଖ୍ୟତଃ ଶତ୍‌୍ପଥ ବାହୁ ଣର 
( ଖୀଷ୍ପୂର୍ବ ୩୦୦୦) ବର୍ଣ୍ତନା ଉପରେ ଭିତ୍ତି କରିଥିବାର ବିଶ୍ଵାସ ଯୋଗ୍ୟ ଓ ମହ୍ରତୃପୂର୍ଣ । ଶତ୍‌ପଥ 
ବ୍ରାହ୍ମଣରେ ପ୍ରଳୟ ସମ୍ପର୍କରେ କୁହାଯାଇଛି - “ଅରେ ବୈବସୁତ ମନୁ ତର୍ପଣ କଲାବେଳେ ତାଙ୍କ 
ହାତରେ ଛୋଟ ମାଛଟିଏ ଆସି ପଡ଼ିଲା । ସେ କାତର ହୋଇ ତାଙ୍କ ଶରଣ ମାଗିଲା । ମନୁ ତାହାକୁ 
ଶରଣ ଦେଲେ ! ଭବିଷ୍ୟତରେ ଗୋଟିଏ ବଡ ବଢି ହେବ ବୋଲି ସେ ମନୁଙ୍କୁ ସାବଧାନ କରିବା ସହିତ 
ସେତେବେଳେ ଘେ ଆସି ତାଙ୍କୁ ରକ୍ଷା କରିବ ବାଲି ପ୍ରତିଶୁତି ଦେଲା | ମନୁ ତାଙ୍କୁ ପାଳିଲେ । କ୍ରମେ 
ବଡ ହେବାରୁ ତାହାକୁ ନେଇ ସମୁଦ୍ରରେ ଛାତି ଦେଲେ | ସତକୁ ସତ ମାଛର ଭବିଷ୍ୟତ ବାଣୀ ଫଳିଲା । 
ବିରାଟ ପ୍ରଳୟଙ୍କ ରୀ ବନ୍ୟା ଆସିଲା । ଜୀବ ଜନ୍ତୁ ସବୁ ନଷ୍ଟ ହୋଇ ଗଲେ ! ମାଛଟିର ଉପଦେଶରେ 
ମନୁ ତଙ୍ଗାଟିଏ ତିଆରି କଲେ ଏବଂ ତାହାଢୁ ମାଛର ସିଂଘରେ ବାଛିଲେ । ମାଛ ତଙ୍ାଟିକୁ ଟାଣି ଟାଣି 
ଉତ୍ତର ଗିରି (ହିମାଳୟ) ପାଖକୁ ନେଲା ଏବଂ“ ସେଠାରେ ତଙ୍ଗାଟିକୁ ବଢିପାଣି ନ କମିବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ଗୋଟିଏ ଗଛରେ ବାଛି ଦେବା ପାଇଁ କହିଲା ! ମନୁ ତାହାହିଁ କଲେ । କମେ ବଢିପାଣି ଛାଡିଗଲା ଏବଂ 
ମନୁ ଉତ୍ତାର ପାଇଗଲେ ??। ମହାଭାରତରେ ଏହି ାନଟିର ନାମ ନୌ ବ୍ଷନ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । 
' ସାରା ମାନବ ଜାତିର ଅବଶେଷ ହୋଇ ଏକମାତୃ ମନୁ ରହିଗଲେ | କିଛ କାଳ ପରେ ଶୁତ୍ତା ନାମ୍ବୀ 
ଉଣେ ସ୍ତ୍ରୀ ଜନ ହେଲେ । ତାଙ୍କରି ଠାରୁ ମନୁଙ୍କ ଜରସରୁ ମାନବୀ ପ୍ରଭା ସୃଷ୍ଟି ହେଲେ । ମନୁଙ୍କର 
ସନ୍ତାନ ବୋଲି ମଣିଷମାନଙ୍କୁ କ୍ରହାଯାଇଛି ମାନବ (୧୭) । ବାଇବେଲ୍‌ରେ ମଧ୍ୟ ଏତାଦୃଶ ଖଣ୍ଡ 
ପ୍ରଳୟର କଥା ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇଛି । ଇରାନୀୟ - ମାନଙ୍କର ପରମ୍ପରା ଅନୁସାରେ ଏହି ପରି ପ୍ରଳୟ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି 8 


ଘଟି ଥିବାର ବେିଦାଦ୍‌ ? ଗଛରେ ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇଛି । ମେସୋପଟାମିୟା ଅ୍ଚଳରେ ଏତାଦୃଶ ପ୍ରଳୟ 
ଘଟିଥିବାର ପ୍ରମାଣ ରହିଛି ।( ୧୮) ପୌରାଣିକ ବର୍ଣନାରେ ମନୁ ବୈବସୁତଙ୍କର ପରବର୍ଉୀ ରାଡାମାନଙ୍କର 
ତାଲିକା ଦିଆଯାଇଛି । ଘେଠାରେ କୁହାଯାଇଛି ଯେ ଏଦି ପ୍ରଳୟ ମହାଭାରତ ଯୁଜର ୯୫ ପୁରୁଷ ପୂର୍ବରୁ 
ଘଟିଥିଲା । ମହାଭାରତ ଯୁଦ ଘଟିଥିଲା ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୧୪୦୦ରେ (୧୯) ୯୫ ପୁରୁଷ ଖୁବ୍‌ ଲମା ସମୟ 
ଥିବାରୁ ପ୍ରତି ପୁରୁଷ ପାଇଁ ହାରାହାରି ୧୮ ବର୍ଷ କରି ଧରିଲେ ପ୍ରଳୟର ସମୟ ଆସି ପଦଞୁଛି 
( ୯୫ × ୧୮+ ୧୪୦୦) ଖୁୀ.ପୂ. ୩୧୧୦ ରେ ! ଏହା ମେସୋପଟାମିୟା ପ୍ରଳୟ ସମୟ ସହିତ 
ପ୍ରାୟ ମେଳ ଖାଉଛି | ଇରାନୀୟ ମେସୋପଟାମିୟ ପରମ୍ପରାରେ ଯେଉଁ ପ୍ରଳୟର ବର୍ଣନା ହୋଇଛି 
ଅଥବା ବାଇବେଲ୍ରେ ଯେଉଁ ପ୍ରଳୟ କଥା କୁହାଯାଇଛି ତାହା ଶୁତ ମୁଖରେ ସଠ୍ତସି୍ଧୁ ଦେଶରୁ 
ବାହାରକୁ ଯାଉଛି । ମନେ ହେଉଛି ଏହାର ମୌଳିକ କଥା ବଦ୍ଧ ହେଉଛି ଗୋଟିଏ ଏବଂ ତାଦ୍ରାର 


ତିହାସିକ ସତ୍ୟତା ବିଦ୍ୟମାନ । 


କେତେକଙ୍କ ମତରେ ଯଦି ଏତେ ବତ ମହାପ୍ରଳୟ ବେଦର ପୂର୍ବରୁ ଘଟିଥିଲା ତାହେଲେ 
ରଗ୍ବବେଦରେ ଏଦାର ବର୍ଣ୍ଣନା ନରହିଲା କିପରି ? ଯଦିଓ ଉଣେ ମନୁଙ୍କର ନାମ ରଗ୍ଵବେଦରେ 
ବର୍ଣ୍ଠନା କରାଯାଇଛି ସେ ମହାପ୍ରଳୟ ସହିତ ସଂପୃକ୍ତ ବୈବମୁତ ମନୁ ନୁହଁ ନ୍ତି । ଘେ ହେଉଛନ୍ତି ବ୍ରହ୍ମାଙ୍କ ର 
ପୁତ ମନୁ । ସତି ଶାସ୍ତ୍ର ରଚୟିତା ମନୁ ଏ ଉଭୟ ମନୁଙ୍କ ଠାରୁ ପୃଥକ୍‌ କଲ୍ୟାଣ ରମଣ ଏହାକୁ 
ମହାପ୍ରଳୟ ମନୁ ସହିତ ସଂପୃକ୍ତ କରି ନାହାଁନ୍ତି କାରଣ ରଗ୍ବବେଦରେ ଏହି ମହାପ୍ରଳୟର କଥା ବର୍ଣ୍ଣତ 
ହୋଇନାହିଁ ଏବଂ ସେ ମନୁ ସୃୟମୂ ହୋଇ ପାରିଥାନ୍ତି । (୨୦) ରଗ୍ବେଦରେ ମହାପ୍ରଳୟ କଥା 
ବର୍ଣ୍ଚନା କରାଯାଇ ନଥିବାରୁ ସଂଗିତ ପ୍ରଳୟ ରଗ୍‌ବେଦ ରଚନାର ପରେ ଘଟିଛି । ମନେ ହୁଏ ଏଦି 
ରଚନାର ବଡୁ ବର୍ଷ ପରେ “ଅହୁର୍‌ ମଢଦା ” ( ଅସୁରମଘବା ) କଂ ଉପାସକ ଅସୁରମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ 
ଦାରା ଘଦସିଛୁ ଦେଶରୁ ବିତାତିତ ହୋଇ ପତ୍ଚିମ ଦିଗକୁ ପଳାଇ ଯାଇଛନ୍ତି । ମହାଭାରତୀୟ ପରମ୍ପରାରେ 
ଗତ଼ି ଆସିଥିବା ମଦାପ୍ରଳୟର ବର୍ଣ୍ଠନା ସମ୍ଚର୍କରେ ଦୁଏତ ନିମ୍ବୋକ୍ତ ଗିର୍ତାନ୍ତଟି ନିଆଯାଇ ପାରେ । 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଦକ୍ଷିଣ ଅଞ୍ଚଳରେ ରହୁଥିଲେ ଏବଂ ବଢି ହେବା ଦ୍ରାରା ସେମାନଙ୍କ ଘର ଦ୍ରାର ବୁତି 
ଯାଇଥିବ | ଯଦି କେତେଜଣ ରକ୍ଷାପାଇ ଯାଇଥିବେ ସେମାନେ ତଙ୍ଗାରେ ବସି ଉତ୍ତର ଅରଭିମୂଖରେ 
ଦିମାଳୟ ଅଞ୍ଚଳକୁ ଯାତ୍ରା କରିଥିବେ ! ହୁଏତ ହିମାଳୟର ପାଦ ଦେଶରେ ଥିବା ଛାନ ଗୁତିକ ଉଚ୍ଚ ଏବଂ 
ବନ୍ୟା ଛାତି ଯିବା ପରେ ସେମାନେ ପୁଣି ନିଜ ନିଜର ଦୈନନ୍ଦିନ ଜୀବନ ଆରମ୍‌ କରିଥିବେ ! ଏହି 
ବନ୍ଯା ସମ୍ପର୍କରେ ଅନୁଧ୍ୟାନ କରି ରଗଚ୍ବବେଦୀୟ ଭୂଗୋଳ ସହିତ ପରିଚିତ ଅବିନାଶ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାଶ 
ବର୍ଁମାନ ରାଜପୁତନାର “ଅର୍‌ ? ମରୁଭୁମି ସେତେବେଳେ ସମୁଦ ଗର୍ଭରେ ଥିଲା ଏବଂ ଏହି ସମୁତ 
ଆରବସାଗର କୁ ଲାଗି ଥିଲା ବୋଲି କହିଛନ୍ତି | ଏହା ଥିଲା ସଡସିଛୁ ଅଞ୍ଚଳର ଦକ୍ଷିଣ ଏବଂ ଦକ୍ଷିଣରେ 
ବିନୟ ପର୍ବତ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସ୍ଭର୍ଶ କରିଥିଲା । ଏହାକୁ କୁହାଯାଉଥିଲା ଦକ୍ଷିଣ ସମୁଦ୍ର ଏବଂ ବର୍ମାନର ଉତ୍ତର 
ପ୍ରଦେଶ, ବିହାର ଓ ବଙ୍ଗଳାକୁ ନେଇ ଏହି ସମୂଡ଼ ଗଠିତ ହୋଇଥିଲା | ବର୍ଉଁମାନର ଗଙ୍ଗା ନଦୀ ଖୁବ 
ଛୋଟ ଥିଲା ; ତାହାର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ନଥୁଲା କହିଲେ ଚଳେ | ଭୂଗର୍ଭରେ ଆନ୍ଦୋଳନ ଘଟି ସମୁଦ଼ ପତନ 
ଉପରକୁ ଉଠିଗଲା ଏବଂ ଏହି ଜଳରାଶି ଚୃରିଆତେ ବିକ୍ଷିପ୍ତ ହୋଇଗଲା | କେତେକ ନଦୀର ଗତି ପଥ 
ମଧ୍ୟ ବଦଳିଗଲା ଫଳରେ ଭୀଷଣ ବନ୍ୟାର ଆର୍ବିଭାବ ଘଟି ଥିଲା | ଏହା ହେଉଛି ଶତ୍ପଥ ବାହୃଣରେ 
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ବର୍ଣ୍ଠିତ ବହୁ ଚର୍ଚିତ ପ୍ରଳୟର କାହାଣୀ ! ରାଜୟାନ ମରୁଭୂମିରେ ଯେଉଁ ସମୂର ଦରଦ ରହିଛି ତାହା ସେଦ୍ି 
ଦକ୍ଷିଣ ଘମୁଡ଼ରର ଅଂଶ ବଶେଷ | ସମୁୂଦ଼ ାନରେ ମରୁଭୁମି ଦେଖା ଦେବାରୁ ସରସ୍ବତୀ ନଦୀ ମରୁଭୁମି 
ମଧ୍ୟରେ ଲୀନ ହୋଇଗଲା ଏବଂ ସରସୂତୀ ନଦୀ ଯେଉଁ ୟାନରେ ଲୀନ ହୋଇଛି ସେହି ଯାନକୁ ଏବେ 
ବିନାଶନ ବୋଲି କୁଦାଯାଉଛି ! ରଗ୍ବେଦରେ ଷ୍ଟ ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଛି ଯେ ସରସୃତୀ ନଦୀ ସିଧା 
ସଳଖ ସମୁଦ୍ରରେ ଯାଇ ପଡିଥିଲା । (୨୧) ଖାଲି ସରସୃତୀ ନଦୀ ନୁହେଁ ଶତଦୂ ନଦୀ ମଧ୍ୟ ସମୁଦ୍ରରେ 
ପଡ଼ିଥିଲା | ଏହି ଦୁଇ ନଦୀ ପଡ଼ିଥିବା କଥା ମଧ୍ୟ ରଗ୍ବେଦରେ ବର୍ଦ୍ଚିତ ହୋଇଛି । ( ୨ ୨) ଏଡ଼ି ଦ୍ରଇ ନଦୀ 
ଯେ ସମୁଦୁରେ ପତିଥିଲେ ଓ ଏହି ସମୁଦ ଯେ ହେଉଛି ରାଢୟାନର ପୂତନା ସମୁଦ୍ର ଏ ସମ୍ପର୍କରେ ତାଙ୍କର 
ମତ ଦୃଢ | (୨୩) ରାଜ୍ାନର ଅର୍‌? ମରୁରୁମି ଯେ ପ୍ରାଚୀନ କାଳରେ ସମୁଦ୍ର ଗର୍ଭରେ ଥିଲା ଏକଥା 
ୟା4୍ଡ ଭାବରେ ବିଦିତ | ( ୨୪) 


ରଗ୍ବବେଦର ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ରରେ ସଡ୍ରସିଛୁ ଦେଶର ପୂର୍ବ ଓ ପଶ୍ଚିମରେ ସମ୍ପଦର ଥିବାର 
ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ । ବର୍ଣ୍ଣିତ ସମୁଦ୍ର ଭିତରୁ ପଶ୍ଚିମ ସମୁଦ୍ରର ସତ୍ତା ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବିଦ୍ୟମାନ୍‌ କିନ୍ତୁ ପୂର୍ବ 
ସମୁଦ୍ରର ସନ୍ଧାନ ମିଳୁନାହିଁ । ପୁଣି ଆଉ ଏକ ମନ୍ତ୍ରରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ନିବାସର ଚତୁର୍ଘିଗରେ ଗୃରିଟି ସମୁଦ୍ର 
ବିଦ୍ୟମାନ ଥିବା କଥା ଉଲ୍ଲିଖିତ ହୋଇଛି ! ପଶ୍ଚିମରେ ଆରବ ସାଗର ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବିଦ୍ୟମାନ । ଦକ୍ଷିଣ 
ସମୁଦ୍ର ନିଶ୍ଚୟ ରାଜପୁତନାର ମରୁଭୁମିରେ ଥିଲା । ଉତ୍ତର ସମୁଦ୍ର ନିଷ୍ଚୟ ଉତ୍ତର ଦିଗରେ ଥିଲା ! 
କାରଣ ଭୁଗର୍ଭବେତାମାନଙ୍କ ମତରେ ଏସିଆର ଉତ୍ତରରେ ଓ ପାରସ୍ୟର ଉତ୍ତରରେ ବିଶାଳ ସାଗର 
ସତ୍ତା ଥିଲା ଯାହାକୁ ସେମାନେ ଭୂମଧ୍ୟ ସାଗର ବୋଲି କହନ୍ତି । ଏହି ସାଗର ର ସମ୍ପର୍କ ‘ଆର୍କଟିକ୍‌ ? 
ସାଗର ସଦିତ ଥିଲା | ବଝଁମାନ କୃଷ୍ଠ ସାଗର, କାଗ୍ୟପ ସାଗର, ବଳ୍କାଶ ହୃଦ, ସେହି ସାଗରର ଚିହୁ୍‌ 
ସୃରୁପ ବିଦ୍ୟମାନ । ସେ ସମୟରେ ସମଗ୍ର ଗାଙ୍ଗେୟ ଉପତ୍ୟକା ହିମାଳୟର ପାଦଦେଶ ଓ ଆସାମ୍‌ 
ସାଗର ଗର୍ଭରେ ଥିଲା । ତେଣୁ ଗଙ୍ଗାର ବର୍ଣ୍ଡନା ରଚ୍ବବେଦରେ ବିଶେଷ ଭାବରେ ଦେଖା ଦିଏ ନାହିଁ | 
ସେତେବେଳେ ପଞ୍ଜାବରେ ଶୀତର ପ୍ରାବଲ୍ୟ ପରଲିକ୍ଷିତ ହେଉଥିଲା | ତେଣୁ ସେ କାଳର ଆର୍ଯ୍ୟ ତାର 
ବର୍ଷୀରମୃକୁ “ହିମ” ନାମରେ ନାମିତ କରିଛି । ଭୂତଭୁବିତ୍‌୍ମାନେ ଅନୁମାନ କରିଛନ୍ତି ‘ପିଷ୍ୟୋସିନ୍‌ ? ବା 
ପୂର୍ବ ପିଷ୍ଟୋସିନ୍‌ ? କାଳର କଥା ! ସେମାନଙ୍କ ମତରେ କାଳକ୍ରମେ ରାଉପୁତନା ସମୁଦ୍ର ଗର୍ଭକୁ ଉଠିବା 
ସଂଗେ ସଂଗେ ଦି ମାଳୟର ପାଦଦେଶ ଓ ଗାଙ୍ଗେୟ ଉପତ୍ୟକା ମଧ୍ୟ ସମୁଦ୍ରରୁ ଉଠି ସମତଳ ଭୂମିରେ 
ପରିଣତ ହୋଇଛି । ସମୁଦ୍ର ଓ ହିମ ପ୍ରବାହ ଅନ୍ତ୍ରର୍ହିତ ହେବା ପରେ ଘରସୃତୀର ଜଳ ପ୍ରବାହ କ୍ଷୀଣ 
ରୁପରେ ପ୍ରବାହିତ ହୋଇ ରାଉପୁତନାର ମରୁରୁମିର ସିକତାରେ ଲୀନ ହୋଇଯାଇଛି । ପୁଣି ପଞ୍ଜାବର 
ଜଳବାୟୁରେ ଉଷ୍ତା ପ୍ରବେଶ କରିଛି । ଉପର୍ଯ୍ୟୁକ୍ତ ଭୁଗର୍ଭ ସମୃନ୍ଧୀ ଘଟଣା ପ୍ରାୟ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୨୫.୦୦୦ 
ବର୍ଷ ତଳର | ତେଣୁ ରଗ୍ବେଦ ଖ୍ରୀ.ପୂ ୨୫୦୦୦ ବର୍ଷ ପୂର୍ବେ ରଚିତ ହୋଇଛି । କିଛୁ ଏହି ମତ ଗ୍ରହଣ 
ଯୋଗ୍ୟ ନୂହେଁ ( ୨୪ କ) | 
ଇରାନୀୟମାନଙ୍କ ର ପ୍ରାଚୀନ ଧର୍ମ ଗ୍ରଛ “ଜେନ୍ଦ୍‌ ଆବେୟ୍ଥାର? ବର୍ଣ୍ଠନାରୁ ମଧ୍ଯ 
ଵରଣବୈଉଜୋ ? ( ଆର୍ଯ୍ୟଭୁମି) ଅଷଳରେ ହଠାତ୍‌ କୌଣସି କାରଣରୁ ଜଳବାୟୁର ପରିବ ର୍ନ ହୋଇଥିବା 
କଥା ସୂଚନା ମଳିଥାଏ । “ଶାରଣବୈଡୋ? ର ସୃଷ୍ଟି ସମ୍ପର୍କରେ ଭଗବାନ୍‌ ˆ ଅଦୁର ମଉଦା” ( ଅସୁର 
ମଘବା ) କଡ଼ ଛନ୍ତି ଯେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଲାଗି ସେ ଗୋଟିଏ ସୁନ୍ଦର ଦେଶ ସୃଷ୍ଟି କରିଥିଲେ । 
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କିନ୍ତୁ ପରମାମ୍ା ଅଙ୍କ ମୈନୁ ଆସି ତାକୁ ନଞ୍ଢ କରିଦେଲେ । (୨୫) ସମୁଦୁ ମାତିଯିବା ପଳରେ ଯେଉଁ 
ଖଣ୍ଡ ପ୍ରଳୟ ସ୍ତ ସନ୍ୁ ଦେଶରେ ପୃଷ୍ଟି ହୋଇଥିଲା ତାହା ହୁଏତ ବହୁତ ଦିନ ଧରି ରହି ଥିଲା | ଫଳରେ 
ଜଳବାୟୁରେ ପରିବର୍ଁନ ଘଟିଲା | ତେଣୁ ମରୁଭୁମିର ଉଦ୍ଭବ ହେଲା | 

ଏହି ସବୁ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ଵବର କଲେ. ଶତ୍ପଥ ବାହୁଣରେ ବର୍ଣ୍ତିତ ପ୍ରଳୟ ଏହି ଗ୍ର ରଚନାର 
ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ଘଟି ଥିବାର ବିଶ୍ଵାସ କରାଯାଏ ଏବଂ ସମୃବତଃ ଏହାର ସମୟ ହେଉଛି ଖୀ.ପୂ. ୩୧୦୦ | 


ମିଗରୀୟ ସର୍ୟତାକୁ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୩୨ରେ ୟାନିତ କରାଯାଇଛି । ବୈଦିକ ସର୍ୟତା ଏଠାରୁ 
ପ୍ରାଚୀନ ଏବଂ ଏଦାର ସମୟ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୪୫୦୦ ବୋଲି ପୂର୍ବରୁ କୁହାଯାଇଛି ! ଏହାର କାରଣ ସୂରୂପ 
କୁହାଯିବ :- 
(କ) ବୈଦିକ ପରମ୍ଚରାରେ ଶତ୍ପଥ ବାହୁଣର ବର୍ଣ୍ଡନା ଅନୁଯାୟୀ ବୈବସୁତ ମନୁ ହେଲେ ପ୍ରଥମ 
ମନୁଷ୍ୟ । ଯାହାଙ୍କ ଠାରୁ ପରେ ଅନ୍ୟ ମନୁଷ୍ୟ ମାନଙ୍କ ର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥିଲା | 


ବୈବସୁତ ମନୁ ଏୀତିହାସିକ ପୁରୁଷ ନହେଲେ ମଧ୍ୟ ପାରମ୍ପରିକ ସାଂସ୍ଥୁତିକ ଇତିହାସରେ 
ଉଣେ ପ୍ରବାଦ ପୁରୁଷ ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଡିତ ହୋଇଥଲେ ! ଏହାଙ୍କ ନାମକୁ ଅନୁସରଣ କରି ସଂପୃକ୍ତ 
ମିଗରର ପ୍ରଥମ ବିଖ୍ୟାତ ନାମ ରଖା ଯାଇଥିଲା “ମେନ୍ସ୍‌? | 


୨ ପୁରୁଷକୁ କୁହାଯାଉଥଲା ଦ୍ୟୋପିତୃ । ମିଗରୀୟ ଭାଷାରେ 
ତାଙ୍କୁ କୁହା ଯାଉଥିଲା ‘ଦେବପତଃ? ! ଭାରତୀୟ ପରମ୍ପରା ଭଳି ମିଶରୀୟ ପରମ୍ଚରାରେ ମଧ୍ୟ 
“ପିତୃଗଣ? ଥିଲେ ପୂଜ୍ୟ? । 


(ଖ) “ବୈଦିକ ଭାଷାରେ ସୂର୍ଗୀୟ ପିତୃପୁରୁଷକୁ 


(ଗ) “ବୈଦିକ ଦେବ ସବିତାଙ୍କ ଅନୁକରଣରେ ମିଶରୀୟ ଦେବଙ୍କୁ କୁହାଯାଉଥିଲା “ହାଥୋର୍‌ ? !” 


(ଘ) “ 'ରଗୃ୍‌ବେଦରେ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ ସକଳ ଉଗତର ଆମା ସୃରୁପ ଗଣାଯାଉଥିଲା । ଏହାରି ଅନୁକରଣରେ 
“ଦ୍ରୋରସ୍‌ ଙ୍କୁ ଉଗତର ଆମା ବୋଲି ମିଶରୀୟମାନେ ବିଶ୍ଵାସ କରୁଥିଲେ ! 


(ଙ) ବୈଦିକ ପରମ୍ପରାରେ ଆଦି ରାଜବଂଶ ଦେଲା ସୁର୍ଯ୍ୟବଂଶ ! ମନୁ, ଇକୟାକୁ, ରାମଚନ ଇତ୍ୟାଦି 
ବିଖ୍ୟାତ ରାଜାମାନେ ଥିଲେ ସୂର୍ଯ୍ୟବଂଶୀ । ଏହାରି ଅନୁକରଣରେ ମିଗରୀୟ ରାଜାମାନେ ତାଙ୍କ 
ରାଜଧାନୀର ନାମ ଦେଇଥିଲେ ହେଲି ଓ ପୋଲି ? ବା “ସୂର୍ଯ୍ୟ ପୂରୀ "¦ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ସଦ୍ରିତ ରାଜକୀୟ 
ପରମ୍ପରାକୁ ସଂଯୁକ୍ତ କରିବା ଧାରଣାଟି ଦେଉଛି ନିଛକ ବୈଦିକ”? 


(ଚ) ““ରାମଚନ୍ଦ୍ଙ୍କ କାଳ ହେଉଛି ଖ୍ରୀ.ପୂ ୨୩୫୦ରୁ ଖ୍ରୀ-ପୁ ୧୯୫୦ । ରାମଙ୍କୁ ଭଗବାନଙ୍କର 
ଅବତାର ବୋଲି କୁହାଯାଏ । ମିଶର୍‌ ସମ୍ରାଟ୍‌ ‘ରାମସେସ୍‌ ଦୁଇ” ହେଉଛନ୍ତି ମିଶରର ସମ୍ମାଟ | ତାଙ୍କୁ 
ମଧ୍ୟ ଭଗବାନଙ୍କ ଅବତାର ବୋଲି ମିଶରୀୟମାନେ ମାନୁଥିଲେ”? 


ମିଶର୍‌ ବ୍ୟତୀତ ବ୍ୟାବିଲୋନ୍‌ରେ ମଧ୍ୟ ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥୁତିର ପ୍ରଭାବ ପତି ଥିବାର ଅନୁମାନ 
କରାଯାଏ ! ମହାଭାରତର ମନୁ, ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଟା ଅଙ୍ୁନ ଇତ୍ଯାଦି ଯେଉଁ ଚରିତ ଅଛନ୍ତି ଏସବ୍ର ଗୁତିକର 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୮ 


ପ୍ରଭାବ ବାବିଲୋନ ”ରେ ଦେଖିବାକୁ ମିଳୁଛି । ସେଠାକାର ସମଭାଟ “ଦାମରାବି ? ( ଖୀ.ପ. ୨୧୦୦ ) 
ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ଠାରୁ ଜ୍ଞାନୋପଦେଶ ଶୁଣିଥିବାର ଗୋଟିଏ ଚିତ୍ର ପର୍ବତ ଗାତ୍ରରେ ଅଙ୍କିତ ହୋଇଥବାର 
ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ । ଏହା ବୈଦିକ ପ୍ରଭାବର ଏକ ଦାଷ୍ ନିଦର୍ଶନ । (୨୬) 


“ସତି. ମୁସଲକର୍‌ ? ବହୁ ତଥ୍ୟ ପରିବେଷଣ ପୂର୍ବକ ଏହାକୁ ଖ୍ରୀପୂର୍ବ ୨୫୫୦ରୁ ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ 
୨୩୫୦ ଭିତରେ ନିତ କରିଛନ୍ତି । ପର୍ଶୁରାମ ହେଉଛନ୍ତି ଭୃଗ୍ଧବଂଶୀୟ ବ୍ରା୍ମଣ ¦ ଘେମାନେ ମଧ୍ୟ 
ବ୍ୟବସାୟ କରୁଥିଲେ | ସେମାନଙ୍କର ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ବିରୋଧୂ ପଣିମାନେ ତାଙ୍କ ର ବନ୍ଧୁଥଲେ | ସେଥିପାଇଁ 
ଭୃଗୁମାନଙ୍କୁ ଦେଶଦ୍ରୋହୀ ଆଖ୍ଯା ଦେଇ ସେମାନଙ୍କୁ ଦମନ କରିବା ପାଇଁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଉଦ୍ୟମ 
କରିଥିଲେ | “ହୈହୟ ବଂଶର ରାଉା କାର୍ବୀର୍ଯ୍ୟା୍ଜୁନ ଏହାର ନେତୃତ ନେଇ ଭୃଗୁମାନଙ୍କୁ ଦମନ 
କରିଥିଲେ | କନୁ ଭୃଗୁବଂଶର ପରଶୁରାମ ଏହି ବଂଶର ରାଜାମାନଙ୍କୁ ମାରି ଭୃଗ୍ମମାନଙ୍କ ର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ 
ଫେରାଇ ଆଣିଥିଲେ । ଭୃଗୁମାନେ ଆରବ ସାଗର ଉପକୂଳରେ ବହୁ ବୟର ଯାପନ କରିଥିଲେ । 
ତନ୍ସଧ୍ୟରେ “ସ୍ୃର୍ପାରକ ? ହେଉଛି ସବୁଠାରୁ ବଡ ବନର 1 ଏଠାରୁ ବୌଷ୍ଷ ଯୁଗରେ ମଧ୍ୟ ବହୁ ପୋତ 
ବହିର୍ବାଣିଉ୍ୟ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଯାତ୍ରା କରୁଥିଲେ | ପରଶୁରାମ କାଳର ବଡୁ ଶତ ବର୍ଷ ପୂର୍ବରୁ ବେଦ ମନ୍ତ୍ର 
ଗୁଡିକ ରଚନା ହୋଇଥିଲା | ( ୨୭) 


କୌଣସି ପ୍ରାଚୀନ ଗଛ ଓ ସାହିତ୍ୟ ଜାଳ ନିର୍ଣୟ କରିବାକୁ ଗବେଷକଙ୍କୁ ପ୍ରଥମତଃ ବ୍ରାଦୃଣ, 
ଜୈନ ଏବଂ ବୌଦ୍ଧ ସାହିତ୍ୟ ଉପରେ. ଦ୍ରିତୀୟତଃ ଶିଳାଲେଖ. ତାମ୍ୃ ଲପି, ପ୍ରାଚୀନ ମୁଦ୍ରା ଇତ୍ୟାଦି 
ଉପରେ, ତୃତୀୟତଃ ପ୍ରାଚୀନ ପା୍ଟାତ୍ୟ ସାହିତ୍ୟ ଉପରେ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଗ୍ରୀକ୍‌, ଲାଟିନ୍‌, ଚୀନୀୟ ସାହିତ୍ଯ 
ଉପରେ ନିର୍ଭର କରିବାକୁ ପତେ | ବେଦର ରଚନା କାଳ ନିର୍ଣୟ କରିବାରେ ଶିଳାଲେଖ ଓ ପାଞ୍ଚାତ୍ୟ 
ସାଦିତ୍ୟ ବିଶେଷ କିଛି ସାହାଯ୍ୟ କରେନା | ତେଣୁ ଉପରୋକ୍ତ ଆଲୋଚନା ସହିତ ବେଦର ରଚନା 
କାଳ ସମ୍ପର୍କରେ ଅନ୍ୟ କେତେକ. କଥାକ ବିଚାରକୁ ନିଆଯାଇ ପାରେ | 


ଭାରତୀୟ ଆତ୍ରିକ ହିନ୍ଦୁଙ୍କ ପାଇଁ ବେଦର ରଚନା କାଳର ପ୍ରଷ୍ଧ ଉଠେ ନାହିଁ । ସେମାନଙ୍କ 
ମତରେ ବେଦ ଅପୌରୁଷେୟ. ଅନାଦି, ନିତ୍ୟ କାଳାତୀତ । ତେଣୁ ତାର ରଚନା କାଳ ନିରୂପଣ 
କରିବା ଅସମୃବ | ଭିନ୍‌ ରିନ୍‌ ସମୟରେ ମହର୍ଷିମାନଙ୍କ ର ସୃତଃ ସିଞ୍ଚ ଅନ୍ତଃ ଜକ ରଣରେ ସମାଧି ଅବୟାରେ 
ମନ୍ତ୍ର ସୃ ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇଛି । ରଖିମାନେ ମନ୍ତ୍ର କୁ ଦର୍ଶନ କରିଛନ୍ତି । ମନ୍ତ୍ର ଜୁ ପ୍ରଣୟନ କରି ନାହାନ୍ତି ! 
ଂର୍ତମୃରା ? ପଜ୍ଞା ଦୁରା ମନ୍ତଙ୍କୁ କଣ୍ଢୟ କରି ରକ୍ଷା କରିଅଛନ୍ତି । ତେଣୁ ସେମାନଙ୍କ ମତରେ ବେଦ 
ରଚନାର ଅର୍ଥ ହେଲା- “ଯସ୍ୟ ନିଶ୍ବସିତ? ବେଦାଃ”? - ବଦ୍ଧର ନିଃଶ୍ବାସକୃତ ମନ୍ତ ଜୁ ଧ୍ଯାନନେତ୍ର 
ଦାରା ସାକ୍ଷାତ କର (୨୮) 
ମାକ୍ସ୍ମୁଲାର୍ଂ ମତରେ “ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ଉଦୟ ପୂର୍ବରୁ ବାହୁଣ ଗଛ ରଚନା ହୋଇ 
ସାରିଥିଲା । କାରଣ ବୌଷମାନେ ବୈଦିକ ଯାଗ ଯଜ୍ଚର ତୀବ୍ର ସମାଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି । ବୈଦିକ 


ଯୂଗର ସାହିତ୍ୟକୁ ସେ ଗରି ଭାଗରେ ବିଭକୁ କରିଛନ୍ତି | ଯଥା- ଛାନ୍ଦ କାଳ, ମନ୍ତ କାଳ, ବୀଦୃଣ କାଳ 
ଏବଂ ସୁତ୍ର କାଳ | ପ୍ରତ୍ୟେକ ଯୁଗ ଭିତରେ ୨୦୦ ବର୍ଷର ବ୍ୟବଧାନକୁ ସେ ସ୍ବୀକାର କରିଛନ୍ତି ଅର୍ଥାତ୍‌ 


ଗୋଟିଏ ଯୂଗର ଆରମ ଏବଂ ଗଛ ନିର୍ମାଣ ଓ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ପାଇଁ ଅନ୍ତତଃ ୨୦୦ ବର୍ଷ ସମୟ ଲାଗଥିବ | 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂ୍ଜତି ୯ 


ମୁତୃକାଳ ? ହେଉଛି ବୈଦିକ ଯୁଗର ଶେଷକାଳ | ଏଡି “ଘୁତକାଳ ”ର ରିତରେ ଦୁଇ ପ୍ରକାର ସାଦିତ୍ୟ 
ରଚିତ ହୋଇଛି । ଯଥା- ଅନୁକ୍ମଣୀ ଏବଂ ପରିଶିଷ୍ଟ । ଘୌନିକ ରଗ୍ଵବେଦର ଅନୁକ୍ରମଣୀ ଗୁତିକ 
ରଚନା କରିଛନ୍ତି ଏବଂ କାତ୍ୟାୟନ ରଗ୍ବେଦର ଦୁଇଟି  ଘର୍ବୀନୁକମଣୀ ” ଓ ଶୁଢ଼୍‌ ଯୁଁବେ ଦର ଗୋଟିଏ 
ସର୍ବାନୁକମଣୀ ? ରଚନା କରିଛନ୍ତି । ଏହି ସୂତ ଯୁଗ ଭିତରେ ଗୁହ୍ୟ ସୁଡ଼ର ନିର୍ମାଣ ମଧ୍ୟ ଅନ୍ତର୍ଗୁକ୍ତ । 
( ୨୯) ବୁଞଦେବଙ୍କର ଦେହାବସାନ ଏବଂ ଅଗୋକଙ୍କ ସମୟ ଯଥାକ୍ରମେ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୪୮୩ ଏବଂ 
ଖ୍ରୀ.ପୂ ୨୭୦ ବୋଲି ପୁମାଣିତ ହୋଇଛି । ଚନ୍ଦ୍ଗୁ୍ତଙ୍କ ସମୟ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୩୨୧ ରୁ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୨ ୯୭ ଏବଂ 
କାତ୍ୟାୟନ ଚନ୍ଦ୍ଗୁପ୍ତଙ୍କର ମନ୍ତ ଥିଲେ ଏବଂ ଯାହାର ସମୟ ଦେଉଛି ଖ୍ରୀ.ପୂ ୩୨୫ । ଯଦି 
ମାକ୍ସ୍ମୁଲାର୍ଙ୍କ ଗଣନା ଅନୁସାରେ ପ୍ରତ୍ୟେକ କାଳର ସାଦିତ୍ୟକୁ ୨୦୦ ବର୍ଷର ବ୍ୟବଧାନରେ ପୃଷ୍ଟି 
ହୋଇଛି ବୋଲି ବିଚାରକୁ ନିଆଯାଏ ତାହେଲେ ଛାନ୍ଦ କାଳ ?ର ସମୟ ହେଉଛି ଖ୍ୀଞପୂର୍ବ ୧୨୦୦ରୁ 
ଖରୀ-ପୁଟ ୧୦୦୦ । ମାକ୍ସମୁଲାର୍ଙକ ମତରେ ରଗ୍‌ବେଦ ଆଡଉି ଠାରୁ ୩୨୦୦ ବର୍ଷ ତଳେ ରଚିତ 
ହୋଇଛି । ପଣ୍ିତ ମାକ୍ସମୁଲାର୍‌ଙ୍କ ଉପରୋକ୍ତ ମତକୁ ବହୁ ଗବେଷକ ସ୍ବୀକାର କରିପାରନ୍ତି ନାହିଁ 
ଦ୍ରିଟନିଙ୍ଗ ଇଂ ମତରେ ଖ୍ରୀ-ପୁଟ ୨୦୦୦ରୁ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୧୫୦୦ ମଧ୍ୟରେ “ଛାନ୍ଦ କାଳ? ଆସିବ । 
ଏ.କେ.ଜି ? ଖୀ.ପୂ ୨୦୦୦ ଠାରୁ ଆହୁରି ଅଧୂକ ସମୟ ମଧ୍ୟ କଳ୍ଧାନା କରିଛନ୍ତି । 'ବେନଫେଂ ଉକ୍ତ 
ମତକୁ ସମର୍ଥନ କରିଅଛନ୍ତି । (୩୦) ୱବର୍ଙ୍କ ମତରେ ଅର୍ଯ୍ୟମାନେ ଖ୍ରୀ.ପୂ ୧୬୦୦ରେ ଗିଛ୍‌ 
ଉପତ୍ୟକାରେ ବସତି ଯାପନ କରିଥିଲେ ! ଜର୍ମାନ୍‌ ବିଦାନ ‘ଜାକୋବି? ଜ୍ୟୋତିଷ ଗଣନାର ଆଧାର 
ଉପରେ ବେଦର ରଚନା କାଳକୁ ଖ୍ରୀ.ପୂ ୪୩୦୦ ବର୍ଷରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରାଇ ପା୍ଟାତ୍ୟ ବିଦ୍ରାନଙ୍କ 
ମନରେ ଏକ ଅଭୁତପୂୁର୍ବ ଆଲୋଡନ ସୃଷ୍ଟି କରିଥିଲେ | (୩୧) 


ଶିଳାଲେଖରୁ ପ୍ରମାଣିତ ହୁଏ ଖ୍ରୀ-ପୃୂଟ ୩୦୦ ପୂର୍ବେ ଭାରତୀୟ ଆର୍ଯ୍ୟ ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତରେ 
ବିଜୟ ଲାଭ କରିଥିଲେ | କିନ୍ତୁ ର୍ୟୁଲର୍‌ ”@୍କ ମତରେ ଖ୍ରୀପୁ ୭୦୦ କିମ୍ବା ଖ୍ରୀ.ପୂ ୬୦୦ ପୂର୍ବରୁ 
ଦକ୍ଷିଣରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ବିଜୟ ସଦ୍ରିତ ବ୍ରାହୃଣ୍ୟ ଧର୍ମର ପ୍ରଭାବ ଯାପିତ ହୋଇ ସାରିଥିଲା । ଏହି 
ଆଧାର ଉପରେ ଅନୁମାନ କରାଯାଇଛି ଖୀ.ପୁ. ୧୨୦୦ ବା ଖ୍ରୀପୂଟ ୧୫୦୦ ପୂର୍ବରୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ଆଫଗାନିୟାନ ଅଞ୍ଚଳରେ ବସତି ୟାପନ କରି ସାରିଥିଲେ | ଦକ୍ଷିଣରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ବିଜୟ ଫଳରେ 
ଂବୌ୍ଞାୟନ ଓ ଆପସ୍ତମୃ” ଆବିର୍ଭାବ ଘଟି ଥିଲା ! ଏହି ଦୁଇଟି ଗଛ ରଚିତ ହେବାକୁ ବଦୁ ସମୟ 
ଲାଗି ଥିବ କିନୁ “ରୁ୍ୟୁଲର୍‌ ”ଙ୍କ ମତର ସତ୍ୟତା ନ ଥିଲା ଭଳି ମନେ ହେଉଛି । କାରଣ ବୈଦିକ 
ସାହିତ୍ୟର ଆରମୃରୁ ଶେଷକାଳ ମଧ୍ୟରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଗିନ୍ଧୁ ନଦୀ ଠାରୁ ଆରମ କରି ଗଙ୍ଗା ଭିତରେ 
ଥିବା ପ୍ରଦେଶରେ ନିଜର ଆଧୂପତ୍ୟ ବିସ୍ତାର କରି ଘାରିଥିଲେ | ଫଳରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତରେ 
ଏମାନଙ୍କ ଆଧ୍ୟପତ୍ୟ ବିସ୍ତାର କରିବା ପାଇଁ ବଦୁକାଳ ନେଇଥିବେ ଏଥିରେ ସନ୍ଦେହ ନାହି । ତେଣୁ 
ଵଭ୍ୟୁଲର? ଙ୍ଗ ମତ ଯୁକ୍ତି ସଙ୍ଗତ ନୁହେଁ । 


ତ. ହ୍ଯାଙ୍ଗ ଏସିଆ ମାଇନର୍‌ର ( ତୁର୍କୀଂ ବୋଗାଜବୋଇ ନାମକ ଥାନରେ ଗୋଟିଏ 
ଶିଳାଲେଖ ଆବିଷ୍ଟାର କରିଛନ୍ତି । ତାହା ବେଦର କାଳ ନିର୍ଣ୍ଣୟରେ ସାହାଯ୍ୟ କରେ ¦ ପଶ୍ଚିମ ଏସିଆର 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଗତି ୧୦ 


ଏଦି ଛାନରେ ଦୁଇଟି ପ୍ରାଚୀନ ଜାତି ବାସ କରୁଥିଲେ । ଗୋଟିଏ ଜାତିର ନାମ ୧ଦିଭିତି ? ଓ ଅନ୍ୟଟିର 
ନାମ ଂମିତାନି ? । ଦୁଇ ଜାତି ମଧରେ ଅରେ ଯୁର ହୋଇଥଲା | ନିଜ ନିଜର ସଂରକ୍ଷଣ ନିମିତ 
ଦୁଇଜାତି ନିଜ ନିଜର ଦେବତାଙ୍କୁ ଆଦାନ କରିଥିଲେ । ଶେଷରେ ସହି ହେଲା । ମିତାନୀ ରାଜା ନିଜ 
ଶତ୍ରର କନ୍ୟାକୁ ବିବାହ କଲେ । ସେଦି ସନ୍ଧିରେ ଗୃରୋଟି ବୈଦିକ ଦେବତାଙ୍କ ନାମ ଉଲ୍ଲେଖ ଥିଲା । 


ମିତାନି? ଜାତିର ଦେବତାଙ୍କ ଭିତରେ “ଇନ୍ଦ୍ଟ ବରୁଣ, ମିତ, ନାସତୈୌ ” ଦେବତାଙ୍କର 
ନାମ ଥିଲା । ଏଥିରୁ ଜଣାପତେ “ ମିତାନି ? ଜାତି ଭାରତୀୟ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟ ଜାତିର ଗୋଟିଏ ଶାଖା 
ଏବଂ ସେଦି ଶାଖା ଭାରତରୁ ଯାଇ ପଷ୍ଚିମ ଏସିଆରେ ବସତି ୟାପନ କରିଥିଲେ | ଖତିହାସିକ ପ୍ରମାଣ 
ବଳରେ ପଙ୍ଜିମ ଏସିଆ ଓ ଭାରତର ସମୃକ୍ଧ ସେହି ସମୟରେ ପ୍ରମାଣିତ ହୋଇଛି । ଉପଯୁକ୍ତ ଶିଳା 
ଲେଖର ସମୟ ଦେଉଛି ଖୀ. ପୂ. ୧୪୦୦ | (୩୨) ଏଦ଼ି ସମୟର ବହୁତ ପୂର୍ବରୁ ଆର୍ଯ୍ୟଗଣ ଆର୍ଯ୍ୟାବର୍ରେ 
ବୈଦିକ ଧର୍ମ ପ୍ରଚ୍ଵର କରି ସାରିଥିଲେ | 


କେତେକ ବିଦ୍ାନ ମତ ଦିଅନ୍ତି ରଗ୍ବେଦ ନିଶ୍ଚୟ “ଡେନ୍ଦ୍‌ ଆବେସ୍ତା? ର ପୂର୍ବ | 
ଡେନ୍ଦଆବେସ୍ତା ? ସହିତ ରିଗ୍ବେଦର ଭାଷାଗତ ଅନେକ ସାମ୍ୟ ପରଲିକିତ ଦ୍ୁଏ | ତ ହାଘିକ ମାନଙ୍କ 
ମତରେ ଯୋରାଷ୍ଟର. ପର୍ଯିଆ ର ରାଜା ଜରକମେସ୍ଙ୍କର ଆକ୍ରମଣ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୪୮୦ ର ଘଟଣା | ତେଣୁ 
ଯୋରାଙ୍କର ନିଶ୍ଚୟ ¢ ୪୮୦ + ୬୦୦୦ ) = ୬୪୮୦ ଖୁୀ.ପୁ. ରୁ ଜୀବିତ ଅଲେ | ତେଣୁ ରଚ୍୍‌ବେଦ 
ପ୍ରାୟ ଖ୍ରୀ-ପୂ-/ ୬୫୦୦ ବର୍ଷ ତଳର ରଚନା ! (୩୩) 


ଉପରୋକ୍ତ ବିଭିନ ରୌଗଳିକ, ଭୂତାଭୁକ, ଜ୍ୟୋତିରବିଦ୍ୟା ଭିତ୍ତିକ ତଥା ବେଦ ମନ୍ତ୍ର ଭିତ୍ତିକ 
ପ୍ରମାଣମାନ ବିଗୃ୍ବର କଲେ ଆମେ ଜାଣି ପାରିବା ଯେ ବୈଦିକ କାଳ ଖ୍ୀ-ପୁ. ୪୫୦ ୦ରୁ ଖ୍ୀ.ପୁ. ୩୦୦୦ 
ମଧ୍ୟରେ ସୀମା ବନ୍ଧ | ବିଭିନ ଅନୁଶୀଳନରୁ ଏହା ବିଗ୍ଵବର ଯୋଗ୍ୟ ଯେ ରଗ୍ଟବେଦର ପ୍ରଥମ ମନ୍ତ୍ର 
ଖ୍ୀପୃ, ୪୫୦ ୦ରୁ ଖ୍ୀପୂ. ୩୦୦୦ ମଧ୍ୟରେ ରଚିତ ହୋଇ ଥିବାର ସମ୍ାବନା ଅଧୁକ | ତେଣୁ ରଚାବେଦର 
ପ୍ରଥମ ମନ୍ତ୍ର ଖ୍ରୀ.ପୂ ୪୫୦୦ରୁ ପ୍ରାଚୀନତର ହୋଇ ନଥାଇପାରେ ଏବଂ ସର୍ବଶେଷରେ ରଚିତ ଅଥର୍ବ 
ବେଦର ଶେଷ ମନ୍ତ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୩୦୦ ଠାରୁ ଆହୁରି ଅଧୂକ କାଳ ଅର୍ବାଚୀନ ନୁହେଁ । ( ୩୪) 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଖ୍ତତି 


ଦ୍ରିଡୀୟ ପରିଛେଦ 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ 


(୧) ବେଦର ଉପୂଭି - ବିଦ୍‌ (ଜ୍ଞାନେ) ଧାତୁରୁ ବେଦ ଶର ନିଷ୍ବାନ ହୋଇଛି । ବେଦ ସୂରୁପ ନିର୍ଣ୍ଚୟ 
କରିବା ଅତ୍ୟନ୍ତ୍ର କଙ୍କକର ହୋଇଥୂଲେ ହୈ ସଂହିତା. ବାହୃଣ, ଆରଣ୍ୟକ ଓ ଉପନିଷଦ ଏଡ଼ି ଚାରି 
ଚ୍ରଛ଼କୁ ବେଦର ସଂଜ୍ଞା ଦିଆଯାଇଛି | (୧) 


ମନ୍ତ୍ରରେ ବ୍ୟଯଖ୍ୟାରେ କରହାଯାଇଛି ଯାହା ଦ୍ରାରା ଯଜ୍ଚାନୁଷ୍ଠାନ କରାଯାଏ ଏବଂ ଅଭିଳଷିତ 
ଦେବତାର ନାମକୁ ଭଜନ କରାଯାଏ ତାହା ହେଉଛି ମନ୍ଧ | ୨) 


ବ୍ରାହ୍ମଣ ଶରକୁ ବହ (ବର୍ଷନେ) ଧାତୁରୁ ନିର୍ାନ କରାଗଲେ ବ୍ରାଦୃଣର ଅର୍ଥ ହେବ ବର୍ଷନ ବା 
ବିସ୍ତାର ଅର୍ଥାତ ଯଜ୍ଚ | ତେଣୁ ବ୍ରାଦୃଣ ଗ୍ରନ୍ଥରେ ଯଜ୍ଞାନୁଷ୍ଠାନର ବିସ୍ତୃତ ବର୍ଣ୍ଡନା ଓ ମନ୍ତ୍ରର ବ୍ୟାଖ୍ୟା ମଧ୍ୟ 
ଲିପିବ୍ଧ ହୋଇଛି । ଆରଣ୍ୟକ ଗ୍ରନ୍ଧରେ ମହର୍ଷି ବା ବାନପ୍ରସ୍ଥୀମାନଙ୍କ ନିମିତ୍ତ ଉରିଷ୍ଟ ଯଜଞ୍ଚ ମହ୍ରାବ୍ରତ 
ତଥା ହୋତ୍ରାଦିର ବର୍ଣନା ସନ୍ନିବେଶିତ ହୋଇଛି । ଉପନିଷଦ୍‌ ହେଉଛି ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟର ଅନ୍ତିମ 
ଭାଖା । ଏଥୁରେ ବହୁ ବିଦ୍ୟାର ଅନୁଶୀଳନ ଘଟିଛି । ମାନବ ଜନୃ, ଜରା, ମୃତ୍ୟୁର ପ୍ରପଞ୍ଚରୁ ମୁକ୍ତି ଲାଭ 
କରି ଅକ୍ଷୟ ସୂଖର କିଭଳି ଅଧୂକାରୀ ହୋଇପାରିବ ତାହା ଏଥରେ ଅନୁଗୀଳିତ ହୋଇଛି । ଏଥରେ 
ମଧ୍ୟ ଅମ୍ବା ପରମାମ୍ବାଙ୍କର ସୃରୁପ ତଥା ସେମାନଙ୍କ ର ପାରତ୍ଥାରିକ ସମ୍ପର୍କ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଛି । 


ବେଦ ପ୍ରକୃତରେ ଏକ ; କିନୁ ମନ୍ତର ସୃରୂପ ଭେଦରୁ ବେଦର ସ୍ବରୂପ ଭେଦ କଳ୍ଳିତ 
ହୋଇଛି । ବେଦ ତୁୟୀ - ରଗ୍‌, ଯଢୁଃ, ସାମ | ପାଦ ଯୁକ୍ତ ଅର୍ଥ - ସମନ୍ତିତ ଛନ୍ଦୋବ ମନ୍ତ ଜୁ ରଗ୍‌ ବା 
ରଗୃ ଏବଂ ଏଦି ମନ୍ତ୍ର ଗୁତିକ ଯେଉଁଥିରେ ସଂକଳିତ ହୋଇଛି ତାହା ହେଉଛି ରଗ୍‌ବଦ ! ରଗ୍‌ ଗୁଡିକର 
ବିଭିନ୍‌ ସୂର ଲହରୀରେ ଗାୟନକୁ ‘ସାମ ” କୁହାଯାଏ । ଏଥିରୁ ସାମ ବେଦର ନାମ କରଣ କରାଯାଇଛି | 
ରଗ୍ ଓ ସାମର ବ୍ୟତିରିକ୍ତ ମନ୍ତ୍ରକୁ ଯଢ୍ଛସ କୁହାଯାଏ । ଯଢୁସ୍‌ ମନ୍ତ୍ର ଯେଉଁଥିରେ ସଂକଳିତ ହୋଇଛି 
ତାହୀକୁ ଯଢୁର୍ବେଦ କୁହାଯାଏ । କେତେକ ଗବେଷକ ବେଦରେ ଗଦ୍ୟ, ପଦ୍ୟ ଓ ଗାନ ଥିବାରୁ ତାହାକୁ 
ତୃୟୀ କହିଥାନ୍ତି । ଅନ୍ୟକେତେକ ବେଦରେ କର୍ମ ଉପାସନା ଓ ଢର୍ମକାଞ୍ଡ ଥିବାରୁ ଏହାକୁ ତୃୟୀ ନାମରେ 
ଅଭିହିତ କରିଛନ୍ତି । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ସଂହରାମୂକ. ରକ୍ଷାମୁକ ଦୂଷ୍ଟ - ପେତାଦିଙ୍କର ନିବାରଣ ମନ୍ତ 
ସନ୍ନିବେଶିତ ହୋଇ ଥିବାରୁ ଏହାକୁ ପ୍ରଥମେ ବେଦ ରୂପେ ଗଣନା କରାଯାଉ ନଥୁଲା | ଏହା ତତ୍କାଳୀନ 
ସାଧାରଣ ଲୋକଙ୍କ ର ଆଦରଣୀୟ ଗ୍ରଛ ଥିଲା | ‘ପୁରୁଷ ମୁକ୍ତ ”ରେ ଅଥର୍ବ ବେଦର ଉଲ୍ଲେଖ ନାହିଁ । 
ଫଳରେ ତାହାକୁ “ଅଥବୀଙ୍କି ରସଃ? କୁହାଯାଏ । ଅର୍ଥାତ୍‌ ଅଥବନ୍‌ ଅଙି ରସଙ୍କ 
ଗୁହ୍ୟ ବିଦ୍ୟା? ବୋଲି ଏହାକୁ କୁହାଯାଉଛି | ଫଳରେ ଅଥର୍ବ ବେଦ ପୂର୍ବରୁ ବେଦ ରୂପରେ ପରିଗଣିତ 
ହେଉନଥୁଲା ! ପରେ ତାହା ବେଦର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଲାଭ କଲା ! 


ଆହ୍ରି କ ମତରେ ବେଦ ଅପୌରୁଷେୟ ; ଅର୍ଥାତ୍‌ ବେଦକୁ ଢେଦି ରଚନା କରି 
ନାହାନ୍ତି ବା ବେଦ ମନୁଷ୍ୟକୃତ ନୂହେ ! (୨କ) ସମାଧୁ ଅବୟାରେ ମୁନି ରଷିମାନଙ୍କ ମନରେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି ୧୨ 


ବେଦ ସୃୟଂ ପରକାଶ ଲାଭ କରିଛି । ସେମାନେ ବେଦ ମନ୍ତ କୂ ଦେଖୁଛନ୍ତି । (୩) ମୁନିରଷିମାନେ ପ୍ରଞ୍ଚା 
ଦାରା ବେଦକୁ କଣ୍ଢ କରି ଶିଷ୍ୟ ପରମ୍ପରାକୁ ଶିକ୍ଷା ଦେଇଛନ୍ତି । ବେଦ ଅନାଦି, ନିତ୍ୟ, କାଳାତୀତ । 
ରଗାବେ ଦର ପୁରୁଷ ସୁକ୍ତରେ ତିନି ବେଦର ଉପୂତ୍ତି କଥା କୁହାଯାଇଛି । (୪) ଅଥର୍ବ ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି 
ରଗ, ସାମ୍‌: ଯଢୁଃ ଏବଂ ଅଥର୍ବ ବେଦର ଉପ୍ଭି କିଭଳି ସମାହିତ ହୋଇଛି । (୫) 


ଶତ୍ପଥ ବ୍ରାଡ୍ସଣ ଗ୍ରଛରେ ରଗ୍‌ବେଦ ଅଗ୍ନିରୁ, ଯଙ୍ଗୁ ବେଦ ବାୟ୍ୁରୁ ଏବଂ ସାମ ବେଦ 
ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ଠାରୁ ଉତ୍ପନ୍ନ ହୋଇଥିବା କଥା କରଦ୍ରାଯାଇଛି ! ମନୁସ୍ପୃତିରେ ରଗ୍୍‌ବେଦ ଅଗ୍ରିଙ୍କର ଦ୍ଧୃତିରେ 
ଯଢୁର୍ବେଦ, ବାୟୁଙ୍କର ସ୍ତୃତିରେ ଆରମ୍ବ ହୋଇଛି | ଶତ୍ପଥ ବାହୂଣରେ ବାକ୍‌. ମନ, ନିଃଶ୍ବାସ ସହିତ 
ତିନି ବେଦର ଅଭିନୃତା ପ୍ରତିପାଦିତ ହୋଇଛି । ପୁରାଣରେ ବ୍ରହ୍ମାଙ୍କ ମୁଖରୁ ବେଦର ଉପପତି କଥା 
କୁଦାଯାଇଛି । ବହ୍ଲାଙ୍କ ର ଗରି ମୁଖରୁ ଗରି ବେଦର ଉପପତ୍ତି ହୋଇଛି | ହରିବଂଶରେ ଢୁଦ୍ରାଯାଇଛି ଯଞ୍ଚ 
ବିଧାନ ନିମିତ୍ତ ରଗ୍ଟ ଯଢ୍କୁ ଓ ସାମର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି । ମହାରାରତରେ ସରସୃତୀ ଏବଂ ବେଦକୁ 
ଭଗବାନଙ୍କର ମାନସ ସମୁତ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ! ମାର୍କଞ୍ତ ପୁରାଣରେ କୁହାଯାଇଛି ବ୍ରଦ୍ଧାଙ୍କ ର ମୁଖରୁ 
ବେଦର ଉପୂଭି ଏବଂ ଏହାକୁ ରାଉତ, ତାମସ ଏବଂ ଅନ୍ଧକାର ଓ ପବିତ୍ରତାର ନିଦର୍ଶନ ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଛି 1( ୬) 


ଏହି ପୃଷ୍ଠଭୂମିରେ ବୈଦିକ ସାହ୍ରିତ୍ୟର ଆଲୋଚନା ଏକାନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକ । ବେଦର ଅନ୍ଧନିଦିତ 
ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ଜାଣିବାକୁ ହେଲେ ତାହାର ଗୋପନ ବାଣୀଗୁତିକର ଅର୍ଥ ଉପଲବ୍ତିକୁ ଆଣିବାକୁ ହେବ । 
ବୈଦିକ ଘାହି ତ୍ୟ ୫ ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ | ସେଗୁତିକ ହେଲା:-(କ) ସଂହିତା, (ଖ) ବାହୁଣ, (ଗ) ଆରଣ୍ୟକ, 
(ଘ) ଉପନିଷଦ୍‌, (ଡଂ) ବେଦାଙ୍ଂ । 


ରଗ୍‌ବେଦ. ସାମବେଦ, ଯୁବେଦ ଓ ଅଥର୍ବ ବେଦକୁ ଗୃରି ଗୋଟି ସଂହିତା ବୋଲି କୁହାଯାଏ ! 
କେତେ ଗୁଡିଏ ମନ୍ତର ଏକତ୍ରୀକରଣ ( ସଂହତି) ଏ ଗଛ ଗୁତିକରେ କରାଯାଇଥିବାରୁ ଏହାକୁ ସଂହିତା 
ବୋଲି କୁହ୍ରାଯାଏ । 


(୨) ବେଦର ପରିଚୟ 


(କ) ର୍ଗ ବେଦ ¬ ଭାଷା ଓ ଭାବଧାରାରୁ ବିଚ୍ର କଲେ ଏକଥା ୟଷ୍ଟ ଯେ ବୈଦିକ 
ସାହିତ୍ୟର ସମସ୍ତ ରଚନା ଭିତରେ ରଗବେଦ ସବୁ ଠାରୁ ପ୍ରାଚୀନ ଓ ମହତ୍ତୁପୂର୍ଣ । ରଗ୍ବବେ ଦରୁ ଆଦିମ 
ଆର୍ଯ୍ୟର ସମସ୍ତ କନ୍ଧ୍ନା ଦେଖୁବାକୁ ମିଳିଥାଏ । ରଗ୍ବବେଦ ଭାବ ଗାରିମାରେ ପରିପୂର୍ଣ । କମନୀୟ 
କବିତାର ବିଭବ ଏବଂ ସଂଗୀତର ସୂର ମୁଇଁ ନାରେ ଏହା ସରସ ଓ ଅଳଙ୍କ ତ । ପୃଥିବୀର କୌଣସି 
ପ୍ରାଚୀନ ରଚନା ରଗ୍ବବେଦର ସମକକ୍ଷ ହୋଇପାରିବ ନାହିଁ (୭) 


ପୁରୁଷ ସୃକ୍ରରେ ରଗ୍୍‌ ବେଦର ଉପପତ୍ତି ସମ୍ପର୍କରେ କୁହାଯାଇଛି | ଘାୟଣାଗୃ୍ଯ୍ୟ ତାଙ୍କ ରଗ୍ବବେଦ 
ଭାଷ୍ୟ ଭୁମିକାରେ ରଗବେଦର ପାଚୀନତା ପ୍ରତିପାଦିତ କରିଛନ୍ତି । (୮) ତୈଭିରୀୟ ସଂହିତା ଅନୁସାରେ 
ଯଜୁର୍ବେଦ ଦ୍ରାରୀ ଯଞ୍ଞ କାର୍ଯ୍ୟ ବି ଦ୍ବିତ କରାଗଲେ ତାହା ଶିଥିଳ ଦୁଏ | ମାତ ରଗ୍‌ବେଦ ଅନୁସାରେ ଯଜ୍ଞ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୩ 


ବିଧାନ କରାଗଲେ ତାହା ଦୃଢ ଦୁଏ । ଏଥିରୁ ରଗ୍‌ବେଦର ପ୍ରାଅମ୍ୟ ଡଣାପତେ । ରଗୃ ବେଦର ଦୁଇପ୍ରକାର 
ବିଭାଉନ ଦେଖାଦିଏ ।୧) ଅଷ୍ଟକ, ଅଧ୍ୟାୟ ଏବଂ ସୃକ୍ତ । ୨) ମଣ୍ଡଳ, ଅନୁବାକ ଏବଂ ସୂକ୍ତ | 


ରଗାବେଦ ଆଠଟି ଅଷ୍ଚକରେ ବିଭକ୍ତ । ପ୍ରତ୍ୟେକ ଅଙ୍ଟକ ୮ ଅଧ୍ୟାୟ ଯୁକ୍ତ । ଫଳରେ 
ରଗ୍ବେଦ ୬୪ ଅଧ୍ୟାୟରେ ବିଭକ୍ତ ! ପ୍ରତ୍ୟେକ ଅଧ୍ୟାୟର ଅବାନ୍ତର ବିଭାଗକୁ ବର୍ଗ କୁହାଯାଏ । 
ରଗ୍ବେଦର ଅନ୍ତର୍ଗତ ବର୍ଗର ସଂଖ୍ୟା ହେଉଛି ୨୦୦୬ । ଏହି ବିଭାଜନ ଅତି ପ୍ରାଚୀନ ବୋଲି 
ଗବେଷକମାନେ ମତବ୍ୟକ୍ତ କରିଥାନ୍ତି ! ଦିତୀୟ ବିଭାଜନ ଅନୁସାରେ ସମଗ୍ର ରଗ୍ବବେଦ ୧୦ ଖଣ୍ଡରେ 
ବିଭକ୍ତ । ଏହାକୁ ମଣ୍ଡଳ କୁହାଯାଏ | ମଣ୍ଡଳରେ ସନ୍ନିବେଶିତ ମନ୍ତ୍ର ସମୂହକୁ ସୁକ୍ତ କୁହାଯାଏ | ଘୁକ୍ତ ର 
ଖଣ୍ଡକୁ ମନ୍ତ୍ର ବା ରଗ ଜୁ ହାଯାଏ । ରଗ୍ବବେ ଦର ସୁକ୍ତର ସଂଖ୍ୟା ଦେଉଛି ୧୦୨୮ ଏବଂ ମନସର ମଂଖ୍ୟା 
ହେଉଛି ୧୦, ୫୮୦ | ଏଦି ମଣ୍ଡଳ ବିଭାଉନ ଅଷ୍ଟକ ବିଭାଉନ ଅପେକ୍ଷା ଅର୍ବାଚୀନ. ଖତିହାସିଜ ଓ 
ବୈଜ୍ଞାନିକ ମଧ୍ୟ | 


କେତେକ ପାଙ୍କାତ୍ୟ ବିଦ୍ରାନ ରଗ୍‌ବେଦର ମଣ୍ଡଳରେ ଉଭୟ ପ୍ରାଚୀନ ଏବଂ ଅର୍ବାଚୀନ ମନ୍ତ୍ର 
ସଂକଳିତ ହୋଇଛି ବୋଲି କହିଥାନ୍ତି । ଦିତୀୟ ମଣ୍ଡଳରୁ ଆରମ କରି ଘଙ୍ରମ ମଣ୍ଡଳ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏହା 
ପ୍ରାଚୀନ ବୋଲି ସେମାନଙ୍କ ର ମତ | ଏହି ମଣ୍ଡଳ ବଂଗାନୁମଣ୍ଡଳ ଭାବରେ ଖ୍ୟାତ । ବାରଣ ପ୍ରତ୍ୟେକ 
ମଣ୍ଡଳ ରଖି ମାନଙ୍କର ବିଶିଷ୍ଟ ପରମ୍ପରା ସହିତ ସମ୍ପର୍କିତ । ଦିତୀୟ ମଣ୍ଡଳଠାରୁ ସପ୍ତମ ମଣ୍ଡଳ ସହିତ 
ସଂପର୍କିତ ରଖିମାନ ଙ୍କର ନାମ ଯଥାକ୍ରମେ ହେଉଛି - ଗୃମୁମଦ, ବିଶ୍ଵାମିତୁ, ବାମଦେବ, ଅଡ଼ି. ଭରଦ଼ାଉ, 
ବଶିଷ୍ଠ । ଅଷ୍ଟମ ମଣ୍ଡଳରେ ଥିବା ସୂକ୍ତ କଣ ଓ ଅଙ୍ଗିରା ମହର୍ଷିଙ୍କ ର ବଂଶଜମାନେ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛନ୍ତି । 
ନବମ ମଣ୍ଡଳରେ ସୋମଦେବତା “ପରକ ସୃକ୍ତ ?ଓ ଘୋମରସ ପାନ ବିଷୟକ ସୂକ୍ତର କ୍ରମ ସଂକଳିତ 
ହୋଇଛି । ଏଥିରେ ସୋମରସ ନିଗିରଣ କରି ଦେବତାଙ୍କୁ ଅର୍ପଣ କରିବା ଓ ପ୍ରସାଦ ସ୍ବରୂପ ଗ୍ରହଣ 
ଜରି ଆନନ୍ଦ ଉଲ୍ଲାସରେ ବିଭୋର ହେବାର ବର୍ଣ୍ଣନା ଏଥିରୁ ମିଳେ । 


ନବମ ମଣ୍ଡଳରେ ସୋମ କେବଳ ଦେବତାଙ୍କ ର ପ୍ରିୟ ପାନୀୟ ରୂପେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇନାହିଁ 
ଏହା ମଧ୍ୟ ଆକାଶର ଚନ୍ଦ୍ର ସଦ୍ରିତ ତୁଳନୀୟ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ଏହି ମଣ୍ଡଳରେ ସୋମ ଯଞଜ୍ଚର 
ସମ୍ପର୍କ ଅଛି । ଘୋମକୁ ପବମାନ ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଉଛି । ତେଣୁ ନବମ ମଣ୍ଡଳକୁ ପବମାନ ମଣ୍ଡଳ ମଧ୍ୟ 
କୁହାଯାଇଥାଏ । କେତେକ ଗବେଷକ ପ୍ରଥମ ମଣ୍ଡଳ ଓ ଦଶମ ମଣ୍ଡଳ ପରେ ସଂଯୁକ୍ତ ହୋଇଛି ବୋଲି 
ଅନୁମାନ କରନ୍ତି ! ଭାଷା, ଛନ୍ଦ, କଳଛ୍ଟନା ଓ ଦାର୍ଶନିକ ତତ୍ତରୁ ଉଣା ପଡ଼େ ଦଗମ ମଣ୍ଡଳ ପରବର୍ତୀ 
ରଚନା ! ଅନୁକ ମଣିକାରେ ପ୍ରଥମ ମଣ୍ଡଳ, ନବମ ମଣ୍ଡଳ ଓ ଦଶମ ମଣ୍ଡଳର ଅନ୍ତର୍ଗତ ପ୍ରତ୍ୟେକ 
ମୁକ୍ତରେ ରଷିଙ୍କର ନାମ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳିଥାଏ ୮ ସେହି ରଖିମାନଙ୍କ ଭିତରେ କେତେକ ବିଦୂଷୀ 
ରମଣୀମାନଙ୍କ ର ନାମ ମଧ୍ୟ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ । - 


ରଗ୍ବବେଦର ଶାଖା — ଭାଗବତ ଅନୁସାରେ ବ୍ୟାସଦେବ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟର ରକ୍ଷା ନିମିତ୍ତ “ପୈଲ 
ଗୁ ରଗ୍ବେଦ, କବି “ଜୈମିନି ” ଙୁ ସାମବେଦ, ବୈଶମ୍ଧାୟନ ”ଙୁ ଯଢୁର୍ବେଦ ଓ “ଦାରୁଣ ଓ ସୁମନ 
ମୁନିଙ୍କୁ ଅଥର୍ବ ବେଦ ପଢାଇ ଥିଲେ । ସେହି ମୂନିମାନେ ନିଜ ଗୁରୁଙ୍କ ଠାରୁ ପଢିଥିବା ବେଦକୁ 
ଶିଷ୍ୟ- ପ୍ରଗିଷ୍ୟ ମାନଙ୍କୁ ପଢାଇଲେ | ତେଣୁ ଏ ବିଗାଳ ବେଦ ବିଭିନ ଶାଖାରେ ବିସ୍ତାର ଲାଉ କରିଛି । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂ୍ତତି ୧୪ 


ଯେତେ ଶାଖା ପ୍ରଚଳିତ ଅଛି ସେତେ ବାହୃଣ. ଆରଣ୍ୟକ ଓ ଉପନିଷଦ ମଧ୍ୟ ଅଛି | ବୈଦିକ ସାଦିତ୍ୟର 
ବହୂତ ଅଂଶ କ୍ଞାଳକ୍ତମେ ଲୋପ ପାଇ ଯାଇ ଥିବାର ଅନୁମାନ କରାଯାଏ । ବୈଦିକ ଶାଖାର ବିଦ୍ଧୃତ 
ବର୍ଣ୍ଣନା ‘ପୁରାଣ? ଓ “ଚରଣ ବ୍ୟୁହ ”ରେ ଉପଲବ୍ୃଟ ହୁଏ | ମହାରାଷ୍ୟକାର ‘ପତଞ୍ଜଳି ? ରଗ୍ବେଦର 
୨୧ ଶାଖା, ଯଢୁ୍ବେଦର ୧୦୦. ସାମ ବେଦର ୧୦୦୦ ଏବଂ ଅଥର୍ବ ବେଦର ୯ ଟି ଶାଖା ଥିବା 
ଉଲେଖ କରିଛନ୍ତି ।( ୯) 'ଗୌନକ ” ରଗ୍ବେଦର ୫ଟି ଶାଖା କଥା କହିଥାନ୍ତି । (୧୦) ଯଥା- ଶାକଲ, 
ବାଷ୍କାଳ, ଅଗ୍ନାଳାୟନ, ଶାଂଖ୍ୟାୟନ, ମାଣ୍ଡକାୟନ | ବର୍ଭମାନ ରଗ୍ବେଦର କେବଳ “ଶାକଲ? ଶାଖୀ 
ଟି ମିଳୁଛି । ବାଷ୍ଟଳ? ଶାଖା ଯଦିଓ ସଂହିତା ରୂପରେ ମିଳୁ ନାହିଁ ତଥାପି ତାର ଉତ୍ତରଣ ଅନେକ 
ଯାନରେ ମିଳେ | ଏ ଉଭୟ ଶାଖାରେ ତାରତମ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟି ଗୋଚର ହୁଏ | ଗାଜଳ ଶାଖାରେ ୧୦୧୭ 
ମୁକ୍ତ କିନ୍ତୁ ବାସ୍ଟଳ ଗାଖା ରେ ୧୦୨୫ ସୂକ୍ତ ଥିବା କୁଦ୍ରାଯାଇଛି । ଅଶୃଳାୟନ ସଂହିତା ଓ ବାହୁଣର 
କୌଣସି ଅତ୍ରିତୃ ମିଳୁନାହିଁ । କିନ୍ତୁ ତାର ଉତ୍ତରଣ କେବଳ ଦେଖାଯାଏ । ଅଶୃଳାୟନ ଗଦ୍ୟ ସୁତ୍ର ଓ 
ଶ୍ରୌତ ସୁତ୍ର ବ୍ୟତୀତ ତାର ଅନ୍ୟ ଶାଖା ଦେଖାଯୀଏ ନାହିଁ । ଶାଂଖ୍ୟାୟନ ସଂଦ୍ରିତାରେ ମଧ୍ୟ ସେତ୍ରି 
ଅବୟା | ଶାଂଖ୍ୟାୟନର ବ୍ରାହ୍ମଣ ଓ ଆରଣ୍ୟକ ବ୍ୟତୀତ ତାହାର ଅନ୍ୟ ଶାଖା ଲୁଙ୍ତ ହୋଇଯାଇଛି । 
ପୂର୍ବ ପ୍ରଚଳିତ ମାଣ୍ଡକାୟନ ଶାଖା ମଧ୍ୟ ଆଜି ବିଲୁପ୍ତ ଅବ୍ଥାରେ ।(୧୧) 


ରଗ୍‌ ବେଦର ବିଷୟ ବିଗ୍ର 


ରଗ୍ବବେଦରେ ଯେଉଁ ମନ୍ତ ଗୁଡିକ ସଂକଳିତ ହୋଇଛି ତାହା ପ୍ରାକୃତିକ ଶକ୍ତିର ପ୍ରତୀକ ! 
ଦେବାଦେବୀମାନଙ୍କ ପୂଜା ଓ ଆବାହନରେ ଏହା ମୁଖ୍ୟତଃ ପର୍ଯ୍ୟବେଷିତ | ଯଜ୍ଞ ଅବସରରେ ବୈଦିକ 
ରଖି ସାଂଘାରିକ ଅରିବୃଣିରେ ଦେବତାଙ୍କୁ ଆବାହନ କରୁଥିଲେ | ମନ୍ତ୍ର ଗୁଡିକ ରଖିମାନଙ୍କର ନିର୍ମଳ 
ଅନ୍ତଃ କରଣର ପରିପ୍ରକାଶ ମାତର ! ମନ୍ତ୍ର ଗୁଡିକ ପୁରୋହିତର ରଚନା ଯାହା ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ଯଜ୍ଚାନୁଷ୍କାନ ନିମନ୍ତେ 
ଉି୍ଖ ହୋଇଥିଲା । ରଗ୍‌ବେଦର ମନ୍ତ୍ର ବିଷୟରେ କୁହାଯାଏ ଏହି ମନ୍ତ୍ର ବା କବିତାରେ ରାବର 
ଗାରିମା, ଶିଶୁସୁଲଭ ସରଳତା ଓ କଳ୍ଧନାର ବିଳାସ ମଧ୍ୟ ଦେଖାଯାଏ ! ଅଧୁକାଂଶ ସୂକ୍ତ ଦେବତାଙ୍କ 
ଆହ୍ବାନ ଓ ଯଶଗାନରେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଛି । ଏହା ଆତଲ୍ଟ କେଇଜିଙ୍କ ଧାରଣା | (୧୨) 


ରଗ୍ବେଦର ସୃକ୍ ଗୁଡିକ ଭାରତୀୟ ସାହିତ୍ୟ ଓ ଧର୍ମ ଧାରଣାର ପ୍ରାଚୀନତମ ରଚନା ! 
ଏକଥଆ ସତ୍ୟ ଯେ, ବେଦମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ରଗ୍୍‌ବେଦ ହେଉଛି ପ୍ରାଚୀନତମ । ଭାରତୀୟ ପରମ୍ପରାରେ 
ଏହାକୁ ତ କେବଳ ସର୍ବ ପ୍ରାଚୀନ ଗ୍ର ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରାଯୀଏ ନାହିଁ ବେଦ ହିସାବରେ ସର୍ବ ପଧାନ | 
ରଗ୍ବେଦର ପୂରୁଷ ମୃକ୍ରେ ବିଭିନ୍ନ ବେଦ ମାନଙ୍କ ସୃଷ୍ଟି ପ୍ରସଙ୍ଗରେ କୁହାଯାଇଛି ବେଦୋକ୍ତ ସଂପୃକ୍ତ 
ପଂକ୍ତିରେ ସମସ୍ତ ରଗଗୁତିକର ଆଦୂତି ଫଳରେ ସାମ ମନ୍ତ୍ର ଗୁତିକର ସୃଷ୍ଟି ହେଲା ; ସେଥିରୁ ସୃଷ୍ଟି 
ଦେଲା ଛନ୍ଦ | ସେଥିରୁ ଯଜୁର୍ବେଦର ସୃଷ୍ଟି ହେଲା | (୧୩) 

ରଗବେଦରୁ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୃତିର ଆରମ ହେଲା ଏ କଥା ଠିକ୍‌ ନୁହେଁ । ଅତ୍‌ ପୂର୍ବରୁ 
କିଛି ନ ଥିଲେ ହଠାତ୍‌ 'ଏଭନଳି ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂ୍କୁତି ଉତ୍ତବ ସମୃବ ହୋଇ ନଥାନ୍ତା । ତେଣୁ ରଗ୍୍‌ବେଦ 
ରଚନା ପୂର୍ବରୁ ଯେଉଁ ସାଦ୍ରିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି ଥିଲା ତାହା ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥୃତି ସହିତ ସମକକ୍ଷ ହୋଇ 
ନପାରେ | ମାତୃ ଏକ ସମୃ ସଂଘ୍ଥାତି ଥିବାର ଅନୁମାନ କରାଯାଏ ! କାରଣ ଏହି ରଗ୍ବେଦରେ ଯେଉଁ 
ରଷିମାନେ ପଥ ଦେଖାଇଛନ୍ତି, ସେଡ଼ି ପୂର୍ବଢମାନଙ୍କ ଉର୍ଦେଶ୍ୟରେ ନମସ୍ତ୍ାର କରାଯାଇଛି । (୧୪) 


ବୈଦିକ ସମାଢ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂ୍ତତି ୧୫ 


ଓଲ୍ତେନବର୍ଗ ରଗ୍ବେଦର ସୂକ୍ତ ଗୁତିକ ଭାରତୀୟ ସାହିତ୍ୟ ଓ ଧର୍ମ ଧାରଣାର ପ୍ରାଚୀନତମ 
ରଚନା ବୋଲି କହିଅଛନ୍ତି । ଏହି ମୁକ୍ତ ଗୁତିକରେ ବୁଷ୍ିର ବିକାଶ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଏ ! ଦେବୋତ୍ତର 
ଚାଟକ୍ତି ନିମନ୍ତେ ମନ୍ତ୍ର ଗୃତି କ ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଛି । କେତେକ ମନ୍ତ୍ର ଅକପଟ ନିର୍ମଳ ଦୃଦୟର ପ୍ରାଥମିକ ଓ 
ଧାର୍ମିକ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି । କେତେକ ପରାରମ୍ଚିକ କବିତା ମଧ୍ୟ ଯାଞ୍ଚିକ କବିତା । ରଗ୍‌ବେଦର ସୂକ୍ରରେ ପୁରାଣ 
ଓ ଇତିଦାଘର ପ୍ରାରମ୍ବିକ ଉନ୍ତେଷ ଦେଖାଦିଏ । ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ଚର୍ମ ଚକ୍ଷୁରେ ବୈଦିକ ଗାୟକ ଦର୍ଶନ 
କରି ପାରୁଥିଲା | ବୈଦିକ ଭାରତୀୟମାନେ ଏପରି ଏକ ସଂସୁତି ଲାଭ କରିଥିଲେ ଯାହାକି ଇଉରୋପୀୟ 
ସଂସ୍ଥତି ଠାରୁ ଅନେକ ଳରେ ରିନ୍‌ ଥିଲା ଏବଂ ସେଡି ସଂସ୍ଥୁତିକୁ ଆଲେକଜାଣ୍ଡର ଭାରତରେ ପ୍ରବେଶ 
କରି ଅନୁଭବ କରିପାରି ଥିଲେ ।(୧୫) 


ଲଉର ପରମ୍ପରାକୁ ସମ୍ନାନ ଦେଖାଇବା, ଭଲ ଲୋକଙ୍କୁ ଜାତି ବର୍ଣ୍ଣ ନିର୍ବିଶେଷରେ ଆଦର 
କରି ଦେବତା ଜ୍ଞାନ କରିବା ଥିଲା ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥୁତିର ଏକ ବିଶିଷ୍ଟ ବିଭାବ । ସେଥିପାଇଁ ପୃଥିବୀର 
ଅନେକ ସଂହମତି ମରି ହଜି ଯାଇଥିଲେ ମଧ୍ୟ ଏ ସଂସ୍ତୁତି ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବି ଭାସ୍ଵର ରହିଛି ?? । (୧୬୬ 


ରଗ୍‌ବେଦର ରଖିମାନେ କେବଳ ବ୍ରାହୃଣ ଥିଲେ ; ତାହା ନୁହେଁ । ଅନେକ ରଷି ବାହୃଣେତର 
ଗୋଷ୍ିର ଥିଲେ | ସେତେବେଳେ ଢାତିଗତ ବନ୍ଧନ ଦୃଢ ନ ଥିଲା ; କର୍ମ ଓ ଗୁଣ ଅନୁସାରେ ଜାତିର 
ନିର୍ଣୟ କରାଯାଉଥିଲା । ଯେତେବେଳେ ଗୁଣୀ ଶୁଡ ମଧ୍ୟ ବ୍ରାହୃଣମାନଙ୍କ ଦାରା ପୂଜା ପାଉଥିଲା । 
ରଖି କକ୍ଷିବାନ୍‌ ଗୁଡ଼ ଥିଲେ । ତାଙ୍କ ଝିଅ ରଷିକା ଘୋଷା ଥିଲେ ଶୁଦାଣୀ । ବିବସ୍ବାନଙ୍କ ପୁଅ ମନୁ . 
ବିଶ୍ନାମିତୁଙ୍କ ପୁଅ ଅଷ୍ଟକ, ରଷର, ଦେବରାଟ. କତ, ପ୍ରଜାପତି ଆଦି ସମସ୍ତେ ଥଲେ କ୍ଷତ୍ରିୟ | ବିଶ୍ଲାମିତ଼ 
ନିଭେବି କ୍ଷତିୟ ଥିଲେ ! ରୋମଶା, ବୃହୃବାଦିନୀ, ଅପାଳା, ଆତେୟୀ, ଉର୍ବଶୀ, ଅଦିତି ଆଦି ରଷିକା 
ପୁରୁଷମାନଙ୍କ ଭଳି ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଅର୍ଜନ କରିଥିଲେ । ସାଧାରଣରେ ଭାବିବା ଭଳି ବେଦ ଚର୍ଚ୍ଚା ଲାଗି 
ସେତେବେଳେ ଶୁଦ୍ଧ ଗୋଷ୍ଠୀ ଓ ନାରୀ ଜାତିମାନଙ୍କ ପାଇଁ ବାରଣ ନଥୁଲା 1( ୧୭) 


ରଗ୍ବେଦରେ ବହୁ ଦେବତାଙ୍କର ଦୂତି କରାଯାଇଛି । କିନ୍ତୁ ସେମାନଙ୍କର ପ୍ରତିମା ପୂଜା 
କରାଯାଇ ନାହିଁ । ପ୍ରତିମା ପୂଜାର କନ୍ଧଟନାହିଁ ସେତେବେଳେ କରାଯାଇ ନ ଥୁଲା । ପ୍ରତିମାର କଛ୍ଟନା ନ 
ଥିବାରୁ ମନିର ମଧ୍ୟ ନ ଥୁଲା | ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଜୀବନର ଉତ୍ଥାହରେ ଥିଲେ ଭରପୂର | ପ୍ରକୃତି କୋଳରେ 
ସେମାନେ ଆନନ୍ଦର ୟର୍ଶ ପାଉଥିଲେ | ଆନନ୍ଦାତି ଶଯ୍ୟ ଭିତରେ ସେମାନେ ଆନନ୍ଦମୟ ପରମାମ୍ାଙ୍କର 
ଆରାଧନା କରୁଥିଲେ | ଏହି ଚିନ୍ତା ତତ୍କାଳୀନ ବୈଦିକ ସମାଜକୁ ବିଶେଷ ଭାବରେ ପ୍ରଭାବିତ କରିଥିଲା | 
(୧୮) 


ରଗ୍ବେଦୀୟ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବହୁ ଦେବତା ଆରାଧନା କରୁଥିଲେ | ଆଧ୍ୟାମିକ ଦିଚବବଳୟରେ 
ସେମାନଙ୍କ ର ସୀମା ଖୁବ୍‌ ପ୍ରଶସ୍ତ ଥିଲା ! ରଚଗ୍ବେଦକୁ ତଥା ଅନ୍ୟ ତିନି ବେଦର ମନ୍ତ୍ର ମାନ ପ୍ରତୀକାମୂକ 
ଅର୍ଥରେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ | ଏଗୁତି କର ବାହ୍ୟ ଅର୍ଥ ଏବଂ ଭିତର ଅର୍ଥ ରିନ୍‌ । ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ଏହି ପ୍ରତୀକାମୁକ 
ଅର୍ଥର ବିଶଦ୍‌ ଆଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି । ( ୧୯) ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ପ୍ରକୃତିର ବିରିନ୍‌ ରୁପକୁ ଆରାଧନା କରିଥିଲେ | 
ସେମାନେ ବଡ଼ୁ ଦେବତାଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ଦେବତାର ସଂଧାନ ପାଇଥିଲେ | ବହୁ ସୃର ମଧ୍ୟରେ ଏକ 
ସୃର ଶୁଣୁଥିଲେ | ବହୁ ଘୌରଭ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ସୌରଭର ଗନ୍ଧରେ ମୁଗ୍ଧ ହେଉଥିଲେ | 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୧୬ 


ତେଣୁ ସେମାନେ କହୁଥିଲେ ° ସୂର୍ଯ୍ୟ ଆମା ଜଗତଃ ତୟୁଷଙ୍କ ? (୨ 0) ସୁର୍ଯ୍ୟ ବା ପୃଷ୍ଟିକର ପରମାମା 
ହେଉଛନ୍ତି ସକଳ ଗତିଶୀଳ ଓ ଜତବ ସୁର ଆମା ସରପ । ତେଣୁ ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଲା ପରମାମା ସର୍ବ 
ବିଦ୍ୟମାନ । ଅନ୍ୟ ଏକ ମନ୍ତ୍ରରେ ମଧ୍ୟ “ସେହି ଏକ ସର୍ବତୁ ଅତ୍ରିତୃମୟ ପରମାମାଙ୍କୁ ପଣ୍ତିତ ଲୋକମାନେ 
ଅନେକ ପ୍ରକାର ତାକିଆନ୍ତି । କିଏ ତାକନ୍ତି ଇନ୍ଦ୍ର ନାମରେ. କିଏ ତାକନ୍ତି ବରୁଣ ନାମରେ. କିଏ ତାକନ୍ତି 
ଅଗ୍ନି ନାମରେ ଏବଂ କିଏ ତାକନ୍ତି ମାତରିଶ୍ଵା ନାମରେ । ସେ ହେଉଛନ୍ତି ଦିବ୍ୟରପ ଧାରୀ ଘପର୍ଣ୍ଡ ଓ 
ଗୁରୁମାନ ? | ବହୁତୃରେ ଏହି ଯେଉଁ ଏକତୃର ଆବିଷ୍କାର କରାଯାଇଛି, ତାହା ବେଦର ଏକ ଗୁରୁତୃପୂର୍ଣ 
ସଂଧାନ 1୨୧) ୮ 


ରଖି ବାମଦେବ, ସୟଂ ଦିବ୍ୟଜ୍ଞାନର ଆଲୋକରେ ଆଲୋକିତ ହୋଇ “ଗୋପନବାଣୀ? 
(ନିନ୍ୟା ବଚ୍‌ଂସି) କହୁଛନ୍ତି ବୋଲି ରଗ୍୍‌ ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ ସ୍ଟୀକାର କରାଯାଇଛି | (୨ ୨) 
ଏହି ବାଣୀ ଯେତେବେଳେ ତାଙ୍କ ହୃଦୟରେ ଗୁଞ୍ଜରି ଉଠିଥିଲା, ତାଙ୍କ ଚକ୍ଷୁ ଦିବ୍ୟାଲୋକରେ ଝଲସ୍ଥି 
ଉଠିଥିଲା | ସେତେବେଳେ ସେ ଦେଖୁଥିଲେ ତାଙ୍କର ଓ ଭଗବାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ କୌଣସି ପ୍ରଭେଦ 
ନାହିଁ । ଏହିଠାରୁ ଅଦ୍ରୈତବାଦର ଉନ୍ତେଷ ହେଲା ଓ ଉପନିଷଦ୍‌ ଯୁଗରେ ଏହାର ଭୁୟୋବିକାଶ ଘଟିଲା | 
(୨୩) ତେଣୁ କୁହାଯାଇଛି ' ମୁଁ ହେଉଛି ମନୁ, ମୁଁ ବି ହେଉଛି ସୂର୍ଯ୍ୟ । ଅନ୍ୟତୃ ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଇଛି ? ମୁଁ 
ବି ବରୁଣ ? (୨୪) 


ଭକ୍ତ ଓ ଭଗବାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକ୍ୟବୋଧ ଏକ ଉଚ୍ଚାଙ୍ଗ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାରା । ଲୌକିକ 
ଜୀବନ ଛତା ଦିବ୍ୟ ଜୀବନର ସ୍ଟାଦ ଉପଲବଧ କରିବା ପାଇଁ ରଗ୍ବେଦରେ ଯଥେଞ୍ୱ ଉପାଦାନ ଥିଲା, 
ଏଥିରେ ସନ୍ଦେହ ନାହିଁ । ଲୌକିକ ଜୀବନ ଓ ଦିବ୍ୟ ଜୀବନ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ସମନୃୟ ଯାପନ କରିବାର 
ଚେଷ୍ଟା ଏଥିରେ କରାଯାଇଥିଲା | ସେଇଥିପାଇଁ ଏହା ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ଦ୍ରାରା ଆଦୃତ ହୋଇଥିଲା ! 
ବାସ୍ତବିକ ଏହି ସମନ୍ୟ ହି ଥିଲା ଦୂଇ ପ୍ରକାର ! ବିରୋଧ ଧାରାର ପ୍ରାଣ | ସେଇଥିପାଇଁ ଏହା ହଜାର 
ହଜାର ବର୍ଷ ପରେ ମଧ୍ୟ ଏକ ଜୀବନ୍ତ ସଂସ୍ତୃତି ରୂପରେ ରହି ଆସିଛି ଭାରତୀୟ ସଂଖ୍ଧତିକୁ ସମାଛନ୍ତ 
କରି । ଏ ସଂପର୍କରେ ନେଦୃରୁଙ୍କ ମନ୍ତ୍ର ବ୍ୟ ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ (୨୫) 


ରଗ୍ବବେଦୀୟ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଯେଉଁ ଜୀବନରେ ହର୍ଷ ପୁଲକରେ ମାତି ଜୀବନ ସଦ୍ରିତ ସହ୍ଧି 
ୟାପନ କରିଥିଲେ ତାହା କେବଳ ଏହି ଲୌକିକ ଜୀବନ ନୁହେଁ ¦; ଯାଦ଼ାର ଉରେଶ୍ୟ କେବଳ ଜନ୍ମ 
ହେବା, ଖାଇବା ପିଇବା, ମଜା କରିବା ଓ ଶେଷରେ ମରିବା | ଲୌକିକ ଜୀବନର ଢଉୟଗାନ ରଗ୍ବେଦରେ 
କରାଯାଇଥିଲେ ମଧ୍ୟ ପାରଲୌଜିକ ଜୀବନ ସଂପର୍ରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ରଷପିମାନେ ସଂପୂର୍ଣ ଅବହିତ ଥିବାର 
ଜଣାପଡ଼େ । ଯେଉଁ ମାନେ ଆଧ୍ୟାମିଢ ସ୍ତରରେ ଜାଗ୍ରତ ନୂହଁ ନ୍ତି, ତାଙ୍କୁ ରଗ୍‌ବେଦର ମନ୍ତ୍ର ରାଶି କଦାପି 
ଉପଲବ୍ଟ ହେବ ନାହି ବୋଲି ସ୍ଭଙ୍କ ଭାବରେ କୁହାଯାଇଛି (୨ ୬) 

ବେଦରେ ଏହି ଯେଉଁ ଗୋପନବାଣୀ (ନିନ୍ୟା ବଚାଂସି ) ରଷିମାନଙ୍କ କଣ୍ଠରୁ ସ୍ଟରିଥିଲା ତାହା 
ନିନ୍ଚିତ ଭାବରେ ଲୌକିକ ଜୀବନର ଆନନ୍ଦ ଲାଗି ନୁହେଁ । ତାହାର ଉଦେଶ୍ୟ ଥିଲା, ଏକ ଦିବ୍ୟ ଆନନ୍ଦର 
ଉପଲକ୍ତି । ଏହି ଆନନ୍ଦର ଉପଲବ୍ତି ରଷିମାନେ କରି ପାରି ଥିଲେ ଏବଂ ସେହି ମାନସିକ ସ୍ତରକୁ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କୁ 
ନେବା ଲାଗି ଚେଷିତ ଥିଲେ ! ଶ୍ରୀ ଅରବିନୟ ଏହାର ଏକ ଯଥାର୍ଥ ତର୍ଜମା କରିଛନ୍ତି ୨ ୭) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ଥତି ୧୨ 


ରଗ୍ବବେଦର ଦାର୍ଶନିକ ସୃକ୍ତ ¬ 


ରଗ୍ବେଦରେ ପ୍ରାୟ ୧୨ଟି ଦାର୍ଶନିକ ସୂକ୍ତ ସଂକଳିତ ହୋଇଅଛି । ଏହି ଦାର୍ଶନିକ ସୃକ୍ତ 
ମଧ୍ୟରେ ଭାରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ବରାର ମୂଳବୀଡ ନିଦ଼ିତ ରହିଛି । ଦାର୍ଗନିକ ସୂକ୍ତ ମଧ୍ୟରେ ପୁରୁଷ 
ମୃତ ( ୧୦/୯୦) ନାସଦୀୟ ସୂକ୍ତ ( ୧୦/ ୧୨୯) ଦିରଣ୍ୟ ଗର୍ଭ ସୁକ୍ୁ (୧୦/୧୨୧) ଓ ବାକ୍‌ ଯୁକୁ 
( ୧୦/ ୧୪୫) ଗୁତିକ ଗମ୍ବୀରତା ତଥା ଅନୁଭୂତି ହେତୁ ପ୍ରସିଷ | ( ୨୮୬ 


ପୂରୁଷ ମୃକ୍ତ ¬ ପୁରୁଷ ସୃକ୍ଥ ର ରଚନା ବେଳକୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ପୃଷ୍ଟି କର୍ତା ଉଗବାନଙ୍କ ସଂପର୍କରେ 
ଚିନ୍ଧାଧାରାର ପୁଞଳ ବିକାଶ ଘଟି ଥିଲା । ଏହି ବିକଶିତ ଚିନ୍ତାଧାରାର ଅନୁବର୍ଖୀ ହୋଇ ନାରାୟଣ ରଷିଙ୍କ 
କଣ୍ଠରୁ ନିସ୍ପୃତ ହୋଇଥିଲା - “ ସେ ହେଉଛନ୍ତି ବିରାଟ ପୁରୁଷ | ତାଙ୍କର ହଜାରେ ମୁଣ୍ଡ ହଉାରେ ଆଖୁ, 
ଦୃଜାରେ ପାଦ | ସେ ସାରା ବିଶୃକୁ ଆଛନ୍‌ କରି ତାହା ମଧ୍ୟରେ ଦଶ ଅଙ୍ଗୁଳି ପରିମିତ ୟାନରେ ରହିଛନ୍ତି । 
(୨୯) ଏଠାରେ ବିରାଟ ପୁରୁଷଙ୍କର ସର୍ବ ସୁଷ୍ଷମାତିସୁଷ୍ଣ ଭାବରେ ବଦ୍ୟମାନତାକୁ ଦଶାଙ୍କୁଳି ପରିମିତ 
ଯାନରେ ରହିବା ଭଙ୍ଗୀରେ ସାଙ୍କେତିକ ଭାଷାରେ ପ୍ରକାଶ କରାଯାଇଛି । ଏହା ଏକ ରହସ୍ୟବାଦୀ ଓ 
ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାରାର ପରିସ୍ୃରଣ | ଏ ସଂପର୍କରେ ରାଧାକୃଷ୍ଠନ୍‌ଙ୍କ ର ମତକୁ ବିଚ୍ଵରକୁ ନିଆ ଯାଇପାରେ । 
(୩୦)  ପୁରୁଷସୁକ୍ତ ?ର ଦାର୍ଗନିକତା ଓ ତାହାର ପରବର୍ତୀ ଦାର୍ଗନିକ ତଥା ଆଧ୍ୟାମ଼୍ିକ ଚିନ୍ତାଧାରା ଉପରେ 
ପ୍ରଭାବ ବିଷୟରେ ଅଗ୍ରୱାଲ ଏକ ମତ ପୋଷଣ କରିଛନ୍ତି ଯାହା ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ । (୩୧) ରବୀନୁନାଥ 
ଠାକୁର ଏ ସଂପର୍କରେ ଏକ ସୃତନ୍ତ ମତ ପ୍ରଦାନ କରିଛନ୍ତି । ଏହ୍ରା କବିତୃ ରସ ରେ ଭରପୁର ଥିବା ଅନ୍ୟାନ୍ୟ 
ଦାର୍ଗନିକ ଚିନ୍ତାଧାରା ସମୃଳିତ ସୂକ୍ତ ଗୁତିକ ପ୍ରତି ମଧ୍ୟ ସମଧୂକ ପ୍ରଯୁଜ୍ୟ ।(୩୨) 


ବଡ଼ୁ ପ୍ରାଚୀନ କାଳରେ ଭାରତୀୟମାନଙ୍କ ମନରେ ଦୈବଶକ୍ତି ସମୃ୍ରେ ସନ୍ଦେହ ସୃଷ୍ଟି 
ହୋଇଥିଲା | ରଗ୍ବେଦରେ ଅପରତ୍ୟକ୍ଷ ରୂପରେ ବ୍ରଦ୍ଧ ଓ ଇନ୍ଦଙ୍କର ସତି ମିଳେ । ସେଥିରେ ‘ସେ 
ହେଉଛି ଇନ ”ର ପୁନରାବୃତି ହୋଇଛି ¦ (୩୩) ଏଥିରେ ଢଣାପତେ ଏପରି ଏକ ବିଶାସ ଥିଲା, ଇୟ 
ଅଛନ୍ତି ନା ନାହିଁ ¦; ଏବଂ ଇନ କାହାନ୍ତି ? ଏକଥା ମଧ୍ୟ ପଚରାଯାଉଥିଲା ବା କୁହାଯାଇଛି । (୩୪) 
ଏହିପରି ଅବିଗ୍ଵାସ ପୂର୍ଣ ସନ୍ଦେହ ଅନ୍ୟ କେତେକ ସୁକ୍ତରେ ମଧ୍ୟ ଉପଲବ୍ୃ ହୁଏ | ଉଦାହରଣ ସୃରୁପ 
ରଗ୍ବେଦର ଅଷ୍ଟମ ମଣ୍ଡଳର ଅନ୍ତର୍ଗତ ମୁକ୍ତରେ ଇନ୍ଦ୍ର ବୋଲି କେହି ନାହିଁ ଏକଥା ମଧ୍ୟ କ୍‌ହାଯାଇଛି | 
ପୂରୋଦିତ ଦାରା ଇୟ୍କକର ଆମନ୍ତ୍ରଣ ପରେ ନିଜେ ଇନ୍ଦ ଅସ୍ତିତୃ ଓ ମହଡତୃକୁ ପ୍ରମାଣ କରିବା ନିମନ୍ତେ 
ପ୍ରକଟିତ ହୋଇଛନ୍ତି । ମୁଁ ହେଉଛି ଇନ୍ଦ୍ର ବୋଲି କହି ଅଛନ୍ତି । (୩୫) ଯଦି ସର୍ବଶକ୍ତିମାନ ଏବଂ 
ଆଦରଣୀୟ ଦେବତା ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ବିଷୟରେ ଏହି ସୟ୍ୟେ ହ ଉତ୍ପନ୍ନ ହୋଇଛି ; ତାହେଲେ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଦେବତାଙ୍କ 
ସଂପର୍କରେ ସନ୍ଦେହ ସୃଷ୍ଟି ହେବା ସ୍ବାଭାବିକ | ରଚାବେଦର ଦଶମ ମଣ୍ଡଳର କେତେକ ମନ୍ତ୍ରରେ ସୃଷ୍ଟିର 
ଉପ୍ପାଦନ, ସୃଷ୍ଟିର ରକ୍ଷକ , ତଥା ଏକ ଦେବତା ରୂପରେ ପ୍ରଢାପତିଙ୍କ ସତି କରାଯାଇଛି । ଏହି ପ୍ରଜାପତି 
କେତେକ ଯାନରେ ହିରଣ୍ୟଗର୍ଭ. ଅନ୍ୟ କେତେକ ୟ୍ାନରେ ପୂରୁଷ ବୋଲି ଉକ୍ତ ହୋଇଅଛନ୍ତି | ଦଶମ 
ମଣ୍ଡଳର ୨୨୧ ସୃକ୍ତରେ ଅନ୍ତର୍ଗତ ପ୍ରତ୍ୟେକ ମନ୍ତ୍ରର ଶେଷରେ “ କମ୍ପୈ ଦେବାୟ ହବିଷା ବିଧେମ”?ର 
ଅନୁବଞନ ଦେଖାଦିଏ । (୩୬) ଏହି “କମ୍ପୈ” ପଦର ଅର୍ଥ ବିଷୟରେ ବିଦ଼ାନମାନଙ୍କର ମତଭେଦ 
ରହିଅଛି । ଏଠାରେ ଅପୂତ୍ୟକ୍ଷ ଭାବରେ ଦେବତା ବହୁତ କିମ୍ବା ପ୍ରଜାପତିଙ୍କ ପ୍ରତି ଅଧୁକ ଆଦର ସୂଚିତ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୧୮ 


ହେଉଛି ! ମନେ ଡୁ ଆଦିମ ଯୁଗ ମାନବର କୌତୁକଭରା ମନର ଏହା ଏକ ଅରିବ୍ୟକ୍ତି | ବୋଧଦୁଏ 

ଆଦିମ ମାନବ ସେହି ଦେବତାର ପୂଜାକୁ ଜାଣିବାକୁ ଗୃଦ୍ଧ ଥଲା | ଯେଉଁ ଥିପାଇଁ ସେ ହବିଷ ବିଧାନ 

କରୁଥିଲା | ଏହା ଥିଲା | ତଞ୍ୁବିତ୍‌ମାନଙ୍କର ମତ । କିନ୍ତୁ ପ୍ରାଚ୍ୟ ତଞ୍ଜୁବିତ୍‌ ଯାସ୍ଥ ଓ ସାୟଣ 

ଆଦି De ନମଃ? କୂ ପ୍ରଜାପତି ଶର ରୁପରେ ଗହଣ କରିଅଛନ୍ତି | ଯେମାନଙ୍କ ମତରେ 
“କଃ ? ଶର ଆନ୍ତରିକ ଶଗ୍ରାର ସହିତ ପରଜାପତିଙ୍କ ନିମିତ୍ତ ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଛି ।! (୩୭) 


“ସିଏ କଂ ସଦ୍ବିପ୍ରା ବହୁଧା ବଦନ୍ତ୍ୟର୍ତଂ ଯମଂ ମାତରିଗ୍ାନ ମାହୁଃ”? । ଏଦ଼ି ଉଚ୍ଜିରୁ ପ୍ରତ୍ୟେକ 
ବସ୍ତୁ ଏକ ବ୍ରଙ୍ମର ଅତିରିକ୍ତ କିଛି ନୁହେଁ । ପ୍ରକୃତିରେ ଯାହା ସବୁ ଦୃଶ୍ୟମାନ, ଉନପ୍ରିୟ ବିଶ୍ବାସରେ ଯେଉଁ 
ଦେବତା ମାନେ କଳ୍ପିତ ହୋଇ ଅଛନ୍ତି ସେ ବ୍ରହ୍ମର ଅତିରିକ୍ତ ଅନ୍ୟ କିଛି ନୁହଁନ୍ତି । (୩୮) ରଗ୍ବେଦରେ 
ପୂରୁଷ ସୂକ୍ତ ଦାର୍ଶନିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଅତ୍ୟନ୍ତ ମଦରତୃପୂର୍ଣ। ସେଥିରେ ପୁରୁଷଙ୍କ ର ଆଧ୍ୟାମିକ କନ୍ଚନା ପ୍ରକଟିତ 
ହୋଇଛି ! “ପୁରୁଷଙ୍କ ର ସହସ୍ର ନେତ୍ର, ଓ ସହସ୍ର ପାଦର ବର୍ଣନା ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ | ତାଙ୍କର ଶିର. ନେତ୍ର 
ଓ ପାଦ ସଂଖ୍ୟାତୀତ । ବିଶୃର ସମସ୍ତ ମରଣଗୀଳ ପ୍ରାଣୀ ତାଙ୍କର ଏକ ଚତୁର୍ଥାଂଶ ବୋଲି ତଞ୍ଜୁବିତ୍ମାନଙ୍କର 
ମତ | ତାଙ୍କର ଅମୃତ ତ୍ରିପାଦ ଆକାଶରେ ରହିଅଛି । ସେ ହେଉଛନ୍ତି ଏକ ମାତ୍ର ପୂରୁଷ, ଯେ ବିଶୃର 
ପ୍ରୀଚୀନ କାଳରେ ଆବିରୂତ ହୋଇଥିଲେ ଏବଂ ଭବିଷ୍ୟତରେ ମଧ୍ୟ ଆବିର୍ଭୁତ ହେବେ ?? । (୩୯) ଏହା 
ହେଉଛି ସର୍ବେଶୂର? ବାଦର ନମୁନା । ଏଡ଼ି ସୃକ୍ତରେ ପୃଷ୍ଟି ପ୍ରକ୍ରିୟା ସଂପର୍ଜରେ ଯେଉଁ ଉଲ୍ଲେଖ ରହିଛି. 
ସେଥିରେ କୁହାଯାଇଛି. ସୃଷ୍ଟିର ଉପପତ୍ତି ନିମିତ୍ତ ଯଞ୍ଚର ଆବଗ୍ୟକତା ହୁଏ ଏବଂ ଦେବତାମାନେ ସେତ 
ପୂରୁଷ ଉଦେଶ୍ୟରେ ଯଜ୍ଞରେ ବଳି ପ୍ରଦାନ କରୁଥିଲେ । ନାନା ପ୍ରାଣୀଙ୍କର ଉତ୍ପତି ସମ୍ବବ ହୋଇଥଲା ଏହି 
ମୃକ୍ତରେ ବ୍ରାଡ୍ମଣ, କ୍ଷତିୟ, ବୈଶ୍ୟ ଓ ଶୁଦ୍ର ଜାତିର ଉପପତ୍ତି କଥା କୁହାଯାଇଛି । 


ହିରଣ୍ୟ ଗର୍ରଭସୂକ୍ତ ¬ ହିରଣ୍ୟଗର୍ଭ ପୃଷ୍ଟି ର ଆଦ୍ୟରେ ବିଦ୍ୟମାନ ଥିଲେ | ସେ ପୃଥ୍ୀୀ, ଆକାଶ, ଅନ୍ତରୀକ୍ଷ 
ଓ ସମସ୍ତ ବିଶ୍ଵକୁ ଧାରଣ କରିଅଛନ୍ତି । ଘେ ହେଉଛନ୍ତି ସକଳ ଭୁତର ରାଉା | ତାଙ୍କ ରି ଇଂଗିତରେ 
ସମସ୍ତ ପରଗ୍ଳିତ ହେଉଅଛି । ସୃଷ୍ଟିର ପାଳନ ଓ ରକ୍ଷଣର ଭାର ତାଙ୍କ ରି ହାତରେ ନ୍ୟସ୍ତ ହୋଇଅଛି । 
ତେଣୁ ତାଙ୍କୁ ଦେବାଧୂଦେବ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି ।( ୩୯କ) ଅବଶ୍ୟ ଏକଥା ସ୍ବୀଜାର୍ଯ୍ୟ 
ରଗ୍ବେଦରେ ଅନେକ ସୃକ୍ତର ମନ୍ତ୍ର ଗୁତିକ ଦୁର୍ଜୟ ଓ ଦୁର୍ବୋଧ୍ୟ । ଏହି ସୁକ୍ରମାନଙ୍କରେ କେତେକ 
ପୃଦ୍ରେଳିଜାର ଅର୍ଥ ସହଜରେ ବୁଝି ହୁଏ ନାହିଁ ।(୪୦) 


ନାସଦୀୟ ମୁକ୍ତ ¬ ସୃଷ୍ଟି ସମୃନ୍ଦୀୟ ଏକ ଜଟିଳ ଜିଜ୍ଞାସା ସୂତ ! ଶୃନ୍ୟରୁ ପୃଷ୍ଟି ସଂଭବି ଥିବା ଚିନ୍ତାଧାରାଟି 
ଏଠାରେ ଦ୍ୟୋତିତ । ଏଦ୍ି ସୁକ୍ତର ପ୍ରଥମ ମନ୍ତ୍ର ନାସଦ୍‌ ? । ନାସଦ୍‌ ଶରରୁ ଏହା ଆରମ ହୋଇଛି । 
ତେଣୁ ଏହାକୁ ‘ନାସଦୀୟ ? ସୁକ୍ତ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ଏହାର ପ୍ରଥମ ମନ୍ତ୍ରରେ କୁହାଯାଇଛି 
ଘେତେବେଳେ ସତ୍‌ ନଥୁଲା ଜି ଅସତ୍‌ ନଥୁଲା | ବାୟୁ ମଣ୍ଡଳ ନ ଥୁଲା, କିମା ତାହାକୁ ଅତିକ୍ମ କରି 
ଆକାଶ ନ ଥିଲା | କିଏ. କାହାକୁ , କେଉଁଠି, କାହାର ମଙ୍ଗଳ ବିଧାନ ନିମିତ୍ତ ଆବରଣ କରିଥିଲା? 
କେଉଁ ଗହନ ଓ ଗଭୀର ଜଳ ବା ସେତେବେଳେ ଥୁଲା (୪୧୬) ଏଡି ସୁକ୍ତର ସପ୍ତମ ମନ୍ତ୍ରର ଶେଷ 
ପଂକ୍ତିଟିରେ ପୁଣି କୁଦାଯାଇଛିଯେ ସେ ଏହାର ଅଧ୍ୟକ୍ଷ ହୋଇ ଆକାଶରେ ଅଛନ୍ତି । ସେ ଏହାକୁ ଜାଣିଥିଲେ. 
ଜାଣିଥିବେ. ଅଥବା ଜାଣି ନଥିବେ 1(୪୨) ଏହି ସୃଷ୍ଟି ରହସ୍ୟ ଓ ସୃଷ୍ଟି କରଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ଏହି ଯେଉଁ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ୧୯ 


ପ୍ରଗୁମାନ ଆର୍ଯ୍ୟ ରଷିମାନଙ୍କର ମୁଣ୍ଡକୁ ଭାରାକ୍ରାନ୍ତ କରିଥିଲା ତାହାର ଫଳଗୁତି ଘଟିଥିଲା ଉପନିଷଦର 
ବ୍ରହ୍ମ ଜିଜ୍ଞାସାରେ | ବବ୍ରଦ୍ଧ ସୁତ ସୂତ ର ପଥମ ସୁତରେ ତେଣୁ କୁହାଯାଇଥିଲା, ଂଥଆତୋ ବଡୁ ଜିଞ୍ଚାସା ? । ଏଦି 
ନାସଦୀୟ ସ୍ରକ୍ତ କେତେ ମହାନ୍‌ ତାହା ଅବିନାଗ ଚନ୍ଦ୍ରଙ୍କର ମନ୍ତ୍ବ୍ୟରୁ ସହଜରେ ଅନୁମେୟ ହୁଏ | (୪୩) 


ଲୌକିକ ମୁକ୍ତ ¬ ରଗ୍ବେଦରେ କେତେକ ଲୌଜିକ ଓ ବ୍ୟବହାରିକ ସୂକ୍ତ ମଧ୍ୟ ରହିଅଛି । ସେଗୁଡିକୁ 
ଅବିଚୃର ପୂକ୍ତ ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଇପାରେ ! ଏହାର କାରଣ ହେଉଛି ସେଗୁତିକ ଲୌକିକ ବ୍ୟବହାର ତଥା 
ଲୋକସଂସ୍ତୃତି ସହିତ ଘନିଷ୍ଠ ଭାବରେ ସଂପୃକ୍ତ । ଏହି ଧରଣର ସୂକ୍ତ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ପର୍ଯ୍ୟାପ୍ତ 
ଭାବରେ ରହିଥିଲେ ମଧ୍ୟ ରଗ୍ବବେଦରେ ପ୍ରାୟ ୩୦ ଟି ସୂକ୍ତରେ ଏହି ମନ୍ତ୍ର ଦେଖା ଯାଇଥାଏ । ସେହି 
ମନ୍ତରେ ରାକ୍ଷସ ଓ ଭୂତର ପ୍ରଭାବକୁ ବିନାଶ କରୁଥିବା ମନ୍ତ ଗୁତିକ ସନ୍ନିବେଶିତ ଦ୍ରୋଇଛି । ରୋଗ 
ନିରାକରଣ, ଗର୍ଭରକ୍ଷା, ଦୁଃସୃପୃ ଅପଶକୁନର ପ୍ରଭାବ ନଷ୍ଟ ନିମିତ୍ତ ମନ୍ତ୍ର ଗୃତିକ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ । 
ମାୟାନାଶ, ଧନଧାନ୍ୟ, ଗୋ ସଂପଦ ବୃରି ଏବଂ ପ୍ରଗାଢ଼ ନିଦା ନିମିତ୍ତ କେତେକ ପ୍ରାର୍ଥନା ଏହି ସୂକ୍ତ 
ମାନଙ୍କରେ ରହିଅଛି । ଅନେକ ସୁକ୍ତରେ ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତୀୟ ଶିକ୍ଷା ପରତିର ସୂଚନା ମଧ୍ୟ ମିଳିଥାଏ । 
କେତେକ ମୂକ୍ରେ ବିନୋଦ ପ୍ରଧାନ କଳ୍ଳାନା ମଧ୍ୟ ଦେଖୁବାକ୍ର ମିଳେ । 


ରଗଚାବେଦରେ କେତେକ ମନ୍ତ କୁ ଧର୍ମ ନିରପେକ୍ଷ କବିତାରୁ ଉତ୍ପନ୍ନ ବୋଲି ସ୍ବୀକାର 
କରାଯାଇପାରେ | କେତେକ ମନ୍ତର ଭାଷା ନିରସ ଓ କଳାଶୁନ୍ଯୟ । କେତେକ ମନ୍ତ୍ରରେ ସାହିତ୍ୟିକ 
ଷୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ଓ ବୀରତ୍ରପୂର୍ଣ୍ଣ କଳ୍ଵନା ଓ କଳାଗତ ଗୃତୃରୀ ପ୍ରମ୍ଧଟିତ ହୋଇଛି । ଆର କେତେକ ଧର୍ମ 
ନିରପେକ୍ଷ କବିତାରେ ଧାର୍ମିକ ଓ ଯାଜ୍ଞିକ କବିତାର ମଧୁର ମିଶ୍ନଣ ଭଳି ଦେଖାଦିଏ । (୪୪) ପ୍ରକାଗ୍ୟ 
ଭାବରେ ବହୁ ୟଳେ ଲୌକିକ ଘୁଖ ସ୍ବାଛନ୍ଦ୍ୟ ହାସଲ କରିବା ପାଇଁ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଦେବତାମାନଙ୍କୁ 
ବଦୁ ସତି କରିବା ଦେଖାଯାଇଛି | “ଜାଗତିକ ଆଶା, ନିରାଶା, ସହ. ପ୍ରେମ, ସୁଖ, ଦୁଃଖ, ପ୍ରଣୟ . 
ବିରହ, ରୋଗ. ବ୍ୟାଧି ଆଦି ସକଳ ବିଷୟ ରଗାବେଦର ମନ୍ତ ଗୁତିକ ଆଛ୍ନ୍‌ କରି ରଖୁଅଛି ? ? | (୪୫) 
ଏଡ଼ି ଲୌକିକ ବସ୍ଧୁଗୂତି କର ଅବତାରଣାରେ ସୁନ୍ଦର ଉପମାମାନ ଦିଆଯାଇଛି । ଯାହାର ଉଦାହରଣରୁ 
ଏଦା ସୃଷ୍ଟ ଅନୁମିତ ହେବ | ଉଦାହରଣ ସୃରୂପ :- 
(କଏ ବାପାଙ୍କୁ ପୁଅ ସୁବିଧାରେ ମିଳି ପାରିଲା ଉଳି ଭକ୍ସଙ୍କୁ ଭଗବାନ ସୂବିଧାରେ 
ମିଳିପାରିବେ ? ? (୪୬) 
(ଖ। “ଗ୍ରିଙ୍କର ଶିଖାକୁ କେଶ ସହିତ ତୁଳନା କରାଯାଇଛି ??| (୪୭) 
(ଗଁ) “ଚକର ହାଲଟି ଘମସ୍ତ ଅରଗୁଡିକୁ ଘେରି ରଦି ଥିଲା ଭଳି ଅଗ୍ନି ସମସ୍ତ ଦେବତାଙ୍କୁ 
ଘେରି ରହିଛନ୍ତି”? ।( ୪୮) 
(ଘ) “ପ୍ରାର୍ଥନା ଗୁତିକୁ ଖୁବ୍‌ ସୁଦର ଭାବରେ ବୂଣା ହୋଇଥିବା ଲୁଗା ସଦ୍ରିତ ତୁଳନା 
କରାଯାଇଛି? ? (୪୯) 
(ଙ୨ “ସୁନ୍ଦରୀ ସ୍ତୀଟିଏ ଗାଧୋଇ ଆସିଲେ ଯେମିତି ଦିଶେ ଉଷା ଦେବୀ ଠିକ୍‌ ସେମିତି 
ଦିଶୁଛନ୍ତି?? । (୫0) 


(ଚ) “ଦ୍ରିନ ଓ ରାତି ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ଯଥାକ୍ରମେ ପୁଅ ଝିଅ ଭଳି ଦିଶୁଛନତି? । (୫୧) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୦ 


(ଛ) “ତଜୁଳନ୍ତ ଅଗ୍ନି ବାଳକ ଭଳି ପ୍ରତୀତ ହ୍ରେଉଅଛନ୍ତି ??। (୫୨) 


(ଜି) ` ଆକାଶର କିନ୍ୟା ଉଷା ଦେଉଛନ୍ତି ନିତ୍ୟ ଯୌବନ ସଂପନ୍ନା, ଶୁକ୍ଳ ବସ୍ତାନବିତା, ଏକମୁନ୍ଦରୀ 
ନାରୀ ଭଳି ?? | ୫୩) 


(ଝ) “ନୀ ପତିଙ୍କ ପାଖକୁ ଯିବା ପାଇଁ ଇଛା କରି ଗଲ ଶାଢୀ ପିଛି ହସି ହସି ଗଲାଭଳି 
ଉଷା ଦେବୀ ମୂର୍ଯ୍ୟଦେବଙ୍କ ପାଖକ୍ର ଆସିଥାନ୍ତି”? । (୫-୪) 


(3) “ଯାହାଙ୍କର ସ୍ବାମୀ ନାହି, ସେଇ ସ୍ତ୍ରୀ ଧନ ଲାଗି ବାପଘରକୁ ଆସିଲା ଭଳି ଉଷା ବାପ 
ଘରକୁ ଆସନ୍ତି | ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ଦେଲା ଘେ ସକାଳେ ଆବିର୍ଭୁତ ଦୁଅନ୍ତି ?? (୫୫) 


(ଟି) “ରଣ୍ଡାରୀ ମୁଣ୍ଡକୁ ଲଣ୍ଡାକରି ଦେଲା ଭଳି ଅଗ୍ନିଦେବ ଭୂମିକୁ ଲଣ୍ଡାକରି ଦେଇଥାନ୍ତି ?? (୫୬) 


(୦୬ “ମାଆ ପୁଅକୁ ଲୁଗାକାନିରେ ଘୋତାଇ ରଖିଲା ଭଳି ଆଗୋ ଭୁମି ମାଆ ¦ ତୁମେ ମଧ୍ୟ 
ଏହି ଶବକୁ ନିଜ କୋଳରେ ଘୋଡାଇ ରଖ ?? (୫୭) 


ଏଥୁରୁ ସ୍ପଙ୍ଟ ପ୍ରତୀତ ହ୍ରେବ ଯେ ବୈଦିକ ସାଦ୍ରିତ୍ୟରେ ଧାର୍ମିକ, ଆଧ୍ୟାମ଼ିକ, ଦାର୍ଶନିକ ଓ 
ଲୌକିକ ସକଳ ବିଷୟ ଭରପୁର ହୋଇ ରହିଛି । ଦେଶର ଉନୃତି ସାଧନ କରିବାକୁ ଏକତା ଓ 
ସଂହତିର ଯେ ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଛି ଏକଥା ଆର୍ଯ୍ୟ ରଖିମାନେ ସହଜରେ ଉପଲବ୍ତି କରିଥୁଲେ । 
ସେମାନଙ୍କ ମତରେ ଇଛା ଶକ୍ତି ଗୁତି କର ମିଳନରେ ସଂହତିଂଦୃଢୀଭୂତ ହୁଏ । ସେଥୁପାଇଁ ସେମାନେ 
ସେମାନଙ୍କ ର ଉଦ୍‌ବୋଧନୀ ବାଣୀରେ କହିଛନ୍ତି -  ତୂମ୍ମୋନେ ସମସ୍ତେ ଏକ ସଙ୍ଗରେ ଗୃଲି, ଗୋଟିଏ 
କଥା କୁହ | ମନରେ ଏକ କଥା ଚିନ୍ତାକର, ପୂର୍ବେ ଦେବତାମାନେ ଏକ ମନ ହୋଇ ସେମାନଙ୍କ ର ଭାଗ 
ନେବା ପାଇଁ ସମର୍ଥ ହୋଇଥୁଲେ ?”| (୫୮) ସ୍ମୀ ବିବେକାନୟ ରଗ୍ବେଦର ଏହି ଉଦ୍ବୋଧନୀ 
ବାଣୀ ପ୍ରତି ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ଡଦିଛନ୍ତି ˆ ଦେବଗଣ ଏକ ଚିତ୍‌ ବୋଲି ମାନବର ଉପାସନା ଯୋଗ୍ୟ ହୋଇଛନ୍ତି | 
ସମାଉ ଗଠନର ଏହାହିଁ ରହସ୍ୟ ! ପୁଣି ତୁମେ ଯେତିକି ଆର୍ଯ୍ୟ, ଦରାବିଡ. ବାହୃଣ, ଅବାହୂଣ ପ୍ରଭୃତି ତୁଛ 
ବିଷୟକୁ ଧରି ବିବାଦରେ ବ୍ୟସ୍ତ ରହିବ ସେତିକି ତୁମେ ଭବିଷ୍ୟତ ଭାରତର ଉପାଦାନ ସ୍ୃରୁପ ଶକ୍ତି 
ସଂଗ୍ରହ ଠାରୁ ଅନେକ ଦୃରରେ ଅବକୟିତ ରହିବ ?”] (୫୯) 


ଆର୍ଯ୍ୟୋତ୍ତର ଲୋକମାନଙ୍କ ସହିତ ଭାଗବତ ଓ ସାଂସ୍ଥୁତିକ ଆଦାନ ପ୍ରଦାନ ଫଳରେ 
କେତେକ ନୂତନ ଦେବତା ଆର୍ଯ୍ୟଦେବ ମଣ୍ଡଳ ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରବେଶ କରିଥୁଲେ ¦ ତାହା ବ୍ୟତୀତ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ମଧ୍ୟ କେତେକ ଦେବତାଙ୍କ ନାମ ମଧ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି କରିଥୁଲେ ! ଗୁରା?, ଏହି ନୂତନ ସୃଷ୍ଟି ମଧ୍ୟରୁ ଉଣେ 
ଦେବ ! ତାଙ୍କରି ଭଳି ‘ଅରଣ୍ୟାନି? ଅନ୍ୟ ଏକ ଦେବୀ ରୂପରେ ମଧ୍ୟ ଆରାଧୃତା ହେଉଥୁଲେ । 


(୬20) 

ସଂବାଦ ସୂକ୍ତ ¬ ରଗ୍ବେଦରେ ଆଉ କେତେକ ସୁକ୍ର ବଦ୍ଯମାନ. ଯେଉଁ ଗୁଡିକୁ ସଂବାଦ ପୁକ୍ତ 
କହାଯାଏ | ଏଗୁଡିକ କାହାଣୀ ମୂଳକ । ଏଥୁରେ ଦୂଇ ପକ୍ଷର କଥୋପକଥୋନ ରୀତି ରହିଅଛି ! 
ଅନେକ ଏଦ୍ରି ସଂବାଦ ପୁକ୍ରକୁ ଅର୍ଶ ମହାକାବ୍ୟ ଧର୍ମୀ ତଥା ଅର୍ଣ ନାଟକୀୟ କବିତା ବୋଲି କୁହନ୍ତି i 
ଭାରତୀୟ ପ୍ରାଣ ସାହିତ୍ୟରେ ଓ ବୌଦ୍ଧ ସାହିତ୍ୟରେ ଏହି ଧରଣର ବାଉାାଳାପପ୍ରଧାନ ରଚନା ଦେଖାଦିଏ । 


ବୈଦିକ ସମାଢ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି ୨୧ 


ଏଦ଼ି ଧରଣର ସୂକ୍ତ ସର୍ବମୋଟ ୨୦ ଟି ରଗ୍ବେଦରେ ରହିଅଛି । ପାର୍ଚାତ୍ୟ ଗବେଷକ ଓଲତେନବର୍ଗଙ୍କ 
ଭଳି ବିଦ୍ଧାନମାନେ ଏହି କାହାଣୀ ଗୁତିକ ରଗ୍ବେଦ ସୃଷ୍ଟିର ବଡ଼ୁ ପୂର୍ବରୁ ଲୋକ ମୁଖରେ ପ୍ରଚଳିତ 
ଥିଲା ବୋଲି କହିଅଛନ୍ତି । ଏଗୁତିକ ଗଦ୍ୟ ପଦ୍ୟ ମିଶ୍ରିତ ଚମ୍ପୁ କାବ୍ୟ ଭଳି । ପଦ୍ୟର ଲୋକପ୍ରିୟତା 
ହେତୁ ଘେ ଅଂଶଟି ରଗ୍ବବେଦରେ ୟଥାନିତ ହୋଇଗଲା । ମାତ୍ର ଗଦ୍ଯାଂଶଟି କାଳକ୍ରମେ ଲୋକେ 
ଭୁଲିଗଲେ (୬୧) 


ଏଦି ମତ ସର୍ବବାଦୀ ସନ୍ତ ନୁହେଁ । କାରଣ ପ୍ରାଚ୍ୟ ବେଦବିତ୍‌ମାନଙ୍କ ମତରେ ଗଦ୍ଯ 
ପୃଷ୍ଟିଟ ରଗ୍‌ବେଦ ସୃଷ୍ଟିର ବହୁ ବର୍ଷ ପରେ ହୋଇଛି । ସେମାନଙ୍କ ମତରେ ଯଢୁର୍ବେଦରେଦି ପ୍ରଥମ 
ଗଦ୍ୟ ସାଦ୍ରିତ୍ୟର ସୂଚନା ମିଳି ଅଛି । ଏହି ସବ ସୂକ୍ତ ଗୁତି କରେ କାହାଣୀର ସଂପୂର୍ଣତା ବିଦ୍ୟମାନ । 
ତେଣୁ ଗଦ୍ୟ ଆକାରରେ କିଛିଟା ଅଂଶ ରହିଗଲା ବୋଲି ଭାବିବା ଠିକ୍‌ ନୁହେଁ | ଏହି କାହାଣୀ ଗୁତିକ 
ମୃକ୍ତ ଆକାରରେ ପ୍ରକାଶ କରିବା ଥଲା, ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଅଭିନବ ସୃଷ୍ଟି । ଭାରତୀୟ ନାଟକ 
ସାହିତ୍ୟର ଏହା ଅଲା ଆଦ୍ୟ ଅବୟା । ଏହି ଶୈଳୀ ଓ ଭାବକୁ ବା ବିଷୟବସ୍ତୁକୁ ଅବଲମ୍ବନ କରି 
ପରବର୍ତୀ କାଳରେ ସଂସ୍ତୃତ ସାହିତ୍ୟରେ ଉତ୍ତୁଙ୍ଗ ନାଟକ ସୌଧମାନ ନିଁମିତ ହୋଇଛି । ବୈଦିକ 
ପୁରାରବା ଉର୍ବଶୀ ଉପାଖ୍ୟାନ ଏହାର ଉଦାହରଣ ! ( ୬୨) ରଗ୍ବେଦର ସଂବାଦ ସୁକୁ ଭିତରେ ପୁରରବା 
ଉର୍ବଶୀକୁ ଛାତି ଦେଲେ ଘରମା ପଣି, ଯମ- ଯମୀ ସଂବାଦ।ସୁର୍ଯ୍ୟା ସୁକ୍ତି ଓ ବଶିଙ୍ଟ ଓ ବିଶ୍ରାମିତ୍ର 
ସଂବାଦ ସୂକ୍ତ ଆଦି ପ୍ରଧାନ ! 


ପୁରରବା ଉର୍ବଶୀ ସମ୍ବାଦ - ଦେବାଙ୍ନା ଉର୍ବଶୀ ସହିତ ରାଜା ପୂରରବାଙ୍କର ପ୍ରଣୟ ବ୍ୟାପାର ବର୍ଣ୍ଣିତ 
ହୋଇଛି ପୂରରବା ଉର୍ବଶୀ ସଂବାଦ ସୁକ୍ତରେ । ଏଦ଼ି ମୁକ୍ତରେ ଉର୍ବଶୀ କେତେକ ଘଞଁ ଆରୋପ 
କରିଛନ୍ତି ଏବଂ ପୂରରବା ଏଥୁରେ ସହ ମତ ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି । ମାତ୍ର ଏଦ଼ି ସଞ୍ଖ ରକ୍ଷାରେ ପୁରରବା 
କେତେକ ବ୍ୟତିକ୍ରମ କରିବାରୁ ଉର୍ବଶୀ ଆମୁହତ୍ୟା କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରୟାସୀ ହୋଇଛି । ମାତ୍ର ପୁରରବାଙ୍କ 
ଦ ସ୍ତକ୍ଷେପ ଫଳରେ ଉର୍ବଶୀ ଏଥୁରୁ ବିରତ ହୋଇଛନ୍ତି ଏବଂ ପୁରରବା ଓ ଉର୍ବଶୀଙ୍କ ପୂନ ମିଳନ 
ଘଟିଛି । 

ଏହି ପ୍ରଣୟାମୂକ କାହାଣୀ ଅତି ମର୍ମତ୍ଧର୍ଗୀ ଭାବରେ ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଛି । କେତେକ 
ବେଦତଞୁବିତ୍୍‌ମାନେ ମନେ କରନ୍ତି, ଦେବାସୁରଯୁର ବା ଆର୍ଯ୍ୟ ବା ଆର୍ଯ୍ୟୋତ୍ତର ଗୋଷ୍ଠୀ ମଧ୍ୟରେ 
ଯେଉଁ ଯୁର ହୋଇଥଲା ତାହା ଫଳରେ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ପଦାର୍ଥ ମଧ୍ୟରେ ଉର୍ବଶୀ ଆବି ରତ ହୋଇଥୁଲେ | 
ଏଦାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ସାମୁଦ୍ରିକ ଯୁ୍ଧରେ ଅସୁରମାନେ ପରାସ୍ତ ହୋଇଥୁଲେ ଏବଂ ଦେବତାଙ୍କୁ ବା 
ଆର୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ ଉର୍ବଗୀ ମିଳି ଥଲେ । ପୁରରବା ଉର୍ବଶୀ ଉପାଖ୍ୟାନଟି ଏହି ତି ହାସିକ ସଂଘର୍ଷର ପୃଷ୍ଠଭୂମି 
ଉପରେ ଲିଖୁତ ହୋଇଛି ବୋଲି ତତୁବିତ୍ମାନେ ମନେ କରନ୍ତି | ପରବର୍ଖୀ ସାଦିତ୍ୟରେ ଏଦ୍ରି ପ୍ରଣୟ 
କାହାଣୀ କାଳିଦାସ ଏବଂ ଅନ୍ୟ ବହୁ କବି ଓ ନାଟ୍ୟକାରଙ୍କ ଦ୍ରାରା କାବ୍ୟ ବା ନାଟକ ଭାବରେ ରଚିତ 
ହୋଇଛି | 


ଯମ - ଯମୀ ସମ୍ବାଦ ¬ ଯମ- ଯମୀ ସମ୍ବାଦରେ ତତ୍‌ କାଳୀନ ଏକ ସାମାଜିକ କୁମ୍ିତ ପ୍ରଥା ସଂପର୍କରେ 
ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇ ତାହାର ନିନ୍ଦା କରାଯାଇଛି | ଯମ ଓ ଯମୀ ହେଉଛନ୍ତି ଯାଆଁ ଳା ଭାଇ ଭଉଣୀ ରୂପେ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି 9୨୨ 


ବର୍୍ଠିତ । ଭଉଣୀ ଯମୀ ବାସନା ଓ ଆସକ୍ତିର ଭାବନାରେ ଉତ୍ତେଜିତ ହୋଇ ଭାଇ ଯମଙ୍କୁ ତାହା ପୂରଣ 
ଜରିବା ନମିଞତ ବାରମ୍ବାର ଆହାନ କରିଛି । ଯମୀ ଯୁବତୀ. ଯୌବନ ମତରେ ସେ ମତୁଆଲା ହୋଇ 
ଉଠିଛି ଏବଂ ପୁରୁଷର ସାନିଧ୍ୟ ଖୋଢିଛି । ଭାଇ ଯମ ସୁନ୍ଦର ପୁରୁଷ ଓ ଯୁବକ ! ସେ ଧାଇଁ ଆସି ଯମ 
ପାଖରେ ଅତି ଆକୁଳ ଭାବରେ ପ୍ରଣୟ ନିବେଦନ କରିଛି ମାତର ଯମ ଏହି ଆହ୍ାନକୁ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ 
କରିଛନ୍ତି । ଜାରଣ ଭାଇ ଭଉଣୀଙ୍କ ର ଏ ପ୍ରକାର ସଂପର୍କ ଅବୈଧ ଏବଂ ଏଥିରୁ ବିରତ ହେବାପାଇଁ 
ଉଉଣୀ ଯମୀକୁ ବାରମ୍ବାର ବୁଝାଇଛନ୍ତି । ମାତର ଯମୀ ଭାବ ବିଦୂଳ ଏବଂ ଉତ୍ତେଜିତ ହୋଇ କିଛି - 
“ନେ ପ୍ରରୁଷତୃ ହୀନ ଅଟୁ । ପୁରୁଷୋଚିତ୍ତ ଭାବନା ତୋ ଭିତରେ ନାହିଁ ଓ ଭାବୁକ ହୃଦୟ ମଧ୍ୟ ତୋ 
ଠାରେ ନାହିଁ ?? | ତାହାର ଉତ୍ତରରେ ଯମ କହିଛି “ତୁ ସେହି ପୁରୁଷକୁ ଆଲିଙ୍ଗନ କର ଯାହାଠାରେ 
ଭାବୁକ ହୃଦୟ ଓ ପୁରୁଷର ପୁରୁଷତୃ ତୀବ ଭାବରେ ବିଦ୍ୟମାନ”? । ଶେଷରେ ଯମଙ୍କ କଥା ରହିଛି । 
ଯମୀଙ୍କ ପ୍ରଣୟ ଯାଚଞ୍ଚା ନିଷ୍ଟଳ ହୋଇଛି । ଏହି ମୂକ୍ତରେ ମାନବ ଡାତିର ଉପପତ୍ି ତଥା ସଂପ୍ରସାରଣର 
ବାଉଁଁଳାପ ନିହିତ ରହିଛି 1(୬୩) 

ସରମା ପଣି ସୂକ୍ତ ¬ ସରମା ପଣି ସୁକ୍ରରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଓ ପଣିମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ହୋଇଥବା ବିବାଦ 
ଘଂପର୍କରେ କିଛିଟା ମୂଚନା ମିଳୁଛି । ପଣିମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଗୋଧନ ଗ୍ଲେରାଇ ନେଇ ଅନ୍ଧାରିଆ 
ଗୁହା ଭିତରେ ଲୁଚୃଇ ରଖୁଛନ୍ତି । ସେ ସୃର୍ଗର କୁକୁର ସରମାଙ୍କୁ ପଣିମାନଙ୍କ ନିକଟକୁ ଦୂତ ଭାବରେ 
ପଠାଇଛନ୍ତି । ପଣିମାନେ ଇନ୍ଦଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ସଂପୂର୍ଣ ଅନଭିଜ୍ଞ ଆଆନ୍ତି । ସେମାନେ ଇନ୍ଦଙ୍କ ପରିଚୟ 
ଜିଜ୍ଞାସା କରିଛନ୍ତି । ସରମା ଇନ୍ଦଙ୍କ ପ୍ରବଳ ପରାକ୍ରମ ବିଷୟରେ ପଣିମାନଙ୍କୁ ସଚେତନ କରି ଦେଇଛି ! 
ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟଙ୍କ ଉକ୍ତି ଏ ସଂପର୍କରେ ଯଥାର୍ଥ 1୬୪) 


ସୁର୍ଯ୍ୟ ସୂକ୍ତ ¬ ରଚାବେଦରେ ଦଶମ ମଣ୍ଡଳର ଅନ୍ତର୍ଗତ ସୂର୍ଯ୍ୟ ମୂକ୍ତକୁ ସମ୍ବାଦ ମୁକ୍ତ ମଧ୍ୟରେ ଗଣନା 
କରାଯାଇଛି । ସେହି ସୃକ୍ତରେ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ର ବିବାହ ବର୍୍ଚିତ ହୋଇଛି । ଉକ୍ତ ମୁକ୍ତରେ ୪୭ ଟି ମନ୍ତ ଅଛି । 
ସେହି ମନରେ ପ୍ରାଚୀନ ବିବାହ ବିଧ୍‌ ଓ ଆଚରଣ ସୂଚିତ ହୋଇଛି । ଦିନ୍ଦୁର ବିବାହରେ ଆଉି ମଧ୍ୟ 
ସେହି ପ୍ରାଚୀନ ବିଧୂ ବିଧାନରୁ କେତେକ ପ୍ରଚଳିତ ଥୁବାର ଅନୁମାନ କରାଯାଇଛି ! “ସୂର୍ଯ୍ୟ ସୃକ୍ରେ 
ବିବାହିତା ବରକନ୍ୟାଙ୍କ ର ପ୍ରେମର ଅଭବ୍ୟଞ୍ଚନା. ବିବାହ ଉଯ଼ବରେ ଦର୍ଗକଗଣଙ୍କର ମନୋଗତ ଭାବର 
ବ୍ୟଞ୍ଜନା, ନୂତନ ଗୃହରେ ନବଦମ୍ପତିଙ୍କର ଅନୁରାଗର ସ୍ବାଗତ ସମ୍ବାଷଣ ତଥା ଆଶୀର୍ବାଦ ଆଦି ସୁନ୍ଦର 
ରୂପରେ ଚିତ଼ିତ ହୋଇଛି । ( ୬୫) 


” ରଗବେଦରେ ଅନେକ ଆଖ୍ୟାନ ବା ସମ୍ବାଦ ମୁକ୍ତକୁ ପୌରାଣିକ ତଥା ଧାର୍ମିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ 
ବାଖ୍ୟା କରାଯାଇଛି ! ରଗ୍ବେଦରୁ ପ୍ରମାଣିତ ହୁଏ ଯେ ଢେବଳ ଭାରତୀୟ ସୀାଦ୍ରିତ୍ୟରେ ନୂହେଁ ବରଂ 


ପୃଥବୀର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସାହିତ୍ୟରେ ମହାକାବ୍ୟର ପ୍ରାରମ୍ବିକ ସ୍ୃରୂପ ଥୁଲା ଗଦ୍ୟ ପଦ୍ୟାମୁକ୍ ! ish 
ଏବଂ Sଥେନପନଥାaମ ସାହରିତ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଓ ଉପନିଷଦର ଜେତେକ ଆଖ୍ୟାନ. ମହାଭାରତର 


ପ୍ରାଚୀନ ଭାଗ. ବୌଃ୍ଧ ସାହିତ୍ୟ. ନୀତିକଥା ତଥା ଲୋକକଥା ନାଟକ ଓ ଚୁ କାବ୍ୟ ଭକ୍ତ ମତକୁ ପୂର୍ଣ 
ସମର୍ଥନ କରେ । ( ୬୬) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୩ 


ଏହି ସୂକ୍ତ ଗୁଡିକରୁ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ତତ୍‌କାଳୀନ ଘାମିକ କ୍ଷିତି ସଂପର୍କରେ 
ସୂଚନା ମିଳିଥାଏ | 


(କେ) ଉର୍ବଶୀ ବୋଧହୁଏ ଏରଳି ଏକ ଗୋଷ୍ଠୀର ନାରୀ ଯେଉଁ ମାନେ ମେଣ୍ଢାକୁ ସାଙ୍କେତିକ ଦେବତା 
ଭାବରେ ପୂଜା କରୁଥିଲେ ଏବଂ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ନିକଟରେ ଏ ପୂଜା ଥୁଲା ଘୃଣିତ । 


(ଖ) ପୂରରବା ପ୍ରାଥମିକ ଅବୟାରେ ଏ ଭଳି ପୂଜାକୁ ନିଜ ଉଆସରେ ପ୍ରଶ୍ରୟ ଦେଇଥୁଲେ 
ମଧ୍ୟ ପରେ ସାମଜିକ ଚୃପରେ ଏହାର ପ୍ରତିରୋଧ କରିବାକୁ ବାଧ୍ୟ ହୋଇଥୁଲେ | ଏହା 
ଫଳରେ ଉର୍ବଶୀ ତାଙ୍କୁ ତ୍ୟାଗ କରିଥୁଲେ | 


(ଗ) ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ପ୍ରତିମା ପୂଜକ ନ ଥଲେ କିମ୍ବା ଦେବତାଙ୍କ ସଙ୍କେତ ଭାବରେ କୌଣସି 
ପଶୁ ପକ୍ଷୀଙ୍କୁ ପୂଜା କରୁ ନଥୁଲେ । ଏ ପ୍ରକାର ପୂଜା ଆର୍ଯ୍ୟେତ୍ତର ଗୋଷ୍ଟୀରେ ପ୍ରଚଳିତ 
ଥିଲା । କାଳକ୍ରମେ ଉଭୟ ସଂସ୍ତୁତିର ପାରସ୍ପରିକ ଆଦାନ ପ୍ରଦାନ ଓ ଆନ୍ତଃକ୍ରିୟା 
ଫଳରେ ଏହା ଆର୍ଯ୍ୟ ଗୋଷ୍ଠୀ ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରବେଶ କରିଥଲା । 


(ଘ) ଗୋଧନ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଏକ ମୁଖ୍ଯ ସଂପଦ ରୂପେ ଗଣ୍ୟ ହେଉଥଲା | ସେମାନେ 
ମୁଖ୍ୟତଃ ଥଲେ କୃଷିଜୀବୀ ଓ ଗୋପାଳକ | 


(ଙ) ପଣିମାନେ ଥଲେ ଆର୍ଯ୍ୟେତ୍ତର ଏବଂ ସେମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଗୋଧନ ଅପହରଣ 
କରି ନେଉଥୁଲେ । 


(ଚ) ପଣିମାନେ ଇନ୍‌ କ?ଣ ଜାଣି ନଥିଲେ ଏବଂ ତାଙ୍କର ଉପାସନା ମଧ୍ୟ କରୁଥିଲେ | 


(ଛ) ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ଉପାସକ ଥଲେ । ତାଙ୍କ ରି ସାହାଯ୍ୟରେ ସେମାନେ ପଣିମାନଙ୍କ 
କବଳରୁ ଗୋଧନକୁ ଉଦ୍ଧାର କରିଥିଲେ | 


(ଜଉ) ସକଳ ପ୍ରକାର ସଂଗ୍ରାମରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କର ସହାୟତା କାମନା କରୁଥିଲେ | 


(ଝ) ଭାଇ ଭଉଣୀଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରଣୟ ସମୃବବତଃ ସେତେବେଳେ କା ଭୀ କେଉଁଠି ପ୍ରଚଳିତ 
ଥୁଲା । ଏହା ବୋଧହୁଏ ଥଲା ଆର୍ଯ୍ୟେତର ସଂସ୍ଥୃତିର ଦୂଷ୍ଟଭାବର ଏକ ଫଳଶୁତି । 


(ଞ) ଏ ପ୍ରକାର ପ୍ରଣୟ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ପାଖରେ ଥଲା ଅତୀବ ଘୃଣିତ ଏବଂ ଘେମାନେ ଶତ 
ମୁଖରେ ଏହାର ନିନ୍ଦା କରୁଥିଲେ | ‘ଯମ? ହେଉଛନ୍ତି ନିୟମର ସଂକେତ | ତା 
ମୁଖରେ ଏହାର ନିନ୍ଦା କରାଯିବାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା, ଏକ ଟାଣୁଆ ସାମାଜିକ ନିୟମ 
ବନ୍ଧା ଗଲା ଯେ ଭାଇ ଭଉଣୀ ବିବାହ ଏଣିକି କରିବାକୁ ହେବ ନାହିଁ ; ଏହା ଅବୈଧ (୬୭) 


ଶ୍ରଦ୍ଧା ମୁକ୍ତ ¬ ରଗ୍ବେଦିର ଦଗମ ମଣ୍ଡଳରେ ଯେଉଁ ସୃକ୍ଷ୍ାତି ସୁକ୍ଷ୍ମ ବିଷୟବସ୍ତୁ ଗୁତିକର ଚର୍ଚ୍ଚା ହୋଇଛି 
ତନ୍ଧ୍ଯରୁ ଂଶ୍ରୟା? ସଂପର୍କୀୟ ବିଷୟଟି ଅନ୍ଯତମ ! ଶ୍ରତ୍ଷାର ଗୁରୁତୃ ଉପଲବ୍ଧି କରି ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ଏହାକୁ ଏକ ଦେବୀ ଭାବରେ ଗହଣ କରିଛନ୍ତି ଏବଂ ଏହା ସଂପର୍କରେ ଯେଉଁ ସୁକ୍ରିଟି ରଚିତ ହ୍ରୋଇଛି. 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୪ 


ତାହା ଦଶମ ମଣ୍ଡଳୟ ୧୫୧ ତମ ସୂକ୍ତ ଭାବରେ ପରିଚିତ । ବୈଦିକ ସକଳ କର୍ମାନୁଷ୍ଠାରେ ୬ଟି ମାଡ଼ 
ମନ୍ତ୍ର ଥଲେ ହେଁ ଏ ପୂକ୍ତଟି ଅତ୍ୟନ୍ତ ଗୁରୁତୃପୂର୍ବ । ବୈଦିକ ସକଳ ବିବାହ, ବ୍ରତ, କର୍ମାନୁଷ୍ଠାନ ଓ 
ଯଞ୍ଚାନୁଷ୍ଠାନରେ ଏଗୁଡିକର ଆବୃରି ଦୁଏ । ପ୍ରତ୍ୟେକ କର୍ମର ପ୍ରଥମେ ସଂକଳ୍ଲ କରିବାକୁ ପଡିଥାଏ । 
ସେଥୁପ୍ରତି ଶ୍ରତ୍ତାନ୍ତିତ ଭାବ ଆସିଲେ ସେଦି କର୍ମ ସଫଳ ଭାବରେ ସମାହିତ ହୁଏ । ଗରା ନ ଦେଲେ 
ଉଦ୍ୟମ ମଧ୍ୟ ସମୃବ ହୁଏ ନାଦ୍ବି । ସକଳ ପ୍ରକାର କର୍ମ କରିବା, ସକଳ ଯକାର ଜ୍ଞାନ ଅର୍ଜନ କରିବା 
ଏପରିକି ଭଗବାନଙ୍କୁ ବଗ୍ନାସ କରିବା ମଧ୍ୟ ଗ୍ରା ସାପେକ୍ଷ । ଘେଇଥପାଇଁ ଗୀତାରେ କଦ୍ାଯାଇଛି 
“ଶଲାବାନ ଲଭତେ ଜ୍ଞାନମ ( ୬୮) ଅରଆତ୍‌ ଶୁଞାବାନ୍‌ ଲୋକ ଞ୍ଞାନ ଲାଭ କରିଥୀଏ | ଶର୍ଧାର ଏତି 
ମାହାମ୍ୟୁଟିକୁ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସମ୍ୟକ୍‌ ଭାବରେ ଉପଲବ୍ଧି କରିଥିଲେ ଏବଂ ଏହାକୁ ଦେବୀ 
ରୂପରେ ଆରାଧନା କରୁଥିଲେ | ଏହି ମନ୍ଧ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ କ୍ରଦ୍ଧାଯାଇଛି ବଶର୍ଧା ମନସ୍ୟା ଶୃଣ୍ଣତେ 
ଦତ୍ତୀତୟେ ”, ଅରଆଁତ୍‌ ଇନ୍‌ ଶ୍ରଦ୍ଧାଳୁ ମନରେ ରଖି ମାନଙ୍କର ଙୂତିକୁ ଗୁଣନ୍ତି । ଆର୍ଯ୍ୟ ରଖି ଶ୍ରଣ୍ାର 
ଅଧୂକାରୀ ହେବା ଲାଗି ପ୍ରାଥନା କରି ଗ୍ରା ଦେବୀଙ୍କୁ କହିଛନ୍ତି “ଶତେ ଶ୍ରରାପହେଦହ ନାଃ ? | ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ଆଗୋ ଶ୍ରଞ୍ତାଦେବୀ ¦ ଆମ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ତୁମେ ଏହି ସଂସାରରେ ଶ୍ରଦ୍ଧାର ଭାଉନ କରାଅ | (୬୯) ଅତଏବ 
ଶୁତ୍ତା ବା ବିଶ୍ଵାସ ବା ନିଷ୍ଠା ରଖୁ ସକଳ କାର୍ଯ୍ୟ ସଂପାଦନା କରିବା ଉଚିତ୍‌ ବୋଲି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର 
ଧାରଣା ଥୁଲା ଏବଂ ଶୁଦ୍ଧାନତିତ ଜୀବନ ଏକ ସଫଳ ଉୀବନ ବୋଲି ସେମାନେ ବିଶ୍ବାସ କରୁଥିଲେ | 


ଦାନ ସୃତି ¬ ରଗ୍ବେଦରେ କେତେକ ଧର୍ମ ନିରପେକ୍ଷ ଓ ଧାର୍ମିକ କବିତାର ମଧ୍ୟବର୍ତାୀ କବିତା ଉପଲବ୍ଟ 
ଦୁଏ | ସେପରି କବିତାକୁ ଦାନ ସତି କୁହାଯାଏ ଓ ସେଗୁଡିକର ସଂଖ୍ୟା ପ୍ରାୟ ୪୦ । ସେଥ୍‌ ଭିତରୁ 
କେତେକ ସୁକ୍ରକୁ ବିଉୟ ସୁକ୍ତ ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଏ । ଇୟ ବିଡୟ ପ୍ରଦାନ କରୁଥିବାରୁ ଢେତେତ୍ତ ମୁକ୍ତରେ 
ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କର ସତି ଗାନ କରାଯାଇଛି ! କେତେକ ହୁତିରେ ଆନତିତ ହୋଇ ବୈଦିକ ଗୀୟକ ରକ୍ଷକକୁ ଚ୍ଭୃତି 
କରିଛି । ବେଦର ଦାନ ଦୁତି କୌଣସିବ୍ୟକ୍ତି ବିଶେଷର ଦାନ ସ୍ତୁତି ନୂହେଁ | ବରଂ ଦାନର ପ୍ରରୋଚନା 
ନିମିତ୍ତ ଆଖ୍ୟାନର କନ୍ଧାନା ମନ୍ତ୍ର ଉପରେ ଆଧାରିତ ହୋଇ ପଡିଛି ??। (୭୦) 


ରଗ୍ବେଦର ଦଶମ ମଣ୍ଡଳରେ କେତେକ ଅନ୍ତ୍୍ୟେ୍ଟି କ୍ରିୟା ସମୃନ୍ଧ ସୂକ୍ତ କର୍ମକାଣ୍ଡ ଦୃଷ୍ଟିରୁ 
ଗୁମଂତ ହୋଇଅଛି । ସେଥୁରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ. ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତରେ ଆଉି ପରି ମଧ୍ୟ ଶବଦାହ ପ୍ରଆ 
ଚଳୁଥିଲା । ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତୀୟ ଆର୍ଯ୍ୟ ଶବକୁ ମଧ୍ୟ ପୋତି ଦେଉଥୁଲେ | ଅନେକ ସମୟରେ ଶବଦାଦ୍ର 
ପରେ ଅଛିଗୁତିକୁ ଏକତ଼ୀତ କରି ଗୋଟିଏ ପାତୃରେ ମାଟି ମଧ୍ୟରେ ପୋତି ଦେଉଥୁଲେ ¦ ଅଛି ପାତୃକୁ 
ମାଟିରେ ପୋତିବା ଅବଘରରେ ଉଢୁ ମନ୍ତ ଗୁତିଜ ଉଗ୍ବରିତ ହେଉଥଲା ! (୭୧) ଏହି ମଣ୍ଡଳ ଅନ୍ତର୍ଗତ 
ମନ୍ତ୍ର ଘୁକ୍ପ ଗୁଡିକ ଶବଦାହ ସଂପଢ଼ିତ । ଦଧି ମନ୍ତ୍ର ମାନଙ୍କରେ ଢୁହାଯାଇଛି ଦାହ ସଂସ୍କାର ନିମିତ୍ତ 
ଚିତାଗ୍ନି ଚୟନ ପରେ ଶବକୁ ଅଗ୍ନିରେ ରଖି ଅଗ୍ନିକୁ ପ୍ରଦ୍ଧଳିତ କରାଯାଏ ଏବଂ ଅଗ୍ନି ଯେପରି ଶବକୁ 
ଆମୁସାତ୍‌ କରିଥାଏ ପୁରୋହିତ ସେହିପରି ରଗୃକୁ (ମନ୍ତ) ଉଜଚାରିତ କରେ ! ଶବଦାହ ପ୍ରଥା ଯେ ଏ 
ସମୟରେ ପ୍ରଚଳିତ ଥୁଲା ତହା ଉପରଲିଖିତ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ରୁ ପଙ୍କ ପ୍ରତୀୟମାନ ଦେଉଛି । (୭୨) 


କେବଳ ଦଶମ ମଣ୍ଡଳରେ ନୁହେଁ ରଗ୍ବେଦର ପ୍ରଅମ ମଣ୍ଡଳରେ ଥିବା ଦ୍ରାସ୍ପପୂର୍ଣ। ମନ୍ତ୍ରଟିରେ 
ମଧ୍ୟ ଦାର୍ଗନିକ - ତତ୍ତୁଟିଏ ସମଧୂକ ଭାବରେ ଅନ୍ତନିହିତ । ସେଥିରେ କୁହାଯାଇଛି ଗୋଟିଏ ଓସ୍ତ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୫ 


ଗଛରେ ସାଙ୍ଗ ହୋଇ ସୁନ୍ଦର ତେଣା ଡା ଚଢେଇ ଦିଓ ଟି ବସିଛନ୍ତି । ଗୋଟିଏ ଓସ୍ତ ଫଳ ଖାଉଛି, 
ଅନ୍ୟଟି ନିର୍ବିକାର ଚିତ୍ତରେ ଗୃହିଁ ରହିଛି ? !(୭୩) ସାଂକେତିକ ଭାଷାରେ ଜୀବ ପରମର କଥା ଏଠାରେ 
କୁହାଯାଇଛି | ଜୀବାମ଼ା ସୁଖ ଦୁଃଖର ଫଳ ଭୋଗୁଛନ୍ତି ; ଜିନ ପରମାମ୍ବା ନିଲିଙ୍ତ ହୋଇ ରହିଛନ୍ତି । 
ଏହାର ସଂକେତ - ଧର୍ମିତା ଏହି ଅର୍ଥଟିକୁ ଗୁଢ଼ କରି ରଖୁଅଛି ! ଏହି ଉଳି ଅନେକ ଦାର୍ଶନିକ ମୁକ୍ତ ଏହି 
ମଣ୍ଡଳରେ ରହି ଅଛି ! 


(ଖ) ପଢ୍ର୍ବେଦ - “ ଅଧୂ୍ଯୁ ପୁରୋହିତ ନିମିତ ଯଢୁଷ ସଂଙ୍କ ଳିତ ହୋଇଛି ଯଉୁଁବେଦରେ ” (୭୪) 
ରଗ୍‌ ଓ ସାମ ଠାରୁ ପୃଥକ ଗଦ୍ୟାମୁକ ମନ୍ତ୍ର କୁ ଯଉୁର୍ନୀମରେ ଅରିହିତ କରାଯାଇଛି ! ଯେଉଁ ଅରେ 
ଅକ୍ଷର ସଂଖ୍ୟା ହେଉଛି ଅନିଙ୍ଚିତ ; ତେଣୁ ଏହାକୁ ଗଦ୍ୟାମକ ଯଢୁଃ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । (୭୫) 
ବେଦର ଦୁଇଟି ସଂପ୍ରଦାୟ ଦେଖାଯାଏ | ଯଥା- ବୁଦ୍ଧ ସଂପ୍ରଦାୟ ଓ ଆଦିତ୍ୟ ସଂପ୍ରଦାୟ । ପ୍ରଥମ 
ସଂପ୍ରଦାୟର ପ୍ରତିନିଧି ହେଉଛି କୃଷ୍ଠ ଯଢ଼ୁ୍ବେଦ ଓ ଦ଼ିତୀୟର ପ୍ରତିନିଧି ହେଉଛି ଶୁକ୍ଳ ଯଢ଼ୁର୍ବେଦ । ଶୁକ 
ଯଉୁଁବେଦରେ ଅଗ୍ନିହୋତର. ଦଶପର୍ଣ୍ଚ ମାସାଦି, ଯଜ୍ାନୁଷ୍ଠାନ ନିମିତ୍ତ ଆବ ଶ୍ୟକୀୟ ମନ୍ତର ସଂକଳିତ ହୋଇଛି । 
କୃଷ୍ଠ ଯଜୁର୍ବେଦରେ ମନ୍ତ୍ର ସଦରିତ: ନିୟୋଜକ ବ୍ରାଦୁଣର ମଧ୍ଯ ସମିଶ୍ରଣ ଘଟିଛି । ମନ୍ତ୍ର ଓ ବ୍ରାହ୍ମଣର 
ମିଶ୍ରଣ ହେତୁ ତାହାକୁ କୃଷ୍ଠ ଯଢ଼ୁର୍ବେଦ କୁହାଯାଏ ! ଶୁକ୍ଳ ଯଢୁର୍ବେଦରେ ମନ୍ତ ଅମିଶ୍ରିତ ରୂପରେ ଅବାରୁ 
ତାହାକୁ ଶୁକ୍ଳ କୁହାଯାଉଛି ! ଯଉୁର୍ବେଦ ବାସ୍ତବିକ ବୈଦିକ ଗଦ୍ୟ ରଚନା ଅଟେ ! ଏହାର ଭାଷା ରଚ୍‌ବେଦର 
ଭାଷାକୁ ଅନୁସରଣ କରିଛି । କେତେକ ଳରେ ଯଉୁର୍ବେଦର ମନ୍ତ ଓ ରଗ୍ବବେଦର ମନ୍ତ୍ର ମଧ୍ୟରେ 
ସାମ୍ୟ ମଧ୍ୟ ପରିଲିକ୍ଷିତ ହୁଏ । ତେଣୁ ଏହାର ସୃଷ୍ଟି ରଗ୍ବବେଦ ସୃଷ୍ଟିର ବଦୁ ପରେ ହୋଇଛି ବୋଲି 
ପଣ୍ଡିତମାନେ ଯଥା ମତ ଦେଇଛନ୍ତି | (9୬) ଶୁକୁ ଯଢ଼ୁଃ ଓ କୃଷ୍ଠ ଯଢ଼ୁର୍ବେଦର ମୌଳିକ ପାର୍ଥକ୍ୟ 
ହେଲା ମନ୍ତ ଓ ବ୍ରାହ୍ମଣର ସଢ୍ଚିକରଣରେ ! ଶୁକୁ ଯଜ଼ୁର୍ବେଦରେ ମନ୍ତ ଗୁତିକ ସନ୍ନିବେଶିତ ହୋଇଥୁଲାବେଳେ 
କୃ ଯଢ଼ୁଃରେ ଉଉୟେ ମନ୍ତ୍ର ଓ ବ୍ରାହ୍ମଣର ଏକତ୍ର ସନ୍ଧିବେଶର କଥା କୁହାଯାଇଛି । ଏଠି ପରଶ ହୁଏ ; 
ବ୍ରାଦୃଣର ପୂଣି ଅର୍ଥ କଣ ? ବ୍ରହ୍ମ ବିଷୟକ ବର୍ଣ୍ଣନା ଯେଉଁ ଗ୍ରଛରେ ରହିଥାଏ ତାହାକୁ କୁହାଯାଏ 
ବ୍ରାନ୍ଣ | ଯଞ୍ଚର ଅନ୍ୟ ନାମ ହେଉଛି ବ୍ରାହଣ । କେଉଁ ପଲତିରେ ବି ରିନ୍‌ ଯଜ୍ଞମାନ ସମାହିତ କରିବାକୁ 
ହେବ ତାହା ଏଥିରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ । ଶୁକ୍ଳ ଯଢୁର୍ବେଦ ଗ୍ରନ୍ଥରେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଅଂଶଟିକୁ ବାଦ ଦିଆଯାଇଥବାରୁ 
ଏଦ୍ରାକୁ ଅପେକ୍ଷାକୃତ ଶୁକ୍ଭ ବୋଲି କୁହାଯାଇଥାଏ | ବ୍ରାହୃଣ ମନ୍ତ ଏକାଠି ମିଶି ରହି ଥିବାରୁ କୃଷ୍ଠ ଯଢୁଃକୁ 
ଏକ ନିକୃଷ୍ଟତମ ରଚନା ବୋଲି କୁହାଯାଇଥାଏ | କୃଷ୍ଟ ଯଜୁର୍ବେଦରେ ବୈଦିକୋତର କେତେକ ଚନ୍ତାଧାରାର 
ଅବତାରଣା କରା ଯାଇଥିବାରୁ ଏହାକୁ ବୈଦିକ ପଣ୍ଡିତମାନେ କୃଷ୍ଠ ଯଜୁର୍ବେଦ କହି ନିନ୍ଦା କରୁଥୂଲେ ବୋଲି 
କେତେକ ବିଦ଼ାନ ମତ ଦେଇଥାନ୍ତି । ସେମାନେ ଆହୁରି ମଧ୍ୟ କୁହନ୍ତି ଯେ ଅବୈଦିକ ଚିନ୍ତାଧାରାର 
ବୈଦିକ ଚିନ୍ତାଧାରାକୁ ଅଲଗା କରିଦେବା ଲାଗି ପରେ ଶୁକ୍‌ ଯଢୁର୍ବେଦର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥଲା | ବାଚତ୍ଧତି 
ଗୈରୋଲା ଏଥୁରେ ସହମତ (୭୭) ଏହି ସଂଦ଼ିତାରେ ଯେଉଁ ମନ୍ତ ଗୁତିକ ସନ୍ଧିବିଷ୍ଟ ଘେଗୁତିକ ମୁଖ୍ୟତଃ 
ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାର ଯଞ୍ଞାନୁଷ୍ଠାନ ମାନ କଲାବେଳେ ବୋଲାଯିବା ପାଇଁ ଉର୍୍ଦିତ୍ଟ ଅଲେ ମଧ୍ଯ ସେଗୁତିକ 
କେବଳ କର୍ମକାଣ୍ଡନିଷ୍ଠ କେତେକ ଶୁଷ୍କ ମନ୍ତ୍ରର ସମାହାର ବୋଲି କହି ହେବନାଦ୍ରି । ସେଗୁତିକରେ 
ମଧ୍ୟ ଉଚ୍ଚ ଦାର୍ଗନିକ ଚିନ୍ତାଧାରା ଏବଂ ସାମଗ୍ରିକ ମାନବ କଲ୍ୟାଣ ବୋଧର ଆକୁଳତା ବଦ୍ୟମାନ ! 
“ବେଦ ଜନା ହିତାୟ ବହୂ ଜନ ସୁଖାୟ? ଚିନ୍ତାଧାରା ମଧ୍ଯ ସେଗୁଡ଼ି କରେ ଅନୁରଣିତ । ମଣିଷକୁ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍କୁତି ୨୬ 


ପୃଥିବୀ ପୃଷରୁ ବିଛିନ୍ନ ନ କରାଇ ଉଚ୍ଚତମ ଚେତନା ସ୍ତରକୁ ଆଗେଇ ନେବା ଲାଗି ସୁବିପ୍ୁଳ ଉପଦେଶାମୁକ 
ଉଦ୍ବୋଧନ ବାଣୀ ଏଥରେ ମଧ୍ୟ ବିଦ୍ୟମାନ | ଏଦା ଭିତରେ ଯେଉଁ ସାହିତ୍ୟ ରହିଛି ତାହା ମୁଖ୍ୟତଃ 
ମାନବ ଜାତିର କଲ୍ୟାଣ ସାଧନ ନିମିତ୍ତ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ । ଏ ସଂପର୍ରେ ସ୍ଵାମୀ ସର୍ବାନନ୍ଦଙ୍କ ବାଣୀ 
ଗରହଣୀୟ (୭୮) 


ମୁନି ବୈଶମ୍ଧାୟନ ବେଦବ୍ୟଯାସସଙ୍କ ଠାରୁ ଯଜୁର୍ବେଦ ଅଧ୍ୟୟନ କରିଥିଲେ | ବୈଶମ୍ପାୟନ 
ଯାଞ୍ଞବଳ୍କ ମୁନିଙ୍କୁ ପଠିତ ବେଦକୁ ପଜାଇଲେ ଜିନ୍ତୁ କୌଣସି କାରଣରୁ ବୈଶମ୍ୟୟନ ଯାଜ୍ଚବଳକଙ୍କ 
ଉପରେ ରାଗିପାଇ ସେ ଯେଉଁ ବେଦ ପଢାଇଥୂଲେ ତାହାକୁ ଫେରସ୍ତ ମାଗିଲେ | ଗୁରୁଙ୍କୁ ସମ୍ନାନ 
ପ୍ରଦର୍ଶନ କରି ଯାଜଞ୍ଭବଳ୍କ ପଠିତ “ଯୁର୍ଷ”କୁ ବାନ୍ତି କଲେ | ଠିକ୍‌ ସେହି ସମୟରେ ନିକଟରେ ଥିବା 
ବୈଶମ୍ାୟନଙ୍କ ଅନ୍ୟ ଶିଷ୍ୟ ତି୍ତିର ” ପକ୍ଷୀ ରୂପ ଧାରଣ କରି ସେଦି ବାନ୍ତି କୁ ପିଇଗଲେ | ତିଭିର? 
ପକ୍ଷୀ ରୂପରେ ବମିତ “଼ୂଜୁଷ ”କୁ ପାନ କରି ଯାଇଥିବାରୁ ତାହାର ନାମ କୃଷ୍ଠ ଯଜୁର୍ଚେଦ ହେଲା ! 
ତାହା ପରେ ଯାଞ୍ଚବଳଜ୍‌ ସୂର୍ଯ୍ୟ୍ପାସନା କରି ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ଅନୁଗ୍ରହରେ ଶୁକ୍ସ ଯଜୁର୍ବେଦ ଲାଉ କଲେ | 
ଯଉୁ୍ବୈଦ ବୈଦିକ କର୍ମକାଞ୍ଡ ସହିତ ଘନିଷ୍ଠ ଭାବରେ ସଂପଙ୍କିତ । ତେଣୁ ଏହାକୁ ଯଜୁ୍ବେଦ ସଂହିତା 
ବୋଲି କୁଦ୍ରାଯାଏ ! 


ଯଜୁର୍ବେଦର ବିଷୟ ବିବେଚନ ¬ ଶୁକୁ ଯଢ଼ୁଃକୁ ‘ବାଢସନେୟୀ ସଂହିତା” ବୋଲି କୁହାଯାଏ । ଶୁକ୍ଳ 
ଯଢୁର୍ବେଦର ଦୁଇଟି ଶାଖା ବର୍ଉଁମାନ ମିଳୁଛି । (୧ କାଣ୍ଡ (୨) ମାଧ୍ୟନିନ । କାଣ୍ଡ ଶାଖା ଦକ୍ଷିଣ 
ଭାରତରେ ଏବଂ "ମାଧ୍ୟନ୍ଦିନ ଉତ୍ତର ଭାରତରେ ପ୍ରଚଳିତ ହେଉଛି ! ମାଧ୍ୟନ୍ଦିନ ଶାଖାର ଏହି ଯେଉଁ 
ବାଜସନେୟୀ ସଂହିତା ରହିଛି ସେଥିରେ ସୁର୍ଯ୍ୟ ତାଙ୍କ ର ଉପଦେଶକ ବାଡି (ଘୋତା) ରୂପରେ ପ୍ରଦାନ 
କରୁଥିବାରୁ ଏହାର ନାମ ‘ବାଉସନେୟୀ ସଂହିତା” ରଖାଯାଇଛି ! ବାଜସନିଙ୍କ ପୁଅ ଯାଞ୍ଚବଳ୍କ୍ୟ ଯେ 
କି ମିଥଳାର ରାଜା ଉନକଙ୍କ ରାଜଘଭା ମଣ୍ଡନ କରିଥୁଲେ ; ସେ ଥିଲେ ଜଣେ ବିରାଟ ଜ୍ଞାନୀ ପୁରୁଷ । 
ପ୍ରଥମେ ସେ ଜନକଙ୍କ ଠାରୁ ବ୍ରଦ୍ଧ ବିଦ୍ୟା ଗିଖି ଅଲେ ମଧ୍ୟ ପରେ ଦା! ଉପରେ ଅଧିକ ଗବେଷଣା 
ଲରି ପ୍ରଚଣ୍ଡ ବ୍ରହ୍ମଜ୍ଞାନୀ ହୋଇଥୁଲେ । ଏଦାଙ୍କ ର ପ୍ରଭାବରେ ଏହାଙ୍କ ପନ ମୈତ୍ରେୟୀ ମଧ୍ୟ ସମାଧୂକ୍ୟ 
ବ୍ରଦ୍ଧବାଦିନୀ ହୋଇ ପାରିଥିଲେ ! ରାଧା କ୍ମୁଦ ମୁଖାର୍ଜୀ ଯଥାର୍ଁରେ ଯାଞ୍ଚବଳ୍ବ୍ୟଙ୍କ ପ୍ରତି ପ୍ଂଶସାର 
ଅର୍ଘ୍ୟ ଦେଇ ଯାଇଛନ୍ତି (୭୯) 


ବିଷ୍ଣୁ ପୁରାଣରେ କୃଷ୍ଠ ଯଢ଼ୁର୍ବେଦ୍ ତୈଉତିରିୟ ସଂହିତାର ପୃଷ୍ଟି ଓ ଶୁଜ୍ଞ ଯଉୁର୍ବେଦର ସୃଷ୍ଟି 
ସଂପର୍କରେ ଗୋଟିଏ ଆଖ୍ୟାୟିକା ରହିଅଛି । ଏଠାରେ ତାହା ଉତ୍ତାର କରାଯାଇପାରେ | ଏହା ଦେଲା - 
ଯାଞ୍ଚବଳ୍କ୍ୟ ଥଲେ ମିଥଳା ନିବାସୀ ବାଉସନିଙ୍କ ପୁତ୍ର । ବାଜଘନି ଜଣେ ମହାଦାନୀ ଥୁଲେ । ସେଥୁପାଇଁ 
ତାଙ୍କ ନାମ ଥୁଲା ବାଜସନୀ | ଯାଜ୍ଞବଳ୍‌କଙ୍କ ମାମୁଁ ଥଲେ ବୈଶମ୍ୟୟନ ଯେ କି ବ୍ୟାସଦେବଙ୍କର ଏକ 
ପ୍ରମୁଖ ଶିଷ୍ୟ ଅଲେ । ବୈଶମ୍ୟୟନ ବ୍ୟାସଙ୍କ ଠାରୁ ଯଢୁର୍ବେଦ ଶିକ୍ଷାକରି ତାଙ୍କ ଭଣଜା ଓ ଗିଷ୍ଯ 
ଯାଜ୍ଚବଳ୍କ୍ୟଙ୍କୁ ଗିଖାଇଥୁଲେ । ଏହି ବିଷୟରେ ପୂର୍ବରୁ କାହାଣୀର ଯେଉଁ ଅବତାରଣା କରାଯାଇଛି ସେଥୁରୁ 
ଯାଞ୍ଚବଳ୍କ୍ୟଙ୍କ ବେଦପ୍ରାପ୍ତ ସଂପର୍କରେ ସବିଶେଷ ସୂଚନା ମିଳିଅଛି । ଫଳରେ ସୂର୍ଯ୍ୟ ଯେ କି ଯାଜ୍ଞବଳକ୍ୟଙ୍କୁ 
ଦିବ୍ୟଜ୍ଞାନ ପ୍ରଦାନ କରିଥଲେ ; ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ପରମ୍ପରାରେ ଦୃଢ ବିଶ୍ଵାସ ଆସିଥିଲା ସୂର୍ଯ୍ୟ 
ହେଉଛନ୍ତି ଦିବଜ୍ଞାନର ଅଧୂକାରୀ । ଏହାର ପ୍ରଭାବ ମଧ୍ୟ ଭାରତ ବାହାରେ ଦେଖିବାକୁ ମିଳି ଥାଏ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ମତି ୨୭ 


କେହି କେଡ଼ି ପ୍ରଗୃ କରିପାରନ୍ତି ଯଡୁବୌଦର ରଚନା କଣ ଏତେ ପ୍ରାଚୀନ ? ପୂର୍ବରୁ ବୈଦିକ 
କାଳ ସଂପର୍କରେ ଯେଉଁ ନିର୍ଣୟ ଦିଆଯାଇଛି ତାହା ବିଗ୍ବରକୁ ନେଲେ ଏଦା ବହୁ ପ୍ରାଚୀନ ବୋଲି 
ବିବେଚନା କରାଯାଇପାରିବ । ଶୁକୁ ଯଢୁବୈଦରେ ବସୁବାଦ ଓ ଆଧ୍ୟାମିକତା ମଧ୍ୟରେ ଏକ ସମନୃୟ 
ଅଣାଯାଇଛି ଏବଂ ମାନବ ଜୀବନରେ ପୂର୍ଵତା ଆଣିବାକୁ ହେଲେ ତ୍ୟାଗ ଓ ଭୋଗର ସମନୃୟ ହିଁ 
ଜୀବନଜୁ ମହି ମାନ୍‌ିତ କରାଇପାରେ ବୋଲି ଉପଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି | ଶୁକୁ ଯଜୁର୍ବେଦର ଅନୁସାରୀ 
ଲୁଗାବାସ୍ୟୋପନିଷଦ ? ରେ ଏଦି ସମନ୍ୟ ବାଦର ମନ୍ତ ସ୍ଷ୍ଟି ଭାବରେ ଅନୁରଣିତ ଏବଂ ଏହାର 
ସ୍ବାକ୍ଷର ଆମେ ପ୍ରଥମ ମନ୍ତ୍ର ଟିରେ ହିଁ ପାଇଥାଉ ! ଯେଉଁଠି କୁହାଯାଇଛି - 


ଇଶା ବାସ୍ୟମିଦଂ ସର୍ବଂ ଯତ୍କିଞ୍ଜୁତ୍‌ ଜଗତ୍ୟାଂ ଜଗତ୍‌ । 
ତେନ ତ୍ୟକ୍ତେନ ଭୁଞ୍ଜୀଥା ମା ଗୃଧଃ କସ୍ୟସ୍ତି୍ଷନମ୍ବ | (୮୦) 


ଯୁଗଯୁଗ ଧରି ଭାରତରେ ଜ୍ଞାନ ଓ କର୍ମକୁ ନେଇ ଦୁଇ ଗୋଷ୍ୀ ମଧ୍ୟରେ ବିବାଦ ଲାଗି 
ଆସିଥୁଲା । ଗୋଟିଏ ଗୋଷୀ କର୍ମ ମାର୍ଗର ସ୍ତାବକ ଥିଲାବେଳେ ଅପର ଗୋଷୀ ଥୁଲେ ଜ୍ଞାନ ମାର୍ଗର 
ସ୍ତାବକ । ଶେଷରେ ରଖି ଡୈମିନି ଓ ବ୍ୟାସ ଏହି ଚିନ୍ତାଧାରାକୁ ଦୁଇଟି ପୃଥକ୍‌ ପୃଥକ୍‌ ଦାର୍ଶନିକ 
ଭିଭିଭୁମିରେ ଆଣିଥିଲେ । ଜୈମିନି ଥିଲେ କର୍ମବାଦୀ | ସେ ତାଙ୍କ ଦର୍ଶନର ନାମ ଦେଲେ ମିମାଂସା । 
ବ୍ୟାସ ଥଲେ ଜ୍ଞାନବାଦୀ । ସେ ତାଙ୍କ ଦର୍ଶନର ନାମ ଦେଲେ ବେଦାନ୍ତ ! ଯାଞ୍ଚବଳକ୍ୟ ଏହି ଦୂଇ 
ଦର୍ଶନ ମଧ୍ୟରେ ସମନୃୟ ଅଣାଇଲେ । ଏହି ସମନୃୟ ଭାବ ସକଳ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଆଳଛନ କରି ଆସିଛି । 
ଏବେ ମଧ୍ୟ ସେଦ୍ରି ଭାବର ବଳିଷ୍ଚ ପ୍ରଭାବ ଆମ ଉପରେ ପଡୁଛି ଏବଂ ଯାଜ୍ଚବଳ୍ୟକ ବହୁ ବର୍ଷ ପରେ 
ବୁୟଦେବ ଯେଉଁ ମଧ୍ୟମ ପଛାଟି ଆବଷ୍ଟାର କରିଥୁଲେ ତାହାର ମୂଳବୀଉ ନିହିତ ଥଲା ଯାଞ୍ଚବଳ୍ୟକଙ୍କ 
ଦାରା ସୃଷ୍ଟ ଶୁକ୍ଳଯଜୁର୍ବେଦ ମଧ୍ୟରେ (୮୧) ! ଉପରୋକ୍ତ ଆଲୋଚନା ଦୃଷ୍ଟେ ଆମେ ନିମ୍ବ ଲିଖିତ 
ନିର୍ଦୟ ଗୁଡିକରେ ପହଞ୍ଚି ପାରିବା ! 


(କ “ଖାନ ଓ କର୍ମକୁ ନେଇ ପାରମ୍ବରିକ ଦୁଇ ମତବାଦ ମଧ୍ୟରେ ବହୁ ବର୍ଷ ଧରି ବିବାଦ 
ଗୃଲିଥୂଲା ଏବଂ ପରର ବିରୋଧୀ ଏହି ଦୂଇ ମତବାଦର ତର୍କର ଘୁର୍ଣ୍ ମଧ୍ୟରେ ସାଧାରଣ 
ଲୋକଙ୍କ ମୁଣ୍ଡ ଗୋଳମାଳିଆ ଧରି ଯାଉଥଲା”? । 


(ଖ) “ପରମରା ବିରୋଧରେ ବିଦ୍ରୋହ କରିବାର ମନୋଭାବ ବେଳେ ବେଳେ ଉଦିତ 
ହେଉଥୂଲେ ମଧ୍ୟ ତାହା ବଳିଷ୍ଚ ନେତୃତୁର ଅଭାବରୁ ପ୍ରକଟିତ ହୋଇ ପାରୁ ନଥୁଲା”? 


(ଗ) “ାଞବଳ୍କ୍ୟଙ୍କ ଆବି ର୍ଭାବରେ ଏହି ବିଦ୍ରୋହୀ ଗୋଷ୍ଠୀ ବଳଶାଳୀ ହୋଇ ଉଠିଅୂଲେ ଏବଂ 
ସେମାନଙ୍କ ର ନେତୃତୁ ନେଇଥୁଲେ ଯାଜ୍ଚବଳ୍କ୍ୟ”” । 


(ଘ) “ଏଥୁପାଇଁ ଏହି ବିରୋଧୀ ଗୋଷ୍ୀଙ୍କୁ ପ୍ରାଥମିକ ଅବୟାରେ ବହୁ ନିନା, ଅପମାନ ଓ 
ଲାଜ୍ଚନା ଭୋଗ କରିବାକୁ ପତି ଅଲା”? । 


(ଙ୨) “ଦଧି ପରିଛିତିରେ ସମସ୍ତଙ୍କର ଗ୍ରହଣଯୋଗ୍ୟ ଏକ ସମନୂୟ ଧର୍ମୀ ଚିନ୍ତାଧାରାର 
ପ୍ରବର୍ତନ ଯାଞ୍ଚବଳ୍‌ କ୍ୟ କରିଥଲେ”? | 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍ତତି ୨୮ 


(ଚ) “ଏଦ୍ରାର ଫଳଶୁତି ସ୍ଵରୂପ ““ଯଜୁର୍ବେଦ ସଂହିତା”? ଏକ ପରିଶୁ ରୂପ ନେଲା । 
ତେଣୁ ତାହାକୁ କୁହାଗଲା ଶୁକୁ ଯଭୁର୍ବେଦ ? । ଅପେକ୍ଷାକୃତ ନିଚତର ଚିନ୍ତାଧାରାର 
ଆଧାର ଥୁବା ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସଂସ୍କାରବାଦୀ ମାନଙ୍କ ମତରେ ଯଢୁ୍ବେଦର ଅପର ଭାଗଟି 
ଜୁହାଗଲା କୃଷ୍ଠ ଯଜୁର୍ବେଦ? ? । - 


(ଛ। “ସୂର୍ଯ୍ୟ ଯେ ସକଳ ଜ୍ଞାନର ଆଧାର । ଏଦ୍ବି ପରମ୍ବରାଗତ ଧାରଣାଟି କେବଳତ 
ଭାରତ ଭୂମିରେ ପ୍ରତିଷ୍ଚିତ ହୋଇ ନଥୁଲା ; ଏହା ଏଠାରୁ ଯାଇ ବିଦେଶରେ 
ଂବ୍ୟାବିଲୋନ୍‌ ?ଦେଶରେ ମଧ୍ୟ ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାର କରିଥଲା ?? (୮୧କ) 


ଶୁକ୍ସ ଯଜୁର୍ବେଦ ¬ ଶୁକୁ ଯଜୁର୍ବେଦର ଦୁଇଟି ଶାଖା ବର୍ଭମାନ ଦେଖିବାକୁ ମିଳୁଛି । ଶୁକୁ ଯଡୁ୍ବେଦର 
ମାଧ୍ୟହିନ ଶାଖାର ପ୍ରମୁଖ ସଂହିତା ବାଜଘନେୟୀ ସଂଦିତା ? ନାମରେ ଖ୍ୟାତ | ବାଉସନେୟୀ ସଂଦିତାରେ 
ପୁଥମ ଓ ଦିତୀୟ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଦର୍ଶ, ପୌ୍୍ମାସ, ପିତୃ ପିଞ୍ଡ ଯଞ୍ଚ ସମୃ୍ୀ ମନ୍ତ୍ର ମିଳେ । ତୃତୀୟ 
ଅଧ୍ୟାୟରେ ଦୈନିକ ଅଗ୍ନିହୋତୃ ( ଅଗ୍ନି ମଧ୍ୟରେ ସକାଳ, ମଧ୍ୟାହ୍ଧ୍‌ ଓ ସନ୍ଧ୍ୟାକାଳରେ ହବନ କାର୍ଯ୍ୟକୁ 
ଅଗ୍ରିହୋତ୍ର କୁହାଯାଏ ) ସଂକଳିତ ହୋଇଛି । ଏହି ଅଧ୍ୟାୟରେ ଘୋମଯଞ୍ଚ ଓ ସୋମ ଯଞ୍ଚ ସଦ୍ରିତ 
' ସଂପର୍କିତ ପଶୁ ଯଞ୍ଚର ମନ୍ତ ମଧ୍ୟ ମିଳେ | ଚତୁରଅଁରୁ ଆରମ କରି ଅଷ୍ଟମ ଅଧ୍ୟାୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅଗ୍ରିଷ୍ଟୋମ 
ଆଦି ଯଜ୍ଞର ବର୍ଣ୍ଡନା ମିଳେ । ସେଥୁରେ ଏକ ଦିନ ଭିତରେ ସମାପ୍ତ ଲାର କରୁଥିବା ‘ବାଜପେୟ? 
ଯଞ୍ଚର ମଧ୍ୟ ବର୍ଣ୍ଠନା ରହିଅଛି । ସେଦ୍ରି ଯଞ୍ଚକୁ ସେ କାଳର ରାଜା ଓ ଯୋଷ୍୍ାମାନେ ସଂପାଦନା 
କରୁଥୁଲେ ! ଏହି ରଳି ଭାବରେ ବାଜସନେୟୀ ସଂଦିତାର ବିଭରିନ୍‌ ଯଜ୍ଞ କର୍ମ ଏ ସବୁର ଉଲ୍ଲେଖ 
ରହିଅଛି । ଏଥୁରେ ୧୮୪ ପଦାର୍ଥର ଆଲମୃୂନରେ ବଳିର ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି । ଘେ ଆଲମୂନ 
ବାସ୍ତବ ନ ହୋଇ ପ୍ରତୀକ ଆଲମ୍ବନ ରୂପରେ ଉଲ୍ଲିଖିତ ହୋଇଛି ¦ ଯଥା- ପୁରୋଦିତ ବର୍ଗ ନିମିତ୍ତ 
ବ୍ରାହୃଣର, ରାଜକୁଳ ପାଇଁ ପରାକ ମୀ ଯୋଉାର, ସନ୍ୟାସୀ ନିମିତ୍ତ ଶୁଦର . କୋଳାହଳ ନିମିତ୍ତ ଗାୟକର. 
ଅନ୍ଧକାର ନିମିତ୍ତ ଚ୍ଟେରର , ଗୀତ ନିମିତ୍ତ ଅଭିନେତାର, ମୃତ୍ୟୁ ନିମିତ୍ତ ବ୍ୟାଧର, ଉମ୍ପବର ଆନନ୍ଦ 
ନିମିତ୍ତ ବୀଣା ବାଦକର, ନିଦା ନିମିତ୍ତ ନେତ୍ର ହୀନର, ଅକ୍ଷ ନିମିତ୍ତ ଦ୍ୟୁତକାରର, ସୃର୍ଗଃ ନିମିତ୍ତ ମୁଣ୍ଡି 
ମସ୍ତକ ଖଲ୍ମାଟ ଆଦିଙ୍କର ପ୍ରତୀକାଲମ୍ବନ ବା ଦାନ ହେଉଥିଲା ! (୮୨) ଏଥୁରେ ମଧ୍ୟ ରାଜାଙ୍କର 
ଅଭିଷେକ ବେଳେ କରାଯାଇଥିବା ରାଜସୂୟ ଯଞ୍ଚକଥା ଲେଖାଯାଇଛି ! ରାଉସୃୟ ଯଜ୍ଞବେଳେ ପଶା 
ଖେଳ, ଅୟୁଖେଳ ଇତ୍ୟାଦି କରାଯାଉଥୁଲା ! ତାହାର ବିଧୂ ବିଧାନ ମଧ୍ୟ ଏଥୁରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଛି । 
ଏହାର ଅନ୍ୟ ଅଧ୍ୟାୟ ଗୁତି କରେ ଅଶୃମେଧ, ପୁରୁଷମେଧ. ଆଦି ଯଜ୍ଚଗୁତିକ ବିଷୟରେ ବର୍ଣ୍ଣନା 
କରାଯାଇଛି । ଏଡ଼ି ଯଢ଼ୁର୍ବେଦରେ ରଗ୍ବେଦର ଦି ରଣ୍ୟଗର୍ ମୁକ୍ତ ବର୍ଣିତ । 


ରଗବେଦ ଭଳି ଶୁକ୍ଲ ଯଜୁ୍ବୌଦରେ ମଧ୍ୟ ଅତି ଉତଙ୍ ଚିନ୍ତାଧାରାର ତରଙ୍କ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି । 
ରଗ୍ବବେଦରେ ଯେଭଳି ରଖି ନିଜର ଭଦ଼ ଭାବନାକୁ ପ୍ରକଟିତ କରିବାକୁ ଯାଇ କହୁଥିଲେ ଆମପାଇଁ 
ଚୃରିଆତୁ ଉଦ ଚିନ୍ତାମାନ ଆସୁ. ଭଲକଥା ଚିନ୍ତାକରୁ › ଭଦୁବାଣୀ ଶୁଣିବା ପାଇଁ କଠ ଉତ୍କର୍ଣ ଦେଉ 
(୮୩) ସେଥିପାଇଁ ସେ ଭଗବାନଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରି କହୁଥିଲେ  ଭଦୁଃ କଣେଭିଃ ଶୃଣୁୟାମଃ ? ” । 
ଏଦାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଉଛି ଆମେ ସବୁବେଳେ ଭଲକଥା କାନରେ ଶୁଣୁଆାଉ | ଠିକ୍‌ ଅନୁରୂପ ଚିନ୍ତାଧାରାର 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୯ 


ଝଙ୍କାର ଶୁଜ୍ନ ଯଢୁ୍ବେଦର ୩୨ ତମ ଅଧ୍ୟାୟୟ ପ୍ରଥମ ଛଅଗୋଟି ମନ୍ତ୍ରରେ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ । 
ଏହାକୁ ଶିବ ସଂକଛ୍ୟ ଉପନିଷଦ ବୋଲି କୁହାଯାଏ ! ଏହି ଉପନିଷଦରେ ‘ମୋ ମନରେ କଲ୍ୟାଣକାରୀ 
ସଂକଳ୍ଧର ଉଦୟ ହେଉ” ବୋଲି କହାଯାଇଛି। ( ୮୪) ! କେବଳ ଦୈବ ଆରଶିବାଦରେ ହିଁ ଏଭଳି ଶୁଉ 
ଚିନ୍ତନ ସମ୍ବବ ଏବଂ ଏହି ଆଶୀର୍ବାଦ ଫଳରେ ତାହାର ଅଧୂକାରୀ ଆର୍ଯ୍ୟ ରଷିମାନେ ହୋଇପାରୁଅଲେ | 
ସେମାନେ ଚିନ୍ତା ଓ କର୍ମକୁ ପରଦ୍ତର ସହିତ ସମନ୍ିତ କରି ରଖି ପାରିଥିଲେ | ଚିନ୍ତା ଓ କର୍ମ ସହିତ 
ସମନୂୟ ରକ୍ଷାକାରୀ ସଫଳ କର୍ମମୟ ଜୀବନ ଯାପନ ପାଇଁ ଭାରତୀୟ ସାଂସ୍ଥୁତିକ ପରମ୍ପରା ଯୁଗେ 
ଯୁଗେ ଯେଉଁ ଆହାନ ଦେଇ ଆସିଛି ତାହାର ମୂଳଭରିଭି ଅଲା ଏଇଠି | ରାଧାକ୍ଷ୍ଟ 'ଏ ସଂପର୍କରେ ତାଙ୍କର 
ଯେଉଁ ମତାମତ ପ୍ରଦାନ କରିଛନ୍ତି ଏହା ବିଶେଷ ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ | (୮୫) 


ଶୁକୁ ଯଡୁର୍ବେଦର ଅନ୍ତିମ ୪୦ଟି ଅଧ୍ୟାୟ ହେଉଛି ‘ଇଶା ବାସ୍ୟୋପନିଷଦ୍‌ ”। ଏଥୁରେ 
ଆଠ ଗୋଟି ମନ୍ତ୍ର ଅଛି । ଏହା ଆକାରରେ ସମସ୍ତ ଉପନିଷଦ୍‌ ଠାରୁ କ୍ଷୁଦ୍ରତମ | ମାତ୍ର ଏହା ସମସ୍ତ 
ଉପନିଷଦ୍‌ ଠାରୁ ଗୌରବର ଅଧ୍ୂକାରୀ | ମହାମାରାନ୍ଧୀଙ୍କ ମତରେ ଏଦ଼ି ଉପନିଷଦ୍‌ର ପ୍ରଥମ ମନ୍ତ୍ରଟିରେ 
ହିଁ ସାରା ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ତୁଙ୍ଗ ଚିନ୍ତାଧାରା ନିହିତ ରହିଅଛି । ଶୁକ୍ନ ଯଜୁର୍ବେଦର କାଣ୍ଡ ଶାଖା 
ବଉଁମାନ ମହାରାଷ୍କର ପ୍ରାନ୍ତ ଦେଶରେ ପ୍ରଚଳିତ ! 


ଜୃଷ୍ଠ ଯଡୁର୍ବେଦ ¬ ବଁମାନ କୃଷ୍ଠ ଯଡୁ୍ବେଦର କେବଳ ଚୃରୋଟି ଶାଖା ମିଳୁଅଛି । 
(୧) ତୈଉରୀୟ, (୨) ମୈତୁାୟଣୀ, (୩) କଠ ଏବଂ (୪) କପିଳ କଠ 


~ ~~ 


ତୈତିରୀୟ ସଂହିତା — ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତରେ ତୈତ୍ତରୀୟ ସଂଦିତାର ପ୍ରସାର ପରିଲିକ୍ଷିତ ହୁଏ । ଏହା 
କାଣ୍ଡ, ପ୍ରପାଠକ ଓ ଅନୁବାକ୍ରେ ବି ଭକ | ଏଥରେ ୭ କାଣ୍ଡ. ୪୪ ପ୍ରପାଠକ , ୬୩୧ ଅନୁବାକ ଅଛି | 
ଏଥୁରେ ପୌରତଡାଙ୍ଗ . ଯାଢମାନ, ବାଉପେୟ, ରାଜସୁୟ ଆଦି ବିଭିନ ଯଞ୍ଚାନୁଷ୍ଠାନର ସୁନ୍ଦର ବର୍ଣ୍ଠନା 
ମିଳେ । 

ମୈତୁାୟଣୀ ସଂହିତା ¬ ମୈତ଼ାୟଣୀ ସଂହିତା ପଦ୍ୟ ଓ ଗଦ୍ୟାମୂକ । ଏଥିରେ ମନ୍ତ୍ର ଓ ତନ୍ନିୟୋଜକ 
ବ୍ରାଦୃଣର ମିଶ୍ରଣ ଘଟିଛି ! ଏହା ଚୃରି କାଣ୍ଡରେ ବିଭକ୍ତ । ଏଦ୍ରି ସଂଦିତାର ଅନେକ ମନ୍ତ୍ରର କଠ, ତୈଉ୍ତରୀୟ, 
ମାଧ୍ୟନିନ ଓ କାଶୃ ସଂହିତାରେ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ ! 


କଠ ସଂହିତା ¬ କଠ ସଂଦିତା ମଧ୍ୟ ଦେଶରେ ପ୍ରସାର ଲାଭ କରିଥଲା ! କଠ ସଂହିତା ପ୍ରତ୍ୟେକ 
ଗ୍ରାମରେ ପଠିତ ହେଉଥୂଲା । ଏଥୁରେ ୪୦ ଟି ୟାନକ, ୧୩ ଅନୁବଚନ, ୮୪୩ ଅନୁବାକ ଓ ୩୦୯୧ 
ମନ୍ତ୍ର ରହିଅଛି । 

କପିଷ୍ଚଳ ସଂହିତା — କପିଷ୍ଵଳ ହେଉଛି ଉଣେ ରଣିଙ୍କ ର ନାମ । ପାଣିନୀଙ୍କ ‘କପିଷ୍ଵଳ ଗୋତ୍େ ? । 
କପିର୍ବଳ ସଂହିତା ୮ ଅଙ୍କରେ ବିଭକ୍ତ | ସେଥିରୁ ପ୍ରଥମ ଅଙ୍କ କେବଳ ଉପଲବ୍ଟ ହେଉଛି ଅନ୍ୟ 
ଅଙ୍କକ ଗୁଡିକର ତୃଟି ଅଂଶ ମିଳୁଛି । କେତେକ ଅଷ୍ଟକର ମଧ୍ୟଭାଗ ମିଳୁନାହିଁ । 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତୁତି ୩୦ 


ଯଜୁ୍ବେଦରେ ମିଳୁଥିବା ପଦ୍ୟ ଅଂଶ କୌଣସି କୌଣସି ଠାରେ ଲୟ ଓ ତାଳର ଅନୁଗତ 
ଓ କୌଣସି କୌଣସି ଠାରେ କାବ୍ୟ କଳା ରୂପେ ଗୃହୀତ । ଅଧିକାଂଶ ମନ୍ତ ରଗ୍ବବେଦରୁ ଆନୀତ । 
ବାସ୍ତବିକ ସରଳ ଗଦ୍ୟର ନିଦର୍ଶନ ମିଳେ ଯଢ଼ୁର୍ବେଦରେ । ଯଦୁର୍ବେଦରେ ଢେବଳ ସଂଷ୍ଟି୍ତ ମୂତ୍ରାମୂକ 
ଶରରେ ପବିତ କର୍ମର ଉରେଗ୍ୟରେ ଅରିବ୍ୟଞ୍ଜନା କରାଯାଇଛି । ଯଢୁର୍ବେଦରେ ଅଂସଖ୍ୟ ବାଢ୍ୟ ମିଳେ 
ଯେଉଁ ଅରେ ଅନ୍ଷ୍ଟଭାବ ପରିଲିକ୍ଷିତ ହୋଇଥାଏ ଏବଂ ବାତ୍ୟ ଗୁତିକର ପାରତ୍ତରିକ ସଂପର୍କ ନାହି । 
ଯଢୁର୍ବେଦରେ କେତେକ ପହେଳିକା ମଧ୍ୟ ପରିଦୃଷ୍ଟ ହୁଏ । ଯଜୁର୍ବେଦର ଅନେକ ପ୍ରାର୍ଥନାରେ ଏକାକ୍ଷର 
ଲକ୍ଷିତ ହୁଏ । ବହୁଦିନ ପରେ ଭାରତୀୟ ତନ୍ତ ସାହିତ୍ୟରେ ପ୍ରଣି ସେହି ଏକାକ୍ଷର ଶର ପବେଶ 
କରିଅଛି । - - 

ଯଢୁର୍ବେଦ ସଂଦିତା ଅବାନ୍ତର କାଳୀନ ଭାରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ପରାର ନିଦର୍ଶନ ! ଯଜୁର୍ବେଦ 
ଜ୍ଞାନ ବିନା ବ୍ରାହୃଣ ଗ୍ରଛରେ ନିହିତ ଥୁବା ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାରା ବୁଝି ହେବ ନାହିଁ । ତେଣୁ ଭାରତୀୟ 
ସଂୟ୍ଥୁତିରେ ଜ୍ଞାନ ପାଇଁ ଯଜୁର୍ବେଦ ସଂଦ୍ିତା ପଠନରେ ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଅଛି । 


(ଗ) ସାମବେଦ- ଉଦ୍ଗାତା ନାମକ ରିତ୍ତିକ ନିମିତ ସାମବେଦ ସଂଙ୍କଳିତ ହୋଇଛି । ସାମବେଦକୁ 
ଯେ ଉତ୍ତମ ରୂପେ ହୃଦୟଙ୍ଗମ କରିଛି ସେ ବେଦର ତତ ଜାଣେ ! ( ୮୬) ଭଗବତ୍‌ ଗୀତାରେ ଭଗବାନ 
ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଠ ସାମବେଦକୁ ନିଜର ସୃରୂପ ବୋଲି କହିଛନ୍ତି [( ୮୭) ରଗଚ୍ବେଦ ତଥା ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
ଘାମବେ ଦର ପ୍ରଶଂସା ପରଲିକ୍ଷିତ ହୁଏ । ରଗ୍ବେଦର ଗୋଟିଏ ମନ୍ଧରେ ପକ୍ଷୀମାନଙ୍କର ଗାନକୁ ସାମଗାନ 
ପରି ମଧୁର ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି | 


କେତେକଙ୍କ ମତରେ ସାମବେଦ ଏକ ସୃତନ୍ର ବେଦ ନୁହେଁ | ଏହା ରଗ୍‌ ବେଦର ଗୋଟିଏ 
ଅଂଶ । ରଗ୍ବେଦରେ ଯେଉଁ ମନ୍ତ ଗୁତିକ ପର ଲୟ ରଖି ବୋଲିବାର କଥା ସେଗୁଡିଢୁ ପରେ ସଂକଳିତ 
କରି ଘାମବେଦର ସୃଷ୍ଚିଂ କରାଯାଇଛି ! କେତେକଙ୍କ ମତରେ ବ୍ୟାସଦେବ ଏହାକୁ ଭାଗ ଭାଗ କରିଥୁଲେ | 
କିନ୍ଧୁ କେତେବେଳେ କେଉଁ ପରିଛିତିରେ କାହାଦୁାରା ଏହା ରାଗ ଭାଗ କରାଯାଇଥୁଲା ସେ କଥା ନିର୍ଦଦି୍କ 
ଭାବରେ କହିହେବ ନାହିଁ । ଏଦି ଛିତି ପ୍ରତି ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ବି. କେ. ଘୋଷଙ୍କ ଉକ୍ତି ଯଥାର୍ଥ (୮୮) 
ଘାମଗାନ ଅତି ପ୍ରାଚୀନ କାଳରୁ ପ୍ରଚଳିତ । ଢୈମିନୀ ସୂତ୍ରରେ କରଦାଯାଇଛି “ଗୀତଷ୍ୁ ଘାମାଖ୍ୟା । 
ସାମ ଶରର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ସୂର ବା ଗୀତ | ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ କୁହାଯାଇଛି ରଚି ଅଧ୍ୟୁତଂ 
ସାମ | ରଗ୍‌ ଓ ଘାମର ପାରହ୍ପରିକ ନିଗୁଢୂ ସଂପର୍କକୁ ଖ୍ୟାପନ କରିବା ନିମିତ୍ତ ସେହି ଦୁଇଟି ଭିତରେ 
ଦାମ୍ତ୍ୟ ଭାବ କଳ୍ଟିତ ହୋଇଛି । ନ୍ତ୍ରାନ ଉପପଞ୍ତି ନିମିତ୍ତ ପତି ପନ୍ନୀକୁ ତାକି କହୁଛି ! ମୁଁ ହେଉଛି 
ସାମ ଓ ତୁ ହେଉଛି ରଗ୍‌ ସୃରୂପା । ମୁଁ ଆକାଶ, ତୁ ହେଉଚୁ ପୃଥୀରୂପା ! ତେଣୁ ଆସ ଆମେ ଦୁହେଁ 
ମିଗି ପରଜା ଉପୂନ୍‌ କରିବା ¦ ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ସୃର ସାମର ସୃରୂପ କୁହାଯାଉଛି । (୮୯) 
ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ସାମ ଶରର ସୁନ୍ଦର ବ୍ୟୁପୃତ୍ତି ଦିଆଯାଇଛି । “ସା” ଶରର ଅର୍ଥ ହେଉଛି 
ରକ୍‌ ଏବଂ “ଆମ୍‌ ? ଶରର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ଗାନ୍ଧାର ଆଦି ସୂର | ତେଣୁ ସାମ ଶରର ବ୍ୟୁପୃତ୍ତି ଗତ ଅର୍ଥ 
ହେଉଛି ରକ୍‌ ସହିତ ସଂପଜିତ ସୃର ଯୁକ୍ତ ଗାୟନ | (୯୦) ଉପରୋକ୍ତ ବିଗଚଵର ‘ଯା ରକ୍‌ ତତ୍‌ ସାମ” 
(୯୧) ଅଆଁତ୍‌ ଯାହା “ରକ୍‌ ? ତାହା ହେଉଛି “ସାମ୍‌ ? | ଏଠାରେ ‘ରକ୍‌ ଏବଂ ସାମ୍‌ ” ଭିତରେ ସାମୀ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୩୧ 


ଓ ପ୍ରୀଙ୍କ ସଂପର୍କ ଚିରନ୍ତନ ଏବଂ ଅବିଛ୍ଛେଦ୍ୟ । ରକ୍‌ ଓ ସାମର ସଂପର୍କ ମଧ୍ୟ ଅନୁରୂପ ଅଥର୍ବ 
ବେଦରେ କୁହା ଯାଇଛି । ସେଠାରେ ସାମୀ ସ୍ତୀଙ୍କୁ କହୁଛନ୍ତି “ମୁଁ ସାମ ହେଲେ ତୁମେ ହେଉଛ ରକ୍‌ । 
ମୁଁ ଆକାଶ ହେଲେ ତୁମେ ହେଉଛ ପୃଥୁବୀ ?? | ୯୨) ଏହି ପୃଷ୍ଠଭୂମିରେ ସସାମବେଦର ମୂଲ୍ୟାୟନ 
କରିବାକୁ ହେଲେ ଘାଧାରଣ ଭାବରେ ରଗ୍‌ ବେଦ ଠାରୁ ଏହାର କିଛି ସୃତନ୍ତ ଖତିହାଘିକ ଓ ସାହିତ୍ୟିକ 
ମୂଲ୍ୟ ନାହିଁ ବୋଲି ଧରି ନେବାକୁ ପତିବ । ବି. କେ. ଘୋଷଙ୍କ ଉକ୍ତି ଏଠାରେ ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ । 
(୯୩) “ଯେଉଁ ରକ୍‌ ଉପରେ ସାମ ଗୀତ ହେଉଥିଲା ତାହା ବୈଦିକ କାଳରେ * ସାମଯୋନି ? ନାମରେ 
ବିଦିତ । ଭାରତୀୟ ପରମ୍ପରା ଯେପରି ସ୍ବୀକାର କରେ ଗୋଟିଏ ବିଶେଷ ସାମ କୌଣସି ବିଶେଷ 
ଛନ୍ଦରେ ଗୀତ ହେଉଥିଲା | ଠିକ୍‌ ସେହିପରି ପାର୍ଚ୍ୟାତ ପରମ୍ବରା ମଧ୍ୟ ସ୍ବୀକାର କରେ ଗୋଟିଏ ଛନ୍ଦ 
କୌଣସି ବିଶିଷ୍ଠ ତାଳ ଓ ଲୟରେ ଗୀତ ହେଉଥଲା ; ଯଦିଓ ଗୋଟିଏ ଛନ୍ଦ ବିଭିନ୍‌ ତାଳ ଓ ଲୟରେ 
ଏବଂ ଗୋଟିଏ ତାଳ ବିରିନ୍‌ ଛୟରେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇପାରେ , ତଥାପି କେତେକ ପରିଗଣିତ ଛନ୍ଦ ଏପରି 
ଥିଲା ଯେ ତାହାକୁ ଯୋନି କୁହାଯାଉଥୁଲା | (୯୪) | 


ଘସାମବେଦର ମୋଟ ମନ ସଂଖ୍ୟା ହେଉଛି ୧୮୨୫ | ଏଥିରୁ ୯୯ ଟି ମନ୍ତ ଜୁ ଛାତି ଦେଲେ 
ବାକି ତଜ ମନ୍ତ ହେଉଛି ରଗ୍ବେଦର । ଅବଶ୍ୟ ବେଳେ ବେଳେ ରଗ୍ବେଦୀୟ ମନ୍ତ ଗୁଡିକ ସାମାନ୍ୟ 
କିଛି ପରିବ୍ନ ଘଟି ସେଗୁତିକ ାନିତ ହୋଇଛନ୍ତି । ଏହି ୯୯ଟି ସାମ ମନ୍ତ ବର୍ଭମାନ ସାମ ବେଦର 
ଦୁଇ ଶାଖା “ଶାକାଳ? ଶାଖାରୁ ଉପଲବୃଟ ହେଉଛି ! ପଣ୍ଡିତମାନଙ୍କ ମତରେ ସଂଖ୍ୟାୟନ ଶାଖାଟି 
ଚିରଦିନ ପାଇଁ ହଜି ଯାଇଥୁବାରୁ ଏଥୁରୁ ଛାନିତ ହୋଇଥବା ଏହି ୯୯ ଟି ମନ୍ତ ମଧ୍ୟ ଆଉ ମିଳେ 
ନାହିଁ । ଯାହା ହେଉ, ସାମବେଦର ମୂଳ ଯେ ରଗ୍ବେଦ, ଏକଥା ଅସ୍ୀକାର କରାଯାଇପାରିବ ନାହିଁ । 
ଘାମବେଦର ବିଭାଗୀକରଣରୁ ଆମେ ଜାଣି ପାରିବା ଏହା କିପରି ନିବିତ ଭାବରେ ରଗଚାବେଦ ସହିତ 
ସଂପିତ | ଏହା ଦୁଇ ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ - ‘ଆକ ଓ ଗାନ? ! ‘ଆଚଚିକ ” ମଧ୍ୟ ଦୁଇଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ 
ଯଥା ¬ ‘ପୂର୍ବୀର୍କକ ଓ ଉତ୍ତରାର୍ଚକ୍‌ ” । ଏ ଦୁଇଟିର ମଝିରେ ମାତ ଦଶ ଗୋଟି ମନ୍ତ ଥିବା  ମହାନାମ୍ୟାର୍ଚିକ 
ବିଦ୍ୟମାନ | ଆଙ୍ଚଚିକ ? କହିଲେ ରଗ୍‌ ଗୁତିକର ସମୂହ ବୋଲି କୁହାଯାଏ | ଅତଏବ, ଘାମବେଦର 
ଦୁଇଟି ଯାକ ଭାଗରେ ରଗ୍‌ ଗୁତିକ ଯେ ସଂଗ୍ରହିତ ହୋଇଛି ସେହି ଭାବ ଏଥିରୁ ନିଷ୍କାସିତ । ସେଥୁପାଇଁ 
ଛୁାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦରେ ଆଉ ଠାଏ ଯଥାର୍ଥରେ କୁହାଯାଇଛି “ରକ୍‌ ଉପରେ ସାମ ଆରୁଢ ? ଏହାର 
ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ସାମବେଦ ରଗ୍ବେଦ ଭିତ୍ତିକ |( ୯୫) ସାମବେଦ ରଗଚାବେଦ ଭିତିକ ହେଲେ ମଧ୍ୟ 
ବୈଦିକ ସଂହିତା ଗୁତିକ ମଧ୍ୟରେ ତାହାର ଗୌରବ କିଛି କମ୍‌ ନୁହେଁ | ଏଣୁ ବୃହେବତାରେ ଗୋଟିଏ 
ୟାନରେ କୁହାଯାଇଛି ଯେ ସାମ ମନ୍ତ୍ର ଗୃତିକୁ ଜାଣନ୍ତି ଘେ ବେଦର ତତ୍ତୁ ଜାଣନ୍ତି ବୋଲି ବୁଝିବାକୁ 
ହେବ 1( ୯୬) ସେଥୁପାଇଁ ସେଦିନ ଶ୍ୀକୃଷ୍ଠ ଅଙ୍ାନଙ୍କୁ ନିଜର ବିଭୂତି ବିଷୟରେ ବର ଝାଇବାକୁ ଯାଇ 
କଦ୍ରିଥୁଲେ ମୁଁ ହେଉଛି ପକଳ ବେଦ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସାମବେଦ | (୯୭) ଘାମଗାନରେ ପ୍ରାଣ ଶୁଭି 
ଦୁଏ ବୋଲି ରଷିମାନଙ୍କର ଧାରଣା ଅଲା ! ତେଣୁ ସେମାନେ ଭଗବାନଙ୍କ ନିକଟରେ ପ୍ରାର୍ଥନା କରି 
କହୁଥିଲେ “ମୁଁ ଘାମମନ୍ତ ଦ୍ରାରା ପ୍ରାଣ ପ୍ରାଚୁର୍ଯ୍ୟ ପାଏ ? (୯୮) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୩୨ 


ବିଷୟ ବିବେଚନ - ସାମଗାନ 


“ମ୍ରାମବେଦର ଅଧ୍ୟୟନରୁ ଜଣାପଡେ ପ୍ରାରମ୍ବିକ କାଳରେ ତାଳ, ଲୟ ଓ ବାଦ୍ୟ ମଧ୍ୟ 
ମୌଖିକ ରୁପରେ ଶିକ୍ଷା ଦିଆ ଯାଉଥଲା । ପରବର୍ତୀ କାଳରେ ତାହାକୁ ଗାନ ନାମରେ ଅଭିଦ୍ରିତ 
କରାଗଲା ।! ‘ଗାନ ” ଶର “ଗୌ? ଧାତୁରୁ ଉପୂନ ହୋଇଛି । ଅଷରର ସମ୍ପର୍ଣ ଆୟାମ, ଅକ୍ଷରର 
ପୁନରାବୃତି ଏବଂ ଅକ୍ଷରର ସଂଗୀତାନୁ କୁଳ. ଶାରିକ ପରିବନ . ଓ. ‘ହୋବା? ହାଉଥା ? ଯାହାକୁ 
କି “ଭ୍ରୋଭ ” କୁହାଯାଏ ଇତ୍ୟାଦିକୁ ସାମବିକାର କରାଯାଏ ??। ସାମବିକାର ହେଉଛି ୬ ପ୍ରକାର । @ 
ବିକାର, ( ୨) ବିଗ୍ରେଷଣ, (୩) ବିକର୍ଷଣ, (୪) ଅଭ୍ୟାସ, (୫) ବିରାମ, (୬) ଭ୍ରୋର । ଭାରତୀୟ 
ସଙ୍ଗୀତ ଶାପ୍ତ ମୂଳାଧାର ହେଉଛି ସାମଗାନ | ଉଣାପତେ ସାମଗାନରୁ ବି ରିନ୍‌ ରାଗ ରାଗିଣୀର ଉପୂଭି 
ହୋଇଛି । ସାମଗାନ ପତ୍ତି ଅତି ଜଟିଳ । ତାଳ ଓ ଲୟ ସହିତ ଉତ୍ତମ ରୂପେ ଗୀତ ହେଉଥୁବା 
ସାମଗାନର ସୂର ମୂହଁନା ଶ୍ରୋତାର ମନରେ ଆନନ୍ଦର ଲହରୀ ଖେଳାଇ ଦେଇଥୀଏ 1(୯୯) ନାରଦ 
ଶିକ୍ଷା ଅନୁସାରେ ସାମ?ର ସୃର ମଣ୍ଡଳ ଦେଉଛି. ୭ ସୂର, ୩ ଗ୍ରାମ, ୨୧ ମୁନା ଓ ୪୯ ତାନ | 
ବେଣୁର ସୃର ସହିତ ଏହାର ୨ ସୃରର ତୁଳନା ହୋଇଛି । ସାମଗାନ ୪ ପ୍ରକାର; ଯଥା- (୧) ବେୟ 
ଗାନ ବା ଗ୍ରାମେ ଗେୟ ଗାନ , (୨) ଅରଣ୍ୟ ଗାନ. (୩) ଉହଗାନ (୪) ଉହ୍ୟଗାନ |! ସାମଗାନ 
ପପ୍ଥାବ, ଉଦ୍ଗୀଥ, ପ୍ରତିହାର, ଉପଦ୍ରବ, ନିଧନ, ଏହି ଭଳି ଭାବରେ ବିଭାଗୀକରଣ କରାପାଇଛି। 


ବେଦବ୍ୟାସ ନିଉ ଶିଷ୍ୟ ଜୈ ମିନି କୁ ସାମବେଦ ଶିକ୍ଷା ଦେଉଥିଲେ । ଜୈମିନିଙ୍କ ପୁତ୍ର ନାତି 
ପରମ୍ପରା କମେ ସାମବେଦ ପ୍ରସାର ଲାଭ କରିଛି । ଜୈମିନି ଗୁଦ୍ୟ ସୁତ୍ରରୁ ଜଣାପଡେ ସାମବେଦର 
୧୩ଟି ଶାଖା ରହିଛି । ମାତ୍ର ବର୍ଭମାନ ସାମବେଦରେ କୌଥୁମ, ରାଣାୟନୀୟ ଓ ଜୈମିନୀୟ ଏହି 
ତିନୋଟି ଶାଖା ମିଳୁଛି । କୌଥୁମ ଶାଖା ସାମବେଦର ତିନି ଶାଖା ଭିତରୁ ସବୁଠାରୁ ପରସିୟ ଓ ଉପାଦେୟ | 
ରାଣାୟଣୀୟ ଶାଖା ମନ୍ତ ଗଣନା ଅନୁସାରେ ରାଣାୟଣୀୟ ସଂଦିତାଠାରୁ ରିନ୍‌ ନୁହେଁ । କେବଳ ଉଭୟ 
ଭିତରେ ଉଚ୍ଚାରଣର ପାର୍ଥକ୍ୟ ପରିଲକ୍ଷିତ ଦୁଏ । ଜୈମିନୀୟ ଶାଖାର ସମସ୍ତ ଅଂଶ, ସଂହିତା, ବ୍ରାହୃଣ, 
ଗଶ୍ୌତ, ସୂତ ଓ ଗୁହ୍ୟ ସୂତ୍ର ବର୍ତମାନ ଦେଖିବାକୁ ମିଳୁଅଛି । ଜୈମିନୀୟ ସଂହିତାରେ ସାମଗାନ ଗୁଡିକ 
ଅଧୂକ ମହଉୁପୂର୍ଣ । ଜୈମିନୀୟ ସଂହିତାରେ ଆଉ ଗୋଟିଏ ଶାଖା ହେଉଛି ‘ତଲବକାର? | 


ଂରାମଗାନ ? ମୁଖ୍ୟତଃ ଭକ୍ତି ମୂଳକ । ଉକ୍ତି ରସ ପ୍ରାଣର ଭାଷୀ ଛତା ଆଉ କିଛି ନୁହେଁ 
ଭଗବାନଙ୍କ ସାନିଧ୍ୟ ପାଇବା ପାଇଁ । ଜୀବନର ଅନ୍ତି ମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ମୋକ୍ଷ ପାଇବା ପାଇଁ ଭଗବାନଙ୍କୁ 
ବିରିନ୍‌ ନାମରେ ତାକି ସୁତି କରାଯାଇଛି | ପ୍ରତ୍ୟେକଟି ସାମ ମନ୍ତ୍ରରେ ଏଦି ଆବାହ ନର ଆମ୍ମୀୟତା 
ଭରି ରହିଛି । ଘାମବେଦରେ ପୁଥମ ମନ୍ତ ର ତର୍ଜମାର ଅର୍ଥ ପରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ । ଏହି ମନ୍ତ୍ରରେ କୁହାଯାଇଛି 
“ଦେ ପରମେଗୃର ¦ ହୃଦୟ ଖୋଲି ତୁମଢୁ ମୁଁ ତାକୁଛି । କାମନା ବାସନା ଛେଦନ କରିବା ପାଇଁ ତୁମେ 
ଆସି ମୋ ଦୃଦୟରେ ବିରାଜମାନ କର | ସଦାବେଳେ ତୁମର ସାନଧିଧ୍‌ ଲାଗି ଏ ହୃଦୟ ମୋର ବ୍ୟାକୁଳ 
(୧୦୦) । ମଣିଷ ନିଉକୁ ରକ୍ଷା କରିବା ପାଇଁ ବହୁ ଉପାୟ ପାତେ ଏବଂ ବହୁ ଉଦ୍ୟମ କରେ ! ଶେଷକୁ 
ଯେତେବେଳେ ତାହାର ସକଳ ଉଦ୍ୟମ ବ୍ୟର୍ଥ ଦୁଏ ସେତେବେଳେ ସେ ଉପରକୁ ଦୁଇ ଭାତ ଟେକି 
ଭଗବାନଙ୍କୁ ଡାଢେ । ଏହି ଭାବଟିକୁ ସାମ ବେଦର ୨୩୪ ତମ ମନ୍ତ୍ରରେ ବ୍ୟକ୍ତ କରାଯାଇଛି । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୩୩ 


ଏହା ହେଲା “ହେ ପ୍ରରୁ ! ଆମ ଲାଗି ମୁକ୍ତିର ଧନ ଆଣିଦେବା ପାଇଁ ଆମେ ଭକ୍ତମାନେ ତୁମକୁ 
ତାକୁଛୁ । ଅନ୍ୟମାନେ ମଧ୍ୟ ବିପଦରେ ପତିଲେ ଦୁଷ୍ଟ ଭୟରୁ ରକ୍ଷା ପାଇବା ପାଇଁ ତୁମକୁ ତାକିଆନ୍ତି । 
ଲୋଜଢେ ନିଜର ସକଳ ଉଦ୍ୟମର ସୀମାକୁ ଅତିକ୍ରମ କରି ସାରିବା ପରେ ଆଉ ଯେତେବେଳେ ପାରନ୍ତି 
ନାହିଁ ତୁମଢ଼ୁ ହିଁ ତାକିଥାନ୍ତି ? ।( ୧୦୧) ରଗ୍ବେଦର ରଷିଙ୍କ ନିକଟରେ ଭଗବାନ ହେଉଛନ୍ତି ଏକ 
ବିରାଟ ପୁରୁଷ. ଅନନ୍ତ ପାଦ, ଅନନ୍ତ ଚକୁ ( ପୁରୁଷ ସୁକ୍ ଅନୁସାରେ ) ତାଙ୍କର ବିରାଟତୃ ଓ ମହି ମାରେ 
ରଖିମାନେ ମ୍ରିୟମାଣ ହୋଇ ଉଠିଛନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ସାମବେଦର ରଖିମାନଙ୍କ ନିକଟରେ ଘେ ହୋଇ ଉଠିଛନ୍ତି 
ଅତି ପ୍ରିୟତମ. ଅତି ଆପଣାର ! ପରିୟତୃବୋଧ ପାଖରେ ବତ ସାନର ଭାବନା ନାହିଁ । କାରଣ ଜଣେ 
ଅତି ଅପରର . ଅତି ନିକଟର, ଅତି ଆପଣାର । ଉକ୍ତ ରଖି ସର୍ବଦା ତାଙ୍କ ର ସାନ୍ନିଧ୍ୟ ପାଇ ପାରୁଛନ୍ତି । 
ସବୁବେଳେ ତାଙ୍କ ର ଆଶୀର୍ବାଦ ପାଇ ପାରୁଛନ୍ତି । ସବୁବେଳେ ଭଗବାନଙ୍କ କୋଳ ଭକ୍ତ ଲାଗି ରନ୍ଧୁକ୍ତ 
ରଦିଛି । ଫଳରେ ସାମବେଦର ଉକ୍ତ ରଖି ଆଜୁଳ ଚିତ୍ତରେ ଗାଇ ଉଠିଛି ‘ହେ ପରମେଷଶୃର ¦ ବାପ 
ପୁଅ ପାଇଁ ଘୁ ପ୍ରାପ୍ତ ହେଲାବେଳେ ତୁମେ ଆମ ପାଇଁ ପୁପ୍ରାଙ୍ତ ହୁଅ । ଆମର ମଙ୍ଗଳ ବିଧାନ ଲାଗି 
ତୁମେ ଧାଇଁ ଆସ ? ।( ୧୦୨) କୁଳତ କଡିବାକୁ ଗଲେ ପରବର୍ତୀ କାଳରେ ଭାରତୀୟ ଆଧ୍ୟାମ୍ିକ 
କ୍ଷେତୁରେ ଭକ୍ତି ବାଦର ଯେଉଁ ଗୌଧ ଗଢି ଉଠିଥୁଲା, ତାହାର ଭିଭିରୁମି ଏହି ସାମବେଦ | 


(ଘ) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ଭାରତୀୟ ପ୍ରାଚୀନ ପରମ୍ପରା ଅନୁସାରେ ବେଦକୁ“ ‘ତୃୟୀ? ବେଦ ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଥାଏ । ଏଦ଼ା ହେଲା ରକ୍‌ . ଯଢ଼ୁ, ସାମ | ତୃୟୀ ବେଦ ମଧ୍ୟରେ ଅଥର୍ବ ବେଦର ନାମ ନାହିଁ । 
ବେଦଗୁତିକ ସୃଷ୍ଟି ସଂପର୍କରେ ଯେଉଁ ପ୍ରସିଣି ରଗ୍ବବେଦୀୟ ପୁରୁଷ ସୁକ୍ତରେ ଅଛି ତହିଁରେ ମଧ୍ୟ ଅଥର୍ବ 
ବେଦର ନାମ ନାହିଁ । ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ କେବଳ ରକ୍‌, ଘାମ ଓ ଯଢୁର୍ବେଦର ନାମ ରହିଛି ! ବିରାଟ 
'ପୂରୁଷଙ୍କ ଦାରା କୃତ ପୁରୁଷମେଧ ଯଜ୍ଞରେ ଏ ଗୁତିକର ସୃଷ୍ଟି ହେଲା ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି | ଏହି ସୃକ୍ତର 
ନବମ ମନ୍ତ୍ରରେ ଜୁଦ୍ରାଯାଇଛି ନିଜକୁ ସର୍ବସ୍ପ ରୁପେ ଆହୁତି ଦେଇଥିବା ସେହି ଯଞ୍ଚରୁ ରକ୍‌ ଓ ସାମ 
ମନ୍ତ୍ର ମାନଙ୍କ ସୃଷ୍ଟି ହେଲା । ସେଥୁରୁ ଛନ୍ଦଗୁତିକର ସୃଷ୍ଟି ହେଲା ! ସେଥୁରୁ ଯଢୁର୍ବେଦର ସୃଷ୍କି ହେଲା । 
ଏହି “ଛନ୍ଦାଂସି” ଅର୍ଥାତ୍‌ ଛଛ ସମୂହର ପ୍ରୟୋଗକ୍‌ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି କେହି କେହି ପଣ୍ଡିତମାନେ କ୍ରହନ୍ତି ଯେ 
ଏଥୁରେ ଅଥର୍ବ ବେଦ ଅନ୍ତର୍ଗତ !( ୧୦୩) ଅନ୍ୟ ବେଦଗରତିକ ଅପେକ୍ଷା ଅଥର୍ବ ବେଦ ଯେ ଅପେକ୍ଷାକୃତ 
ଅର୍ବାଚୀନ ଏକଥା ଉଲ୍ଲେଖ କରିବାକୁ ଯାଇ ଘୋଷ ଯେଉଁ ମତପ୍ରଦାନ କରିଛନ୍ତି, ତାହା ଗହଣ ଯୋଗ୍ୟ ! 
(୧୦୪) ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଇନ୍ଦଦାଲ ଓ ଗୁଣିଗାରେଡି ବିଦ୍ୟା ଆଦି ସଂପର୍କରେ ପୂ୍କଳ ବର୍ଣ୍ନାମାନ 
ବିଦ୍ୟମାନ । ତଥାପି ପରମ୍ପରାକ୍ରମେ ଗଡ଼ି ଆସୂଥବା ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଉଚ୍ଲାଙ୍ଗ ଚିନ୍ତାଧାରାରୁ 
ସମ୍ପୂର୍ଣ ବିରହିତମାନ । ବରଂ ଅନେକ ଳରେ ରଗ୍୍‌ବେଦଠାରୁ ମହତ୍ତର ଚିନ୍ତାଧାରାର ଆଲୋକ 
ପରିଦୃଶ୍ୟମାନ । 


“ ଅର୍ବ ରଶିଙ୍କ ଦାରା ପରିଦୃଷ୍ଟ ହୋଇଥବା ବେଦକୁ ଅଥର୍ବ ବେଦ କୁହାଯାଏ । ଗୋପଥ 
ବ୍ରାହ୍ମଣ ଅନୁସାରେ ବ୍ରହ୍ମାଙ୍କ ଠାରୁ ଭୃଗୁ ଉତ୍ପନ୍ନ ହୋଇଛନ୍ତି । ଭୃଗ୍ରଙ୍କ ଠାରୁ ଅଥର୍ବ ଜନ୍ମ ହୋଇଛନ୍ତି ! 
ଅଥର୍ବଙ୍କର ଅନ୍ୟନାମ ହେଉଛନ୍ତି ଅଙ୍ଗିରା । ତେଣୁ ଅଥର୍ବ ବେଦର ଅନ୍ୟନାମ ହେଉଛି ଅଥର୍ବୀଙ୍କ ରସ ? ” | 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ୩୪ 


(୧୦୫) ରଚ୍ବେଦର ମନ୍ତ ଉଚ୍ଚାରଣ ତଥା ସାଧନଦ୍ରାରା ପାରଲୌକିକ ଫଳ ପ୍ରାପ୍ତି ହୋଇଥାଏ । 
ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ମାନବ ଜୀବନକୁ ସୁଖମୟ ତଥା ଦୁଃଖକଙ୍ଟ ବିରଦ୍ିତ କରିବା ନିମିତ୍ତ ଅନେକ ସ୍ରକ୍ତ 
ସଂକଳିତ ହୋଇଛି | ଯଜ୍ାନୁଷ୍ଠାନ ନିମିତ୍ତ ଆବଶ୍ୟକ ହେଉଥବା ଚୃରିଜଣ ରତ଼ିକ ମଧ୍ୟରୁ ବ୍ରଦ୍ଧାଙ୍କ 
ସହିତ ଅଥର୍ବ ବେଦ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଭାବରେ ସଂପୃକ୍ତ । ରତ଼ିକ ବ୍ରହ୍ଲା ଯଦିଓ ତିନୋଟି ବେଦକୁ ଉତ୍ତମ ରୂପେ 
ଜାଣିଆନ୍ତି ତଥାପି ତାଙ୍କ ନିମିତ୍ତ ସଂକଳିତ ହୋଇଥୁବା ବେଦର ନାମ ହେଉଛି ଅଥର୍ବ ! ନିରୁକୁ ଓ 
ଗୋପଥ ବାଡୃଣ ଗ୍ରଛରେ (୧୦୬) ‘ଅର୍ବ? ଧାତୁ କୁଟିଳ ତଥା ହିଂସା ସୂଚକ ଅର୍ଥରେ ବ୍ୟବହୃତ 
ହୋଇଛି । ତେଣୁ ଅଥର୍ବ ଗରର ଅର୍ଥ ହେଲା - ମନକୁ  ଅଦିଂସ ବ୍ଭିରେ ତଥା ଅକ୍ଟୀଳତାରେ ଛିର 
ରଖିବା” ? । ଅଥର୍ବ ବେଦର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ଯେ କେବଳ ଅଦ୍ରିକ ଫଳପ୍ରାପ୍ତିରେ ପର୍ଯ୍ୟବେସିତ ତାହା ନୁହେଁ. 
ବରଂ ଅଥର୍ବ ବେଦ ଆମୁଷ୍ଠିକ ବୋଲି ଲୌକିକ ତଥା ପାରଲୌଜିକ ଫଳପ୍ରାଠ୍ତି ସଦ୍ରିତ ସଂପୃକ୍ତ । ଅଥର୍ବ 
ବେଦ ସମେତ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବୈ ଦିଜ ଗ୍ରଛ ମାନଙ୍କରେ ଅଥର୍ବ ବେଦ ନିମ୍ୂଲିଖିତ ବିଭିନ ନାମରେ ପରିଚିତ | 
(କେ) ଅଥର୍ବନ୍‌ (ଖ) ଅଥର୍ବୀଙିରସ (ଏକ ବଚନରେ) (ଗ) ଅଥର୍ବୀଙଗରସଃ ( ବହୁବଚନରେ) (ଘ) 
ଅଥର୍ବଣ (ତଂ) ଅଥର୍ବାଙ୍ଗି ରସ (ଚ) ଅଥର୍ବାଣ (ଛ) ଅଥର୍ବ - ବେଦ !(୧୦୭) ଅଥର୍ବବେଦରେ 
ଗୋଟିଏ ମନ୍ତରେ ଅଥର୍ବନ ଓ ଅଙ୍ଗୀରସକୃତ ସୃଷ୍ଟିକୁ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ତିନି ବେଦ ସଦ୍ରିତ ବେଦ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ 
ନିଆଯାଇଛି ଏବଂ ମହାକାଳକୁ ପ୍ରାଥନା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ କୁହାଯାଇଛି ଯେ ଏହା ହେଉଛି ତାହାର ସୃ (୧୦୮) 
ପରବର୍ଝୀକାଳରେ ସୃଷ୍ଟ ହୋଇଥବା ବ୍ରାହ୍ଣ ଗ୍ର ମାନଙ୍କରେ ମଧ୍ୟ ଏଦ୍ରାକୁ ବେଦର ଥାନ ଦିଆଯାଇଛି । 
ଶତପଥ ବ୍ରାହ୍ମଣରେ ହସ୍ତଷ୍ଟ ଭାବରେ କୁହାଯାଇଛି ଅଥର୍ବନ ରଷିଙ୍କ ଦ୍ରାରା ମୃଙ୍କ ମନ୍ତ୍ରରାଗି ବେଦ ¦ 
ଅଙ୍ଗୀରସ ରଶିଙ୍ଗ ଦ୍ରାରା ପୃଷ୍ଟ ମନ୍ତ୍ରରାଶି ବେଦ (୧୦୯) । ତୈଭିରୀୟ ସଂହିତାରେ ଅଥର୍ବବେଦ ନାମ 
ଦୁଇ ଥର ଉଲ୍ଲିଖିତ ! ତହିଁରେ ରକ୍‌ , ଯଢୁ, ସାମ ଓ ଅଥର୍ବକୁ ଇତିହାସ ପୁସିଲ ପୁରୁଣା ବେଦ ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଛି । ଢେବଳ ସଂହିତାମାନଙ୍କରେ ନୁହେଁ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବ୍ରାଦ୍ଣ, ଆରଣ୍ୟକ ଓ ଉପନିଷଦ 
ଗଛମାନଙ୍କରେ ଅଥର୍ବ ବେଦକୁ ବେଦର ଆସନ ଦିଆଯାଇଛି । ଏ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ବର କଲେ ଅଥର୍ବ 
ବେଦର ସୃଷ୍ଟି ତିନି ବେଦର ବଡୁ ପରେ ହୋଇଥୁଲେ ମଧ୍ୟ ଭାରତୀୟ ପରମ୍ପରାରେ ଏହା ବେଦର 
ମାନ୍ୟତା ଲାଭ କରିଛି । 


ଏହାକୁ ଅଥର୍ବନ ଓ ଅଙ୍ଗୀରସ ଦୁଇ ରଷିଙ୍କ ର ସୃଷ୍ଟି ବୋଲି କୁହାଯାଏ । ସେଥୁପାଇଁ କେତେକ 
ାନରେ ଅଥର୍ବାଙ୍ଗୀରସଃ ? ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ଗୋପଥ ବାହୃଣରେ ଅଥର୍ବ ବେଦର ସୃଷ୍ଟି ସଂପର୍କରେ 
ଏକ କାହାଣୀ ଅଛି'। (୧୧୦) “ଏହି କାହାଣୀ ଅନୁସାରେ ପୂରାକାଳରେ ବୁହା ସୃଷ୍ଟିର ଉତ୍ପତ୍ତି ଲାଗି 
ଖୁବ କଠିନ ତପସ୍ୟା କରିଥୁଲେ ! ଏହି ତପସ୍ୟାର ପ୍ରଭାବରେ ତାଙ୍କ ଦେହରୁ ଦୁଇଟି ଜ୍ୟୋତିର୍ମୟୀ 
ଧାରା ବାହାରୁଥିଲା । ତନୃଧ୍ୟରୁ ଗୋଟିଏ ଧାରାରୁ ଅଥର୍ବନ୍‌ ରଖିଙ୍କ ରି ଜନ୍ମ ହେଲା ଏବଂ ଅପରଧାରାରୁ 
ଅଙ୍ଗୀରା ରଷିଙ୍କ ର ଉନ ହେଲା | ଏହି ଦୁଇ ରଖି ଯାହାର ମନ୍ତ ଦ୍ରଷ୍ଟା ହେଲେ ତାହାକୁ କୁହାଗଲା ଅଥର୍ବ 
ବେଦ”? । ମନ୍‌, ତନ. ମାରଣ, ତାରଣ, ସନ୍ମୋହନ, ଉଜଚାଟନ, ବଶୀକରଣ. ଆୟୁର୍ବେଦ ସଂପର୍କୀୟ 
ଯେଉଁ ମନ୍ତ ଗୁତିକ ଅଛି ସେ ଗୁଡିକର ଦ୍ରଷ୍ଟା ହେଲେ ଅଥର୍ବନ ରଖି । ସେ ଗୁତିକ ହେଲା- ଯାଗ ଯଜ୍ଞ, 
ବଦ୍ଧ ବିଦ୍ୟା, ଶାନ୍ତି ବର୍ଷନ, ପୁଷ୍ଚିବର୍ଷନ ଆଦି ମନ୍ତ । ଅଙ୍ଗୀରସ ରଷିଙ୍କ ମନ୍ତ୍ର ଗୁତିକ ଆରିଗୃରିକ । ତାଦା 
ବ୍ୟକ୍ତଗତ ସୁଖ ଦୁଃଖ ଲାଗି ଅଭିପ୍ରେତ । ମାରଣ. ତାରଣ ଆଦି ମନ୍ତ ଗୁଡିକ ଜଣକୁ ସୁଖ ଦେଉଥୁଲା 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୩୫ 


ବେଳେ ଏହାର ପ୍ରୟୋଗ ଯାହା ଉପରେ କରାଯାଏ, ତାହାକୁ ଦୁଃଖ ଦିଏ | ଏହା ଦାରା ରୋଗ ଭଲ 
କଲା ଭଳି ଭଲ ଉଦେଶ୍ୟ ଯେତିକି ସାଧୂତ ହୁଏ, ସନ୍ଧୋହନ, ବଶୀକରଣ. ମାରଣ ଦାରା ଖରାପ 
ଉରେଗ୍ୟ ମଧ୍ୟ ସେତିକି ସାଧୂତ ହୁଏ । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଏହି ଦିଗଟି ହଉଛି କଳା ଦିଚା | ବୈଦିକ 
ସାହିତ୍ୟରେ ଅଙ୍ଗୀରସ ରଖିଙ୍କ ଚେହେରା ନିପଟ କଳା ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ସେଥିପାଇଁ ବେଦରେ 
ଏଭଳି କଳ୍ତ୍ରନା କରାଯାଇଛି । ଏହି ଦୁଇ ଧାରାର ସମିଶ୍ରଣରେ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥୁବା ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
ବର୍ଣ୍ଣିତ ବିତୟବସଦ୍ଧୁ ପ୍ରତି ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ ଯାହା କହିଛନ୍ତି, ତାହା ଯଥାର୍ଥରେ ପ୍ରଣିଧାନ 
ଯୋଗ୍ୟ । (୧୧୧) ଅଥର୍ବବେଦ ଶାନ୍ତି ବର୍ଷନ ଓ ପୁଷ୍ଚିବର୍ଷନ ଲାଗି ଉତ୍ଦିଷ୍ଠ ବୋଲି ଭାଗବତରେ ମଧ୍ୟ 
ସ୍ଵ ଭାବରେ କୁହାଯାଇଛି | ୧୧୨) 


ଅଥର୍ବ ବେଦର ଶାଖା ¬ 


ଅଥର୍ବ ବେଦର ୯ଟି ଶାଖା ଥିବାର ଜଣାପଡେ |! ସେଗୁଡିକ ହେଲା - (୧) ପିଭଲୁାଦ 
(୨) ସ୍ରୌଦ (ବା ତୌଦ), (୩) ମୌଦ, (୪) ଶୌନକୀୟ, (୫) ଜାଉଳ, (୬) ଜଳଦ (9) ବୃଢୁବଦ 
(୮) ଦେବଦର୍ଶ, (୯) ଚରଣ ବେଦ୍ୟ | (୧୧୩) ଚରଣବ୍ୟହ ତଥା ମହାଭାଷ୍ୟରେ ଅନ୍ତର୍ଗତ 
ପତ୍ତାଶାହ୍ି କର  'ନବଧାଃଥର୍ବଣୋ ବେଦଃ?? ଉଲଲେଖରୁ ଏହା ଙ୍ଖ ଅନୁମିତ ହୁଏ ଯେ ଅଥର୍ବବେଦର 
ଶାଖା ୯ ପ୍ରକାର ଅଟେ | ଭାଗବତ ଅନୁସାରେ ବେଦବ୍ୟାସ ସୁମନ୍ତ୍ର ଙ୍କୁ ଅଥର୍ବ ବେଦ ପଢାଇଥୁୂଲେ । 
(୧୧୪) ବିଞ୍ଜ ପୁରାଣରୁ ଉଣାପତେ ସୁମନ୍ତ ରଖି ନିଜ ଶିଷ୍ୟ କବନ୍ଧକୁ ଅଥର୍ବ ବେଦ ପଜଢାଇଥୁଲେ | 
(୧୧୫) କବନ୍ଧ ନିଜ ଶିଷ୍ୟ ଦେବଦର୍ଶ ଏବଂ ପଥ୍ୟଙ୍କୁ ଅଥର୍ବ ବେଦ ପଢାଇଥୁଲେ | ଶୌକ୍ଲାୟନିକତ, 
ବ୍ରଙ୍ମବଳି, ମୌଦ୍ଗଲ ଓ ପି୍ାଲାଦ ଦେବଦର୍ଶଙ୍କ ଠାରୁ ଅଥର୍ବ ବେଦ ପାଠ କରିଥିଲେ | ଶୌନକ. ବୁ 
ଏବଂ ଗୈନ୍ଷବାୟନଙ୍କୁ ଅଥର୍ବ ବେଦ ଶିକ୍ଷା ଦେଇଥୁଲେ | ଉପରୋକ୍ତ ମୁନିମାନଙ୍କ ଦାରା ଅଥର୍ବ ବେଦ 
ଲୋକ ସମାଉରେ ପ୍ରସାର ଲାଭ କରିଥଲା | 


ଅଥର୍ବ ବେଦର ବିଷୟ ବିବଚନ 


ଅଥର୍ବ ବେଦରେ କୋଡିଏଟି କାଣ୍ଡ ରହିଅଛି | ଏ ସଂପର୍କରେ ଗୋଟିଏ ପରମ୍ପରାଗତ କାହାଣୀ 
ଅଛି । ଭୃଗୁ ରଖି ( ଅଥର୍ବନ୍‌ ବଂଶଜ ) ଥିଲେ କୋଡିଏଟି ପୁଅଙ୍କର ବାପା । ତେଣୁ ପ୍ରତ୍ୟେକ ପୁଅଙ୍କୁ 
ଅନୁସରଣ କରି ଅଥର୍ବ ବେଦରେ କୋଡିଏଟି କାଣ୍ଡ ରାଖାଯାଇଛି । ଏହି କୋଡିଏଟି କାଣ୍ଡ ପୁଣି ୪୮ 
ପ୍ରପାଠକରେ ବିଭକ୍ତ । କେତେକଙ୍କ ମତରେ ଏହା ୩୪ ଟି ପ୍ରପାଠକରେ ବିଭକ୍ତ | ଏହି ସବୁ ପ୍ରପାଠକ 
ଗୁଡିକରେ ସର୍ବ ମୋଟ ୭୩୦/୭୩୧ ସୁକୁ ଓ ୬୦୦୦ ମନ ରହିଅଛି ! 


କେତେକଙ୍କ ମତରେ ଅଥର୍ବ ବେଦର ୧୯ ଏବଂ ୨୦ ଜାଣ୍ଡ ପ୍ରାରମ୍ବିକ କାଳରେ ଅଥର୍ବ 
ବେଦ ସହିତ ନଥୁଲା । ଏହା ପରବ କାଳର ରଚନା ବୋଲି ସେମାନେ ମତ ଦେଇଅଛନ୍ତି । ଅଥର୍ବ 
ବେଦର ଏକ ପଞ୍ଚମାଂଶ ମନ୍ତ ରଗ୍ବବେଦରୁ ଗୃହୀତ ହୋଇଅଛି । ଅଥର୍ବ ବେଦର ପୁରୋହିତ ବର୍ଗଙ୍କୁ 
ଦେବତା ରୁପେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି । ଅଭିଗ୍‌ର ମନ୍ତ୍ର ପାଇଁ ଅଥର୍ବ ବେଦ ସେ କାଳରେ ବିଶେଷ 
ଲୋକପ୍ରିୟତା ହାସଲ କରିଥୂଲା । ଅଥର୍ବ ବେଦର ପ୍ରାଚୀନ ବିଧାନ ଗୁଡିକ କ୍ରମେ ଲୋପ ପାଇଯାଇଛି ! 


ବର୍ଭମାନ ଅଥର୍ବବେଦର କେବଳ “ପୈପୂପଳାଦ ଓ ଶୌନକ ?, ଶାଖା ଦୂଇଟି ମିଳୁ ଅଛି. 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ୁତି ୩୬ 


ମାତୁ ଅନ୍ୟ ସାତଟି ଶାଖା ଅବଲୁପ୍ତ । ସାରାଭାରତରେ ‘ପୈପଳାଦ ” ଶାଖାର ବ୍ରାହ୍ମଣ ଖୁବ କମ୍‌ 
ଅଛନ୍ତି । ଓଡିଶାର ମୟୁରଭଂଜ ଜିଲ୍ଲାରେ ଏହି ଗୋଷ୍ଠୀର ଅଳ୍ଲ କେତେକ ବ୍ରାଦୂଣ ରହି ଅଛନ୍ତି । ବେଦତ୍ରୀୟ 
ଅପେକ୍ଷା ଅଥର୍ବ ବେଦର ପୃଥକ ମହତ୍ତ ରହିଅଛି । ଅନ୍ୟ ବେଦ ଗ୍ରତିକରେ ଯାଗ ଯଞ୍ଚ ଓ ପାର 
ଲୌକିକ ବିଷୟବସ୍ତୁ ଉପରେ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦିଆଯାଇଛି ମାତୃ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଲୌଜିକ ଜୀବନର ସୁଖ 
ଶାନ୍ତି ଉପରେ ଗୁରୁତୃ ଆରୋପ କରାଯାଇଛି । ଏଥିରେ ଆଗମ ଧର୍ମ ଓ ଗୃହାୟାଶ୍ରମ ଲାଗି ବିଶେଷ 
ବ୍ୟବୟା ରହ ଅଛ | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ରଗ୍‌ ବେଦ ପରି ଅଗ୍ର, ଇୟ, ଆଦି ଦେବତାଙ୍କ ବର୍ଣ୍ଣନା ମିଳେ ! 
ମାତୁ ସେମାନଙ୍କ ର ଚରିତ ସଂପର୍କରେ ବିଶେଷ ଉକୁଷ୍ଟତା ପ୍ରତିପାଦନ ହୋଇନାହି । ଦେବତାମାନେ 
ଯେ ପ୍ରାକୃତିକ ଶକ୍ତିର ପ୍ରତୀକ ଏକଥା ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଜାଁ, ଭାଁ ଦେଖାଯାଉ ଥଲେହେଁ ଏହା ଶିଥୂଳ 
ହୋଇ ପଡିଛି । ଅଥର୍ବର ମନ୍ତ ଗୁତିଜ ରାକ୍ଷସର ବିନାଶ ନିମିତ୍ତ ଉରିଷ୍ଟ । ଦେବତାମାନେ ରାକ୍ଷସ 
ନିଧନ ନିମିତ୍ତ ଆଦୃତ ଓ ପ୍ରସ୍ୁତ ହେଉଥିଲେ | ଶେଷରେ ଦେବତାମାନଙ୍କର କେବଳ ରାକ୍ଷସ ବିନାଶ 
ଓ ଶତୁ ଦମନ ପ୍ରଧାନ କାର୍ଯ୍ୟ ହୋଇ ଉଠିଥୂଲା । 


ଆୟୁର୍ବେଦ ¬ 


ଆୟୁର୍ବେଦ ଅଥର୍ବ ବେଦର ଏକ ପୃଧାନ ଅଙ୍ଗ | ଏହା ଚିକିମା ସଂବନ୍ଧ ମନ୍ତ । ଅଥବରେ 
ଆୟୁର୍ବେଦ ଶାୟ୍ତର ସିଦ୍ଧାନ୍ତ ତଥା ବ୍ଯବହାରର ସ୍ଥ୍ଟ ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ | ସେଥୁରୁ ଆୟୁର୍ବେଦ ଶାସ୍ତ୍ର 
ପ୍ରାଚୀନତାର ପ୍ରମାଣ ମିଳେ ! ଆୟ୍ମର୍ବେଦର ବ୍ଯବହାର ଇନଦ୍ରଦାଲର ବିଧୂବିଧାନ ଉପରେ କେତେକ 
ୟାନରେ ଆଧାରିତ । ହାୟ ଜାଲିକକୁ ଘେତେବେଳେ ଭେଷଜ ( କବିରାଡ ) ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୁଲା ! 
ପୈଶାଚିକ ଶକ୍ତି ରୋଗର ଉପ୍ପାଦକ ଭାବରେ ଗୃହୀତ ହେଉଥୁଲେ | ତେଣୁ ଏହାର ନିରାକରଣ ନିମିତ 
ାୟଜାଲିକର ସାହାଯ୍ୟ ନିଆ ଯାଉଥଲା | ରାକ୍ଷସମାନେ ରୋଗର କାରଣ ଥଲେ ବୋଲି ସେ କାଳର 
ଜନପ୍ରିୟ ବିଶ୍ବାସ ଅଲା । ଅଥର୍ବରେ ଚିକିସ୍ଥାମକ ଓାଷଧୂର ଆବାହକ ସୃରୂପ ମନ୍ତ୍ର ମିଳେ ! ଅତୁଟ 
ବିଗ୍ାସ ଯୋଗୁଁ ରୋଗୀ ରୋଗ ମୁକ୍ତ ହେଉଥଲା | ‘ଉଳପରକ ? ନାମକ ଏକ ମନ୍ତ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
ଦେଖାଯାଏ | ଏଥିରୁ ଜଣାପତେ ସେ କାଳର ଢେବଳ ଜଳ ଦାରା ଏକ ପ୍ରକାର ଚିକିଯ୍ଥା ଜରାଯାଉଥୁଲା । 
“ଜଳପରକ ? ଭଳି ‘ଅଗ୍ନି ପରକ ” ହେଉଛି ଅନ୍ୟ ଏକ ମନ୍ତ | ଏଥରେ ଅନେକ ରୋଗର ଲକ୍ଷଣ ଓ 
ଚିହ୍‌ ଣ୍ଟ ରୁପେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଛି । ରୋଗ, ରୋଗର ପ୍ରତିକାର ଓ ଓୀଷଧ ବିଷୟରେ ଅଥର୍ବ ବେଦର 
ଅନେକ ଉପଯୋଗୀ ବୈଜ୍ଞାନିକ ବିଶେଷଣ ଦେଖାଦିଏ 1( ୧୧୬) ତକମ୍‌ ରୋଗର (ଜୂର) ତଥା ସତତ 
- ଶାରଦ - ଗ୍ରୈଷ୍ଠ -ଗୀତ - ବାର୍ଷିକ -ତୃତୀୟକ, ଆଦି ଜୃରମାନଙ୍କର ପ୍ରଭେଦର ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ 
(୧୧୭) ଦୃଦୟ ଓ ଅଛିକୁ ପୀତା ପ୍ରଦାନ କରୁଥୁବା ରୋଗ (୧୧୮) ଅପଚିତ ଗଣ୍ଡମାଳା (୧୧୯) 
ଯକ୍, ବିଦୃଥ, ବାତିକାର ଆଦି ଅନେକ ରୋଗର ବର୍ଣ୍ଣନା ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ ! (୧୨୦) 


ଅଥର୍ବବେଦରେ ରୋଗ ସଂପର୍କରେ ଯେତିକି ବର୍ଣ୍ତନା ମିଳେ ତାହାର ପ୍ରତିକାର ସଂପର୍କରେ 
ମଧ୍ୟ ସେହି ପରି ବର୍ଣ୍ଣନା ମିଳିଥାଏ । ଆଧୁନିକ ଅସ୍ତ ଚିକିମ୍ଥା ଭଳି ସେକାଳରେ ବିସୃୟକାରୀ ଶଲ୍ୟ 
ଚିକିଯ୍ା ପ୍ରଣାଳୀ କି ଭଳି ଥଲା ତାହା ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଛି । ମୁତ୍ରାୟଘାତ ରୋଗରେ ସେ 
ଯୁଗର “ଶରଖଳାକା ” ଦାରା ମୁତ ନିଃସାରଣ କରାଯାଉଥିଲା ! (୧୨୧) ଜଳ ଧାବନ ଦାରା ବୃଣର 
ଉପଚାର କରାଯାଉଥିଲା । (୧୨୨) ସୁଖ ପ୍ରସବ ନିମିତ୍ତ ଯୋନି ଭେଦନ କରାଯାଉଥୂଲା ! (୧୨୩) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍କତି ୩୭ 


ନାନା ପ୍ରକାର କୃମି ବିଭିନ ରୋଗର ଉପ୍ପାଦକ ଥଲେ ବୋଲି ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ବର୍ିତ ହୋଇଅଛି । ଏହି 
କୃମି ମାନଙ୍କର ନିବାରଣ ଓ ବିନାଶର ଉପାୟ ମଧ୍ୟ ଅଥର୍ବରେ ଦର୍ଶାଯାଇଅଛି । (୧୨୪) ସୂର୍ଯ୍ୟ 
କିରଣରେ କୃମି ବିନାଶ କରାଯାଉଥବାର କଥା କୁହାଯାଇଛି । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ “ବବିଷସ୍ୟ 
ବିଷମୌଷଧମ? ?( ୧୨୫) ଉଲୁଖିତ ହୋଇଅଛି | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ କେତେକ ୟାନରେ ବ୍ୟାଧି ଗୋଟିଏ 
ରୋଗୀକୁ ଛାତି ଅନ୍ୟ ରୋଗୀ ନିକଟକୁ ଏବଂ ଗୋଟିଏ ଦେଶ ଛାତି ଅନ୍ୟ ଦେଶକୁ ଗମନା ଗମନ 
କରୁଥୁବାର ଅନୁମାନ କରାଯାଇଛି । 
ଅଭିଗ୍ର ମନ୍ତ୍ର — 

ରଗ୍ବେଦରେ ଅପରିମିତ ଶକ୍ତିଶାଳୀ ଦେବତାମାନଙ୍କର ବର୍ଣ୍ଡନା ଦେଖୁବାକର ମିଳୁ ଅଲା 
ବେଳେ, ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଭୟାନକ ପିଶାଚମାନଙ୍କର ଉଲ୍ଲେଖ ରହିଅଛି । ଏହି ପୈଶାଚକ ଶକ୍ତି 
ମାନବ ସମାଜର ଅନିଷ୍ଟ ସାଧନ କରୁଥଲା । ଏହିମାନଙ୍କର ପ୍ରଭାବରେ ମାନବ ସମାଉ ରୋଗ ଗ୍ରସ୍ତ 
ଦେଉଥୁଲା | ଦୁଃଖର ପ୍ରଭାବ ସମାଉରେ ପ୍ରବାହିତ ହେଉଥଲା | ସେ କାଳରେ ଭୂତ ପ୍ରେତାଦିଙ୍କ ଠାରେ 
ବିଶ୍ଵାସ ଥୁଲା । ମାୟାବ ମନ୍ତ୍ର ଓ ଅଭିଶାପ ପ୍ରୟୋଗ ଦ୍ରାରା ଭୂତମାନଙ୍କୁ ପ୍ରସନ କିମ୍ବା ଅପସାରଣ 
କରାଯାଉଥଲା | କୃମି ଓ କୀଟମାନଙ୍କୁ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ପିଶାଚ ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଠନା କରାଯାଇଛି । 
ପ୍ରାରମ୍ବିକ ରୁପରେ ପିଶାଚ, ଭୁତ ଆଦି ପୁକ୍ତି, ନଦୀ ଓ ଅରଣ୍ୟର ଦେବତା ରୂପେ ଗୃହୀତ ହେଉଥିଲେ । 
ସେମାନେ ସୁର ବୃକ୍ଷ ଓ ନଦୀରେ ବାସ କରୁଥୁଲେ | ଯେତେବେଳେ ମନୁଷ୍ୟକୁ ଆକର୍ଷଣ କରିବାକୁ 
ପଡ଼ୁଥିଲା ସେତେବେଳେ ସେମାନେ ନିଢ ସାନ ଛାଡୁଥିଲେ | ରତ, ପିଗାଚଙ୍କୁ ଅପସାରଣ କରିବା 
ନିମିତ୍ତ ଖନ୍ଦ୍ରିଜାଲିକ ‘ଅଉଶ୍ୃଙ୍ଗିଂ ଧୂପ ବ୍ୟବହାର କରୁଥିଲେ | ସେଥୁରୁ ଏକ ପ୍ରକାର ସୁଗନ୍ଧି ବାହାରୁ 
ଥଲା ¦ ଅଥର୍ବ ବେଦର “ମନ୍ୋଗ୍ବରଣ ? ସହିତ ‘ଅଉଣୃଙ ?ର ବ୍ୟବହାର କରାଯାଉଥିଲା ! 


ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଗନ୍ଧର୍ବ ଓ ଅଙ୍କରାମାନଙ୍କର ନୃତ୍ୟ ଓ ସଂଗୀତ ଗାନର ବର୍ଣ୍ଠନା ଦେଖିବାକୁ 
ମିଳେ । ଅଥର୍ବର ଇନର ଭାଲ ସମୃନ୍ଧୀ ମନ୍ତ୍ରରେ ଗନ୍ଧର୍ବ କେତେବେଳେ କେଶଯୁକ୍ତ ନବ ଯୁବକର ରୂପ 
ଗ୍ରହଣ କରୁଥିବାବେଳେ ଅନ୍ୟ କେତେବେଳେ କୁକୁର ଓ ମର୍କଟର ରୂପ ଧାରଣ କରିଥାନ୍ତି । ଘେକାଳରେ 
ସୁବାସିତ ଲତା ଦାରା ଭୂତପ୍ରେତମାନଙ୍କୁ ଦୂର କରାଯାଉଥୁଲା । 


ଅରଭିଗ୍ବର ମନ୍ତ୍ରର ପ୍ରୟୋଗ ସମନ୍ଷରେ ଅନେକ ବିଧାନ ରହି ଅଛି । ଗୋଟିଏ ବିଧାନ ଅଥବ 
ବେଦର କୌଶିକ ସୁତୃରେ ‹ ୩/ ୨୫ / ୧-୫) ଉଲ୍ଲିଖିତ । ‘ଗୋଟିଏ ଝିଅକୁ ପ୍ରେମ କରୁଥିବା ଲୋକ 
କିପରି ଭାବରେ ତାକୁ ପାଇ ପାରିବ, କିପରି ଭାବରେ ତାର ହୃଦୟକୁ କିଣି ଯାରିବ ତାହା ଏଥୁରେ 
ବର୍ଣ୍ଠିତ । ପ୍ରେମିକକୁ ଝିଅଟିର ମୂଖି ମାଟିରେ ଗଢାଇବାକୁ ହେବ । ତା ପରେ ତା”ର ଛାତିକୁ କଣ୍ଟକ 
ଖଚିତ ଗୋଟିଏ ଗର ମନ୍ତ ବୋଲି ନିକ୍ଷେପ କରିବାକୁ ଦ୍ରେବ ! ଏହା କଲେ ଝିଅଟିର ହୃଦୟକୁ ସେ ଜିଣି 
ପାରିବ ? | ଏଦ଼ିପରି ଅନେକ ˆ ଅଭିଚ୍‌ର ବିଧାନ”? ରହିଅଛି । ଏଗୁତିକ ସାଧାରଣ ଜନତାର ବିଗ୍ାସକୁ 
ଅନୁସରଣ କରୁଥୂଲା !( ୧୨୬) ଅଥବ ବେଦରେ ଅନେକ ଲୌକିକ ବିଷୟବହୁର ଅବତାରଣା 
କରାଯାଇଛି ! ସେଗୁଡିକ ହେଲା- 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍ତତି ୩୮ 


(କ) ଜୂର ଭଲ ହେବା ପାଇଁ ମନ୍ତ - (୧୨୬କ) 

(ଖ) କାଶ ଭଲ ହେବା ପାଇଁ ମନ୍ତ - (୧୨ ୬ଖ) 

(ଗେ) ଝାତା ପରିସା ବନ୍ଦ ହୋଇଗଲେ ତାହାର ଆରୋଗ୍ୟ ମନ୍ତ୍ର । (୧୨୬) 
(ଘେ) ପେଟମରା ରୋଗ ପାଇଁ ମନ - (୧୨ ୬ଘ) 

(ତଂ) ଦାତ ଭାଙ୍ଗି ଯାଇଥଲେ ତାହାକୁ ଆରୋଗ୍ୟ କରିବା ମନ୍ତ ( ୧୨୬୧) 
(ଚ) ମୃତ ଚିକଯାରେ ଘା ଭଲ କରିବା ମନ୍- ( ୧୨୬୭) 

(ଛ) ବ୍ରାଦ୍ମଣମାନଙ୍କ ଅତ୍ୟାଚୃରୀମାନଙ୍କୁ ଦମନ କରିବା ମନ୍ତ୍ର (୧୨୬୫) 
(ଜେ) ସାର୍ବଭୌମ କ୍ଷମତା ପାଇବା ପାଇଁ ମନ୍ତ ( ୧୨୬ଉ) 

(ଝ) ସାପ ବିଷ ଝାତିବା ମନ (୧୨୬୧) | 


ଏହି ମନ୍ତ ଗୁତିକ ସାଧାରଣ ଜନତାକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରୁଥୁଲା । ଏ ସମସ୍ତ ମୁଖ୍ୟତଃ ° ଅଭିଗୃର? 
ମନ୍ତ୍ର ଥଲା । 


ଇନ୍ଦ୍ରଜାଲ ¬ 


ମଣିଷ ଇନ୍ଦଜାଲ ( କୁହୁକ) ବିଦ୍ୟା ଦେଖୁବାକୁ ଭଲ ପାଏ | ଇଦଜାଲ ମଣିଷର ଆଦିମ 
ବିଗ୍ଵାସ ! ଇଦ୍ରଜାଲ ବିଦ୍ୟା ସବୁ ଦେଶରେ ଲୋକପ୍ରିୟତା ହାସଲ କରିଥୁଲା | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଇନ୍ଦ୍ରଦାଲ 
ସହିତ ଅନେକ ମନ୍ତ୍ର ଦେଖାଯାଏ । ଇନ୍ଦ୍ଦାଲ ସହିତ ସଂପୃକ୍ତ ମନ୍ତ୍ର ଗୁତିକ ଚିଡ଼ୋପମା ଓ ଉକ୍ସଷ୍ଟ 
ସୁଖପାଠ୍ୟ ଭାଷାରେ ରଚିତ ହୋଇଛି । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ରକ୍ତର ଧୁନାହକୁ ବନ୍ଦ କରିବାକୁ ଯାଇ 
ଖନ୍ଦ୍ରଦାଲିକ କହୁଛି “ଧମନୀ ଗୁତିକ ରକ୍ତ ପରି ଲାଲବସ୍ତ ବିଭୂଷିତ ସୁନ୍ଦରୀ କାମିନୀ ସୃରୁପ ପ୍ରବାହିତ 
ଦେଉଅଛନ୍ତି?? । ( ୧୨୭) ଅଥର୍ବ ବେଦର ହୀୟୂଜାଲିକ ମନ୍ଧ ପୃଥିବୀର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଦେଶର ଏୀନ୍ଦ୍ରଜାଲିକ 
ମନ୍ତ ଭଳି ସହଜ ସାଧ୍ୟ ନୁହେଁ ! ଏଥିରେ ଭାବପ୍ରବଣତା ଓ ସାହିତ୍ୟିକ ଗୃତୁରୀର ପରିଚୟ ମିଳେ । 


ଅଥର୍ବ ବେଦର କାଣ୍ଡ ଗୁଡିକରେ ସଂକଳିତ ସୂକ୍ତ ଗୁଡିକର ସଂପୂର୍ଣ ଆଲୋଚନା ସମ୍ଭବ 
ନୁହେଁ । ମାତ୍ର ତନୃଧ୍ଯୟରୁ କେତେକର ଆଲୋଚନା ଏ ଯାନରେ କରାଯାଉଛି । ଯେଉଁ ଥରୁ ଲୌକିକ 
ଜୀବନର କଥା କିଭଳି ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦିଆ ଯାଇଛି ତାହା ସହଜରେ ଅନୁମାନ କରିଦେବ | 


ଆୟୁଷ୍ୟ ସୂକ୍ତ — 

ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଦୀର୍ଘ ଆୟୁଷ ନିମିତ କେତେକ ମନ୍ତ୍ରରେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି । ପାରିବାରିକ 
ଉମ୍ପବରେ ଏହି ମନ୍ତ୍ର ଗୁତିକ ପ୍ରୟୋଗ କରାଯାଉଥୁଲା ! ଯୁବକର ପ୍ରଥମ କ୍ଷୌର କର୍ମ ଓ ମୁଣ୍ଡନ 
ଉମବରେ ଏଡ଼ି ମନ୍ତ୍ର ପାଠ କରାଯାଉଥୁଲା । “ଏକ ଶତ ଶରଦ ଓ ଏକଶତ ହେମନ୍ତ ? ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଡୀବିତ 
ରହିବା ପାଇଁ ସେହି ସୂକ୍ତ ଗୁତିକରେ ପ୍ରାର୍ଥନା କରାଯାଇଛି ! ପ୍ରତ୍ୟେକ ରୋଗରୁ ଓ ମୃତ୍ୟୁଠାରୁ ରକ୍ଷା 
ପାଇବା ପାଇଁ ସେଗୁତି କରେ ପ୍ରାର୍ଅନା କରାଯାଇଛି । ଦୀର୍ଘାୟୁ ନିମିତ୍ତ ହାତରେ “ର୍୍ଷାସୃତୁ ? ବନ୍ଧନର 
ବ୍ୟବସ୍ଥା ମଧ୍ୟ ଥୁଲା | 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୩୯ 


ପୌଷ୍ଚିକ ମୁକ୍ତ — 

ପୌଙଷ୍ଚିକ ମୁକ୍ତର ସୃରୁପ ହେଉଛି ଆଗଶୀର୍ବଚନ | ଏହି ମୂକ୍ତ ମାନଙ୍କରେ ବ୍ୟବସାୟରେ ଉନ୍ନତି. 
ବୀଜ ବପନ, ଗୃହ ନିର୍ମାଣ, ପୁଟି ସାଧନ ନିମିତ୍ତ ଆର୍ଶୀବାଦ ପ୍ରାଥନା କରାଯାଇଥାଏ ! ପଶୁମାନଙ୍କର 
ଉନୃତି, ଅରଣ୍ୟର ଗ୍ନଲେର, ଖଣ୍ଢଙ୍କ ଠାରୁ ଗୋପାଳକର ରକ୍ଷା ଓ ଅଗ୍ନି ଦାଉରୁ ରକ୍ଷା ପାଇବା ନିମିତ୍ତ 
ଅନେକ ପ୍ରାଅନା ଏହି ସୂକ୍ତମାନଙ୍କରେ ଦେଖାଯାଏ | ଏଗୁତିକ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ସୁନ୍ଦର କବିତା । 
ଅଥର୍ବ ବେଦର ବର୍ଷା ଗୀତ ଅତ୍ୟନ୍ତ ଚମକ଼ାର । ସରସତାରେ ପରିପୂର୍ଣ୍ଣ । ଦ୍ୟୁତକ୍ରୀତ଼ାରେ ସର୍ବସ୍ୃ 
ଦୁରାଇ ଫେରିଥିବା ବ୍ୟକ୍ତିର ଗୀତ ମଧ୍ୟ ଏଥିରେ ଦେଖାଯାଏ ! ଅନ୍ୟ କେତେକ ମନ୍ତ୍ର ମିଳେ ଯାହାକୁ 
ରକ୍ଷା ପରକ ” ମନ୍ତ କ୍ରଦାଯାଏ । ସେହି ମନ୍ତ୍ରରେ କ୍ଲେଶରୁ ମୁକ୍ତି ନିମିତ୍ତ ଦେବତାଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା 
କରାଯାଇଥୀଏ । 


ପ୍ରାୟଷ୍ଚିତ ଓ ଉପଗର ମନ୍ତ୍ର ¬ 


ଅପରାଧ ଓ ପାପରୁ ମୁକ୍ତ ହେବା ଲାଗି ‘ପାପଘୁ? ମନ୍ତ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ସଂକଳିତ ହୋଇଛି । 
ପ୍ରାୟଶ୍ଚିତ ଗଘ୍ଦଟି ପାପର ନବାରଣ ଅର୍ଥରେ କେବଳ ପ୍ରଯୁକ୍ତ ନୁହେଁ । ବରଂ ଗୃରିତିକ ପତନକ୍ର ସୁଧାରିବା 
ଅର୍ଥରେ, ଧର୍ମ ହାନି, ଆଚରଣ ଉଲଂଘନ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବିଧିଦ୍ରୀନ ଆଚରଣ ଠିକ୍‌ ମାର୍ଗରେ ନିୟନ୍ତଣ 
ଅର୍ଥରେ ପ୍ରୟୋଗ କରାଯାଇଥାଏ ¦ ଅପରାଧ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଦୂଇ ପ୍ରକାର ଭାବରେ ବିଚୃର କରାଯାଇଛି ! 
ଗୋଟିଏ ହେଉଛି ଜ୍ଞାତ ଅପରାଧ, ଅନ୍ୟଟି ହେଉଛି ଅଜ୍ଞାତ | ଯାହା ପୂର୍ବ ଜନୁରେ ଘଟିଛି ତାହା ଅଜ୍ଞାତ ଓ 
ଯାହା ଏହି ଜନ୍ରେ ଜ୍ଞାତସାରରେ ଘଟୁ ଅଛି ତାହା ଜ୍ଞାତ ଅପରାଧ | ସେଗୁତିକର ଦୃଷ୍ପନ୍ତ ହେଉଛି ରଣ 
ଗ୍ରହଣ କରି ପରିଶୋଧ ନକରିବା, ବତ଼ଭାଇ ଅବିବାହିତ ଥିବା ଅବୟାରେ ସାନ ଭାଇ ବିବାହ କରିବା, 
ଧର୍ମଗାସ୍ଥ ବିରୋଧି ଆଚରଣ ସବୁକୁ ଅପରାଧ କୁହାଯାଉଥିଲା । ସେହିସବୁ ଅପରାଧ ନିମିତ୍ତ ପ୍ରାୟତ୍ଚିତ 
ବିଧାନ କରାଯାଉଥୁଲା ! ପ୍ରାୟଶ୍ଚିତ ସଦ୍ରିତ କେତେକ ଉତ୍ସବ , ମନ୍ତ ଓ ଗୀତ ମିଳେ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ । 
ତାହା ଦାରା ମଣିଷ ମୁକ୍ତି ପାଉଥଲା ଶାରିରୀକ ଦୁର୍ବଳତା, ଦୂଃସୃପ୍ପ ମାନସିକ ତୁଟି ଓ ଅପ ଶକୁନରୁ । 
ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଅପରାଧ, ପାପ ଓ ଦୁର୍ଭାଗ୍ୟ ଏଦ୍ି ସବୁ ଗର ପ୍ରାୟ ସମାନ ଅର୍ଥରେ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଛି । 
ସେ କାଳରେ ଭୁତ, ପ୍ରେତ ଓ ପିଶାଚ ଇତ୍ୟାଦିଙ୍କୁ ରୋଗର ଉପ୍ପାଦକ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଉଥୁଲା | 
ରକ୍ଷା କରଣ୍ଡର ( ତେଉଁରିଆ ) ପିଛିଲେ ଭୂତ ପ୍ରେତାଦି ତଥା ଆକସ୍ିକ ବିପଉିରୁ ରକ୍ଷା ମିଳେ ବୋଲି ଅଥର୍ବ: 
ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଠନା କରାଯାଇଛି | (୧୨୮) 


ସ୍ତୀ କର୍ମାଣି — 


ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଢେତେକ ବିବାହ ଓ ପ୍ରେମ ପରକ ସୁକ୍ୁ ରହିଅଛି | ସେଥିମଧ୍ୟରୁ କୌଶିକ 
ମୁକ୍ରରେ ୟ୍ତୀ କ୍ହ୍ତାଣି ମନ୍ତ୍ର ପରିଲିକ୍ଷିତ ଦୁଏ । ଏଦ୍ରି ମନ୍ତ୍ର ପବିତ୍ର ମନ୍ତ୍ର ଶ୍ରେଣୀର । ଏହି ମନ୍ତ୍ର ଦ୍ରାରା 
କାହାର ଅମଙ୍ଗଳ ସାଧତ ହୁଏ ନାହିଁ । ଏଦ଼ି ମନ୍ତ୍ରରେ ସନ୍ତାନର ଉପପତ୍ତି ଓ ନବଜାତ ଶିଶୁର ରକ୍ଷା 
ନିମିତ୍ତ ପ୍ରାର୍ଥନା କରାଯାଇଥାଏ । ଅଥର୍ବ ବେଦର ୧୪ କାଣ୍ଡରେ ଏଦି ମନ୍ତ ଗୁଡ଼ିକ ଦେଖା ଯାଇଥାଏ । 
ଏଡରି ମନ୍ତ୍ର ଦାରା ପନ ପତିର ଶ୍ରଦ୍ଧା ଲାଭ କରିପାରୁଥିଲେ | ପ୍ରିୟତମାର ଅପହରଣରେ ମଧ୍ୟ କେତେକ 
ମନ୍ତ୍ର ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଛି । ଏଗୁତିକ ହେଲା - “ମା ଗଶୋଇପତୁ, ପିତା ଶୋଇପତଡ଼ୁ. ଘରର କୁକୁର 


\ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାଦିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୪୦ 


ଶୋଇପତୁ, ଘରର ଜ୍ୟେଷ୍ଠ ପୁରୁଷ ଶୋଇପଡ. ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଜାତି ଜୁଟୁମମାନେ ଶୋଇ ପତନ୍ତୁ ଏବଂ 
ପାର୍ଗବର୍ଜୀ ଗୃହର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବ୍ୟକ୍ତିମାନେ ଗୋଇପତନ୍ତୁ” ? | ୧୨ ୯) ଏଥିରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
ସନ୍ନିବେଶିତ ମନ୍ତଗୁଡିକ ମଧ୍ୟ ମନୁଷ୍ୟକୁ ଗାଢ ନିଦ୍ରାରେ ଅଭିଭୂତ କରାଇ ପାରୁଥିଲା । ଉକ୍ତ ମନ୍ତ 
ଦାରା କୌଣସି ପେମିକ ପ୍ରେମିକା ଅନିଛା ପ୍ରକାଶ କରୁଥିଲେ ତାଜ ପ୍ରେମ କରିବାକୁ ବାଧ୍ୟ କରୁଥଲା ! 
ଏହା ମଧ୍ୟ ପ୍ରେମିକା ଦ୍ରାରା ଘମ୍ବବ ହେଉଥଲା । ଏଡ଼ି ଅରିଗ୍ବର ମନ୍ତ୍ରର ପ୍ରୟୋଗ ଅଥର୍ବ ବେଦର 

“କୌଶିକ ? ସୁକ୍ତରେ ରହିଅଛି । ଅନ୍ୟ ଏକ ପ୍ରକାର ମନ୍ତ୍ରରେ ସପନ୍ମୀକୁ ବଶ କରାଯାଉଥୂଲା । ଗୋଟିଏ 
ଘପନନୀକୁ ମଧ୍ଯ ବନ୍ଧ୍ଯାରେ ପରିଣତ କରାଯାଇପାରୁଥଲା । ଅନ୍ଯ ପୁରୁଷଜ ନଂପୂଘକରେ ପରିଣତ 
ମଧ୍ୟ କରାଯିବାର ମନ୍ତ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ରହିଅଛି । ଏଦି ପରି ମନ୍ତ ଗୁତିକ ଉଚ୍ଚାଟନ, ବଶୀ କରଣ. 
ମାରଣ ଆଦି ଫଳ ପ୍ରାଡତି ନିମିତ୍ତ ପରପ୍ପକ୍ତ ହେଉଥୁବାରୁ ଏଗୁଡିକୁ ଅଭିଗୃର? ମନ୍ତ କୁହାଯାଏ | ( ୧୩୦) 
ପତିକୁ ନିଜର ବଶ କରିବା ପାଇଁ ପନ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ମନ୍ତ୍ର ପାଠ କରୁଥିଲା । ଯାହା ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
ନିମ୍ବୋକ୍ତ ମତେ ରହିଅଛି - ‘ହେ ମରୁତ ¦! ମୋର ପତିଙ୍କୁ ଉନ୍‌ତ୍ତ କରିଦିଅ | ହେ ଅନ୍ତରୀକ୍ଷ ! ହେ 
ଅଗ୍ନି ¦ ମୋର ପତିଙ୍କୁ ପାଗଳ କରିଦିଅ, ଯେପରି କି ଘେ କେବଳ ମୋତେ ହିଁ ଚିନ୍ତା କରିବେ । ଯଦିସେ 
ମୋ ଠାରୁ ତିନି ବା ପା ଯୋଜନ ଦୂରରେ ଅଛନ୍ତି ସେ ଫେରି ଆସନ୍ତୁ ? । ୧୩୧) - 


ରାଜ କର୍ମାଣି = 


ପୁରୋହିତ ପ୍ରଥାର ପ୍ରଚଳନ ତତ୍‌କାଳୀନ ସମାଉରେ କିଭଳି ଥୁଲା ତାହା ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଛି । ପ୍ରଥମେ ରାଢା ନିଜର ଦୈନନ୍ଦିନ ଧାର୍ମିକ କର୍ମ ସଂପାଦନ ନିମିତ୍ତ ପୁରୋଦ୍ରିତ ନିଯୁକ୍ତ 
କରୁଥଲେ | ମାତ୍ର ପରବଞ୍ତୀ ଅବ୍ଥାରେ ଏହା ଏକ ପ୍ରଥାରେ ପରିଣତ ହୋଇଗଲା । ରାଜାର ଉନ୍ନତି. 
ଆକସ୍ତିକ ବିପତ୍ତିରୁ ରକ୍ଷା ନିମିତ୍ତ ପୂରୋଦ୍ରିତ ଇୟ ଜାଲ ସହିତ ସଂପୃକ୍ତ ମନ୍ତ୍ରର ମଧ୍ୟ ପ୍ରୟୋଗ କରିବାକୁ 
ବାଧ୍ୟ ଦେଲା | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ରାଜ୍ୟାଭିଷେକ ସଂକେତ ପରିଲିକ୍ଷିତ ଦୁ । (୧୩୨) “ ଅଭିଷେକ 
କାଳରେ ରାଜା ବ୍ୟାଘଚର୍ମ ଉପରେ ଆସୀନ ହେଉଥିଲେ | ରାଜାଙ୍କ ଉପରେ ଜଳ ଜଳା ହେଉଥିଲା ! ରାଜା 
କବଚ ଧାରଣ କରିବା ସମୟରେ ତଥା ରଥରେ ଆରୋହଣ କରୁଥିବା ସମୟରେ ତାଙ୍କର ସ୍ତୃତିପରକ 
ମନ୍ତ ମିଳେ । ରାଜାର ଶକ୍ତିବର୍ଷନ ନିମିତ୍ତ ବିଧାନ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ମିଳେ 1 ୧୩୩) ଶଡ଼କୁ ପରାସ୍ତ କରିବା 
ପ୍ରାର୍ଥନା ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ସନ୍ତିବେଶିତ ହୋଇଛି । ସଂଗ୍ରାମ ଉପଯୋଗୀ ଉପକରଣର ବର୍ଣ୍ଠନା ମଧ୍ଯ 
ଏଥରେ ମିଳେ । ରଥ, ଦୁନ୍ଦୁଭି. ଗିଚୀ ଆଦିର ଉଲଲେଖ ରହିଅଛି । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ତତ୍କାଳୀନ ସମାଜରେ 
ଗଣତାନ୍ସିକ ପରମ୍ପରା ରକ୍ଷା ହେଉଥିବା କଥା ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଛି । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ରାଜା ପ୍ରଜା ଦ୍ରୀରା 
ନିର୍ବାଚିତ ହେବାର କଥା ରହିଅଛି । ସେହିଭଳି କୌଣସି ରାଜା ବିତାଡିତ ହୋଇଥିଲେ ପୁନଃ ସମ୍ୟାନ ପୂର୍ବକ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଲାଭ କରିଥିବା ଉଲ୍ଲେଖ ହୋଇଅଛି । ସଂଗ୍ରାମ ନିମିତ୍ତ ଦୁନ୍ଦୁଭିର ଧ୍ଵନି ବୀର ଯୋଷ୍ତାମାନଙ୍କ ର ଉତ୍ସ 
।ହ ଓ ଉଦୀପନା ସୃଷ୍ଟି କରୁଥଲା ! ଦୁନ୍ଦୁଭି ମୁକ୍ତରେ ଏହାର ବର୍ଣ୍ଣନା ଅତ୍ୟନ୍ତ୍ର ଭାବ ସୌଷ୍ଟବରେ 
ବୀରରସୋରୀପକ ହୋଇଛି ।( ୧୩୪) ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ରଗ୍ବେଦ ଭଳି ଅନ୍ତ୍ୟେଷ୍ଟିକ୍ରିୟା ଓ ପିତୃ ପୁଜାର 
ବର୍ଣ୍ଣନା ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଯଢୁର୍ବେଦ ଭଳି ଗଦ୍ୟ ଭାଗ ମଧ୍ୟ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ ! 


ବେଦ ତରୟୀ ଅପେକ୍ଷା ଅଥର୍ବ ବେଦର ଭିନୃ ମହତୃ ରହିଅଛି । ଅନ୍ୟ ତିନୋଟି ବେଦରେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୪୧ 


ଯାଗ ଯଜ୍ଞ ଏବଂ ପାରଲୌକିକ ବିଷୟବ ସୁ ସଂପର୍ଜରେ କୁହାଯାଇଥବାବେଳେ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଲୌକିକ 
ଜୀବନର ସୁଖ ଶାନ୍ତି ସଂପର୍କରେ ଅଧୂକ ଗୁରୁତୃ ଦିଆଯାଇଛି । ଏଅ୍‌ରେ ଗୃହ ାଗୁମ ସଂପର୍କରେ ଅଧୂକ 
କଥା କୁହାଯାଇଛି । ଏଦ଼ି ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ପୃଥିବୀ ମୁକ ? ଏକ ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୁର୍ଣ ସୁକ୍ତ । ଏଥରେ ମାତୃଭୂମି 
ପ୍ରତି ବୈଦିକ ରଖି ପ୍ଲେହ ପ୍ରବଣ ହୋଇଉଠିଛି । ସେ କହିଛନ୍ତି ‘ଉନ୍ନରୂମି ହେଉଛି ତାଙ୍କର ମା ”› ସେ 
ହେଉଛନ୍ତି ତାଙ୍କର ପୁଅ ? 1( ୧୩୫) ଅନ୍ୟ ଏକ ୟାନରେ ମଧ୍ୟ ମାର୍ମିକ ସୃରରେ କୁହାଯାଇଛି ମୁଁ 
ଦେଉଛି ସେଡି ମାଟି ମା ”ର ପୁଅ. ମା ପୁଅକୁ ଷୀର ଦେଲା ଭଳି ଘେ ମୋତେ କ୍ଷୀର ଦେଉ ? | (୧୩୬) 
ଭାରତୀୟମାନେ ମାତୃରୁମିକୁ ଖାଲି ସ୍ବେହ କରନ୍ତି ନାହିଁ । ଘେମାନେ ଏହାକୁ ମଧ୍ୟ ଦେବୀ ଭାବରେ 
ପୂଢା କରନ୍ତି । ଏହା ବୈଦିକ ପରମ୍ପରାକୁ ଅନୁସରଣ କରିଅଛି ! ( ୧୩୭) ଏହା ବ୍ୟତୀତ ଯେଉଁଠାରେ 
ଯାଗ ଯଜ୍ଞ କଥା କୁଦ୍ରାଯାଇଛି ତାହା ସବୁ ବୈଦିକ ଜନ ଜୀବନ ସହିତ ସମୃଛିତ | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
ସାଧାରଣ ଉନ ଜୀବନର ଯେଉଁ ପରିଚର୍ଯ୍ୟା ହୋଇଛି ତାହାକୁ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ‘ଜୟନ୍ତ ଭଙ୍ଗ” ତାଙ୍କ ନ୍ୟାୟ 
ମଞ୍ଜରୀ ” ପୁସ୍ତକରେ ଅଥର୍ବ ବେଦକୁ ପ୍ରଥମ ବେଦ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛନ୍ତି | (୧୩୮) 


ବୈଜ୍ଞାନିକ ଓ ଗାଣିତିକ ମନ୍ତ୍ର = 


ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ବହୁ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଓ ଗାଣିତିକ ତଥ୍ୟ ଗିତ ମନ୍ତ୍ର ରହିଅଛି । ଯଞ୍ଚ ବେଦିଟି 
ନିର୍ମାଣ କରିବାକୁ ଜଟିଳ ଗାଣିତିକ ଓ ଜ୍ୟାମିତିକ ମନ୍ତର ଆବଶ୍ୟକତା ପଡି ଅଲା ।! ‘ଭଇଣ୍ର ? ଏହାକୁ 
ତର୍ଜମା କରି କହି ଅଛନ୍ତି ଅଥର୍ବ ବେଦର ଏହି ମନ୍ତ ଗୁତିକୁ ଜାଣିବାକୁ ହେଲେ ଜିଞ୍ଚାସୂଙ୍କୁ ଉଭୟ ବେଦଜ୍ଚ 
ଓ ଗାଣିତିକ ହେବାକୁ ପତିବ । (୧୩୯) ପୁରୀ ଗୋବର୍ଷନପୀଠର ପୂର୍ବତନ ଶଙ୍କରାଗଚୃର୍ଯ୍ୟ ସୃର୍ଗତଃ 
ଭାରତୀ କୃଷ୍ତୀର୍ଥ ତାଙ୍କ ଲିଖୂତ Vedic Mathematics ପୁସ୍ତକରେ ଅଥର୍ବ ବେଦର ୧୬ଟି ମାତର 
ମନ୍ତକୁ ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରି ଜଟିଳ ସୂତ୍ରର ସରଳ ସମାଧାନ କରି ପାରିଛନ୍ତି । ଆହୁରି ଅନେକ ବୈଜ୍ଞାନିକ 
ତଥ୍ୟ ଏବେବି ଅମୀମାଂସିତ । ଏକଥା ଅସ୍ୀକାର କରି ହେବ ନାହିଁ ଯେ ଗ୍ହରୁ ଗରହାନ୍ତରର ଯାତ୍ରାର ଏବଂ 
ଅମରତୃ ଆଦିର ସୂତ ଏଥିରେ ନଥୁବ ବୋଲି ? (୧୪୦) 


ଦାର୍ଗନିକ ମନ୍ତ୍ର — 


ଅଥର୍ବ ବେଦ ପୂର୍ବରୁ ରଗ୍‌ବେଦରେ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାରାର ବିକାଶ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ | 
ଅଥର୍ବର ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାରା ରଗ୍ବେଦର ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାରାର କେତେକ ସୂକ୍ତ ଉପରେ 
ଆଧାରିତ ! ଅଥର୍ବରେ ବିଶୃର ଉପୂଭ୍ତି ବିଷୟକ ସୂକ୍ତ ସଂକଳିତ ହୋଇଛି । ପରମତତ୍ତୁ ନାନା 
ପ୍ରକାର ନାମ ଦାରା ଅଭିହିତ ହୋଇଛି । ତାହା କାଳ ନାମରେ ଜଗତ୍‌ , ପୃଥୀ, ଦିବର, ଉପାଦକ ଓ 
ନିୟାମକ ¦ ସମସ୍ତ ପ୍ରପଞ୍ଚର ଅଧୃଷ୍ଟଠାନ ହେଉଛି କାଳ | ମନ, ପ୍ରାଣ. ନାମ କେବଳ ଯେ କାଳର 
ଅନ୍ତର୍ଗତ ତାହା ନୁହେ ବରଂ କାଳ ସବୁର ଇଗୃୃର ଓ ପ୍ରଜାପତିଙ୍କ ପିତା । କାଳର ସଂକଛ୍ନଦ୍ରାରା 
ଜଗତ ଉପୂନୃ ହୋଇଛି | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ କାଳ ପରମ ତତୁ ରୂପରେ ସ୍ୀକୃତ ହୋଇଛି | (୧୪୧) 
ମଦ୍ରାକାଳ ସଂପର୍କରେ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ( ୯/୫୩, ୯/୫୪) ଯେଉଁ ମନ ଗୁଡିକ ରଚିତ ହୋଇଛି 
ତାହା ଦାର୍ଶନିକ ଦୃଷ୍ଟିକେଣରୁ ରଗବେଦୀୟ ପୁରୁଷ ସୁକ୍ର ଓ ନାସଦୀୟ ସୂକ୍ତରୁ କୌଣସି ହି ସାବରେ 
କମ୍‌ ନୁହେଁ । ଏଠାରେ କାଳକୁ ସୃଷ୍ଟିର ପ୍ରଥମ ତତ୍ତୁ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୪୨ 


“ଅଥର୍ବ ବେଦର ତୃୟୋଦଶ କାଣ୍ଡର ଅନେକ ସୁକ୍ତରେ ରୋହିତ? ଅର୍ଥାତ ରକ୍ରବର୍ଣ 
ବିଶି୍ଟ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ପ୍ରଶଂସା କରାଯାଇଛି ! ‘ରୋଦିତ” ହେଉଛନ୍ତି ସୂର୍ଯ୍ୟ ବୀର୍ଯ୍ୟର ପ୍ରତୀକ ସୂରୂପ । 
ସେ ଜଗତର ପୃଷ୍ଟି ସହିତ ସଂପର୍କ ରଖନ୍ତି । ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ଅଶବଗୁତିକ ରୋଦିତଙ୍କୁ ରଥରେ ବସାଇ ନେଇ 
ଯାଆନ୍ତି । ସେ ହେଉଛନ୍ତି ବିଶ୍ବର ନିର୍ମାତା ଓ ଯଜ୍ଞର ଜନଥିତା । ରୋଦ୍ରିତଙ୍କର ଅଧଷ୍ଠାନ ଉପରେ ବିଶ୍ବ 
ଅବୟାପିତ ହୋଇଛି । ଏପରି ବର୍ଣ୍ତନାରୁ ଉଣାପତେ ରୋହିତ ବ୍ରଦଧଙ୍କର ପ୍ରତୀକ ସୃରୂପ । (୧୪୨) 


ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ସମୃ” ଶର ମିଳେ | ଏହା ଉଗତର ସମସ୍ତ ପଦାର୍ଥର ଆଧାର ସୃରୂପ । 
ତାହା ବ୍ରହ୍ମର ଅନ୍ଯ ନାମ | ସ୍ତମ୍ବ କେବଳ ବିଶ୍ବର କାରଣ ନୁହେ । ତାହା ବ୍ରହ୍ମର କାରଣ ସୂରୂପ 
ଗୃହୀତ । ତେଣୁ ତାକୁ ଜ୍ୟେଣ୍ଟ ବଦ୍ଧ କୁହାଯାଏ | ଭୁମି, ଅନ୍ତରୀକ୍ଷ ଓ ଆକାଶ ଏଥୁରେ ସମାହିତ ହୋଇଛି । 
ଘାମୂ ଉପରେ ଅର୍ରି, ଚନ୍ଦ୍ର ସୂର୍ଯ୍ୟ ତଥା ବାୟୁ ଅବଲମ୍ବିତ ହୋଇ ରହେ । 


ବେଦରେ ଉଛିଙ୍କ” ଶର ଦେଖିବାକୁ ମିଳିଥାଏ । ବ୍ରଦ୍ଧକୁ ଉଛିଷ୍ଟ ନାମରେ ଅଭିହିତ 
କରାଯାଇଛି । ଉଛିଷ୍ଟର ଅର୍ଥ ବାଜି ରହି ଥୁବା ପଦାର୍ଥ ବା ଶେଷ ପଦାର୍ଥ ଏହି ପରିଦୃଷ୍ଟ ମାନ ସଂସାରକୁ 
ନିଷେଧ କରିଦେଲା ପରେ ଯାହା ରହେ ତା ହେଉଛି ଉଛିଷ୍ଟ” ଅର୍ଥାତ୍‌ ବଦ୍ଧ ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟ କିଛି 
ନୁହେଁ । ବେଦ, ପୁରାଣ, ତକୁ. ପ୍ରାଣ, ମନ ଇତ୍ୟାଦି ‘ଉଛିଷ୍ଟ”ରୁ ଉପବନ ହୋଇଅଛନ୍ତି ।( ୧୪୩) ଅଥର୍ବ 
ବେଦର ୧୦ମ କାଣ୍ଡର ଦ୍ରିତୀୟ ସୂକ୍ତରେ ଏବଂ ୧୧ଶକାଣ୍ଡର ୮ମ ସୁକ୍ତରେ ମନୁଷ୍ୟ ଠାରେ ବ୍ରଙ୍ଧର 
ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ନିରୂପଣ କରାଯାଇଅଛି । | 


ଅଥର୍ବ ବେଦର ଦେବ ମଣ୍ଡଳରେ ଇନ, ଅଗ୍ନି, ସତ୍ୟ, ବରୁଣ ପ୍ରଭୃତିଙ୍କ ସହିତ ଅନେକ 
ନୂତନ ଦେବତା ଯୋଗ ହୋଇଛନ୍ତି । ଆର୍ଯ୍ୟୋତ୍ତର ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ସଦ୍ବିତ ଭାଗବତ ଆଦାନ ପ୍ରଦାନ ଫଳରେ 
ଅନେକ ଦେବ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଦେବ ମଣ୍ଡଳକୁ ପ୍ରବେଶ କରିଥଲେ | ଏହା ସହଦ୍ରିତ ସୃଷ୍ଟିର ଉତ୍ପତ୍ତି ଏବଂ 
ଆଧ୍ୟାମୁବାଦ ସଂପର୍କରେ ଅନେକ ଚିନ୍ତାଧାରା ଏବଂ ତତ୍ଜନିତ ଅନେକ ପୁକ୍ତ ଏଥୁରେ ଦୃଷ୍ଟି ଗୋଚର 
ହୁଏ | ରଗ୍‌ବବେଦରେ ନ ଥୁବା ଅନେକ ଚିନ୍ତାଧାରାର ସୂକ୍ତ ଅଥର୍ବ ବେଦର ଦୃଷ୍ଟି ଗୋଚର ହୁଏ । କପାଳି 
ଶାସ୍ତ୍ରୀ ଏ ସଂପର୍କରେ କହିଛନ୍ତି ରଗ ବେଦରେ ନ ଥୁବା ଅନେକ ଉଚ୍ଚ ଅଧାମ୍ରିକ ଚନ୍ତ୍ରାଧାରାର ସୂକ୍ତ 
ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ରହିଅଛି ।(୧୪୪) 


“ଲୋକ ମାନ୍ୟ ତିଳକ ଅଥର୍ବ ବେଦର କେତେକ ମନ୍ତ୍ର ସହିତ ବାହାରର ଧାର୍ମିକ ଧାରଣାର 
କେତେଜ ମେଳ ଥିବାର ଅନୁ ମାନ କରିଅଛନ୍ତି । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ବ୍ୟବହୃତ ‘ତୈମାତ ? ‹ ଉରୁଗୁଳ 
ଆଦି କେତେକ ଶର ବ୍ୟାଖ୍ୟାରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ଯେ “କାଲ୍‌ତିଆରି”? ଧାର୍ମିକ ପରମ୍ଚରା ସହିତ 
ଏହାର ସାମଞ୍ଜସ୍ୟ ଅଛି | ଏହି ଗର ଦୁଇଟି ଅଥର୍ବ ବେଦର ପଞ୍ଚମ କାଣ୍ଡୟ ୧୩ଶ ସୃକ୍ତରେ ଉଲ୍ଲିଖିତ । 
କାଲତୀୟ ଧାରଣା ଅନୁଯାୟୀ ପାତାଳରେ ତିମାୟତ ନାମକ ଏକ ବଡ଼ସର୍ପିଣୀ ରହୁଅଲା । ମର୍ଦଧକ୍‌ 
ନାମକ ଦେବତା ତାକୁ ନିଜ ଅସ୍ତ ଦ୍ରୀରା ମାରିଥୁଲେ”” | ତିଳକଙ୍କ ଅନୁମାନ ଅଥର୍ବ ବେଦର ତିମାୟତ 
କାଳତୀୟ ତୈମାତ୍‌ ? ର ପୁତିରୂପ | କାଲତୀୟ ‘ଉରୁଗଳ ? ଗରର ଅର୍ଥ ହେଲା ବିରାଟ ନଗର ବା 
ପାତାଳ ପୁର | ଏଇଥୁରୁ ଉଭୁତ ହୋଇଛି ଅଥର୍ବ ବେଦର ଉରୁଗୁଳା ଶର ! କାଲତୀୟ ବିଶ୍ବାସ ଅନୁଯାୟୀ 
ନିୟାମତ୍‌ ? ସର୍ଥିଣୀର ସମୀର ନାମ ଥୁଲା ‘ଅପ୍ସୁ? । ତାକୁ ମଧ୍ୟ “ ମର୍ଦୃକ” ମାରି ଦେଇଥୁଲେ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୪୩ 


ତେଣୁ ମର୍ଦ୍ଧକଙ୍କ ନାମ ହୋଇଥଲା ‘ଅପସୁଜିତ୍‌ ?। ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ନାମ ରଖା ଯାଇଛି 
ଂ ଅପସୁଢିତ ? । ତିମାୟତ ର ସାତଟା ମୁଣ୍ଡ ଅଲା । ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ମଧ୍ୟ ସାତ ମୁଣ୍ଡିଆ ଢ଼ ମାରିବା ବାଲା 
ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ( ସପ୍ତଦହନ୍‌ ) | ଇନ୍ଦ୍ର ସର୍ପରୁପୀ ବୃତାସୂରକୁ ମାରିଥିଲେ | ‘ତିମାୟତ ? ମଧ୍ୟ 
ଦେଉଛି ଗୋଟିଏ ସର୍ପ । (୧୪୫) 


କାଲତୀୟ ହେଉଛି ଇରାକ୍ର ପ୍ରାଚୀନ ନାମ | କାଲତୀୟ ଭାଷାରେ ଭୁତ ପ୍ରେତଙ୍କୁ କିନ୍ଡ 
ଦିନ୍ଞା? ବୋଲି ଢ଼ହାଯାଏ । ରଗ୍‌ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି ଦ଼ିଷୋଧତଉମନ ବାୟଂ କିମୀ 
ଦିନେ ? ।(୧୪୬) ମାଡ଼ ତିଳକଙ୍କ ଏହି ଅନୁସନ୍ଧାନକୁ ଅନେକ ଗ୍ରହଣ କରିପାରନ୍ତି ନାହିଁ । ସେମାନେ 
ପ୍ରଶ୍ନ କରନ୍ତି କାଲ୍ତୀୟ ସଭ୍ଯତା ବୈଦିକ ସଭ୍ଯତା ଠାରୁ ପ୍ରାଚୀନ ନୂହେଁ । ତେଣ୍ମ କାଲତୀୟ ଶର 
ଗୁଡିକ ଏବଂ ତତ୍ଜନିତ ଚିନ୍ତାଧାରା ହୁଏତ ବେଦରୁ ଗୃହୀତ ହୋଇପାରିଥିବ | ମାତ ଅଥର୍ବ ବେଦର 
କାଳ ସଂପର୍କରେ ରାଧା କୁମ୍ମଦ ମୁଖାର୍ଜୀ କହିଅଛନ୍ତି ତାହା ଖ୍ରୀ.ପୂ ୨୫୦୦ର ପରବର୍ତୀ ହୋଇ 
ନପାରେ (୧୪୭୨ ମାତୃ ବର୍ଁମାନର ଇରାକ୍‌ ଖ୍ରୀ.ପୂ ୩୦୦୦ ବର୍ଷ ତଳେ “କାଲତିଆ? ନାମରେ 
ନାମିତ ହୋଇଥଲା | କେତେଗୁଡ଼ିଏ ଶର “କାଲତିଆ ? ରଗ୍ବେଦରୁ ଗ୍ରହଣ କରି ପାରିଥାଏ | ମାତ 
ଅନ୍ୟ କେତେକ ଶର ଯାହା ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଦେଖାଯାଇଛି ତାହା ହୁଏତ ବହୁ ସହସ୍ର ବର୍ଷ ତଳୁ ଉଭୟ 
ଦେଶ ମଧ୍ୟରେ ଥବା ସାଂସ୍ଜୁତିକ ଭାବ ବିନିମୟ ଯୋଗୁ ଆଦାନ ପ୍ରଦାନ ହୋଇ ପାରିଥୁବ | (୧୪୮) 


ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ମୁଖ୍ୟ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଥଲା ମାନବ ଜୀବନକୁ ଏକ ମହତ୍ତର ସୋପାନକୁ 
ନେଇଯିବା । ମାନବର ଚେତନା ସ୍ତରକୁ ଏକ ଅତି ଉଦ୍ସଳ ଆଧ୍ଯାମ୍ିକ ଆଲୋକରେ ଆଲୋକିତ 
କରାଇବା | ବୈଦିକ କବିଙ୍କର ବିଶ୍ଵାସ ଅଲା ଯେ ସେ ଯେଉଁ କାବ୍ୟର ଧାରା ପ୍ରବାହିତ କରିଅଛନ୍ତି ତାହା 
ତାଙ୍କ ଉର୍ଷ୍ଚ ତେନାରେ ଉପଲବ୍ଧ ହୋଇଛି ଏବଂ ତାହା ଜଗତର କଲ୍ୟାଣ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଙ୍କ | ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ 
ଯଥାର୍ଥରେ କହିଅଛନ୍ତି “ବୈଦିକ ମନ୍ତ ଗୁଡିକ ଉଚ୍ଚତର ଏକ ରହସ୍ୟମୟ ପରିବେଶରୁ ରଖିମାନେ 
ଉପଲବୃ କରିଅଛନ୍ତି ??। ( ୧୪୯) ଅବଶ୍ୟ ଏକଥା ସ୍ବୀକାର୍ଯ୍ୟ ଯେ ରହସ୍ୟମୟ ଉଚ୍ଚତର ସୋପାନର 
କଥା ତତ୍କାଳୀନ ବୈଦିକ ରଖି କହିଥିଲେ ମଧ୍ୟ ଧୂଳି ମାଟିର ସଂସାରକୁ ଭୁଲିଯାଇ ନାହାନ୍ତି ।| ଫଳରେ 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଆଧ୍ୟାମୂୁବାଦ, ରହସ୍ୟବାଦ ସହିତ ଲୌଜକିକବାଦର ସୁନ୍ଦର ସମନୃୟ ଘଟିଅଛି । 
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ଡୃଡୀୟ ପରିଲଳେଦ 
ବୈଦିକ ସଂହିତୋତ୍ତର ସାହିତ୍ୟ 
୧ - ବାହୃଣ 


“ବ୍ରାଦ୍ଧଣ” ବୈଦିକ ସାହି ତ୍ଯର ମହତ୍ର ପୂର୍ଣ ଗ୍ରଛ । ରଖି ଆପସଡ୍ତ ମୃଙ୍କ ଭାଷାରେ 
"ମନ୍ତ ବ୍ରାଦମଣୟୋର୍ବେଦ ନାମ ଧେୟମ୍‌”? ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ମନ୍ତର ଓ ବ୍ରାହ୍ମଣ ବେଦର ଦୁଇଟି 
ବିଭାଗ | ଗଛ ଅର୍ଥରେ ବ୍ରାଦୁଣ ଶର ଡୈଭିରୀୟ ସଂହିତାରେ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଛି ।(୧) ବ୍ରଦ୍ଧନର 
ବ୍ୟାଖ୍ୟା ଗ୍ର ହେଉଛି ବ୍ରାହ୍ମଣ | ବ୍ରାହ୍ମଣ ର ଅନେକ ଅର୍ଥ ଅଛି । ସେଥିରୁ ଗୋଟିଏ ଅର୍ଥ ମନ୍ତ୍ର (୨) | 
ପଞ୍ଚ ବ୍ରାହୃଣର ଦ୍ରି ତୀୟ ଅର୍ଥ ! ଯଜ୍ଞ ପ୍ରଜାପତି ସୃରୂପ । ପ୍ରଭାପତିଙ୍କ ର ଅନ୍ୟ ନାମ ବ୍ରଦ୍ଧ୍‌ ¦ ତେଣୁ ଯଞ୍ଚ 
ବହୃସୂରୁପ (୩) ବୈଦିକ କର୍ମକାଣ୍ଡର ବ୍ୟାଖ୍ୟା ଓ ବିବରଣୀ ବ୍ରାହୁଣ ଗ୍ରଛନରେ ସଂଯୋଜିତ ହୋଇଛି । 
ଏଥିରେ ଯଞ୍ଚର ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ, ବୈଜ୍ଞାନିକ ତଥା ଆଧୂଭୌତିକ ବିଶ୍ଳେଷଣ ଘଟିଅଛି । 


ବ୍ରାହୃଣ ଗ୍ରଛ ଏକ ଗଦ୍ୟପୂର୍ଣଣ ରଚନା ! ଯେଉଁଥୁରେ ଯଜଞ୍ଚ ସମୂହର ଉପଯୋଗୀ ମନ୍ତ୍ର ଗୁତିକର 
ସଂଯୋଜନା କରାଯିବା ସଂପର୍କରେ ସୂଚନା ପ୍ରଦାନ କରାଯାଇଛି । ( ୪) ବାହୃଣ ଗଛରେ ବିଶୃର ଉପୃଭି 
ସହିତ କେତେଜ ଦଦନ୍ତ୍ରକ ଥା” ର ବର୍ଣ୍ଣନା ରହିଛି । ଏହି ଦନ୍ତଜଥାରେ ମହାଜାବ୍ୟର ବୀଜ ନିହତ 
ଥିବାର ଜଣାପତେ | ବିଭିନ୍‌ ଉପାଖ୍ୟାନ, ବୈଦିକ ଶରର ବ୍ୟୁପୃତ୍ି, ପ୍ରାଚୀନ ରାଜା ଓ ରଷିମାନଙ୍କର 
କାହାଣୀ ବ୍ରାଙ୍ଲଣ ଗ୍ରଛ୍ରରେ ଦେଖବାକୁ ମିଳେ | ବିଭିନ୍‌ ବେଦକୁ ଅବଲମ୍ନ କରି ବିଭିନ୍‌ ବାହୃଣର ସୃତି 
ହୋଇଛି । ଅନେକ ବ୍ରାହଣ ଗ୍ରଛ୍ ଥିବାର ପ୍ରମାଣ ମିଳୁଥୂଲେ ମଧ୍ୟ ତାହା ବର୍ଖମାନ ଅବଲୁଠ୍ତ । 
ଗବେଷକମାନେ ମତ ଦଥଅନ୍ତି ବିଭିନ୍ନ ବେଦକୁ ଆଶ୍ରୟ କରି ରଚିତ ହୋଇଥୁବା ବ୍ରାହ୍ମଣ ମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରୁ ଆଜି ମାତ୍ର ତେରଟି ବ୍ରାଡ୍ମଣ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ ! ସେଗତ଼ିକ ହେଲା -(କ) ରଗ୍ବେଦ - (୧) 
ୈତରେୟ ବାହୃଣ, ( ୨) ଶାଂଖାୟନ ବ୍ରାହୃଣ (ଖ) ଶୁକୁ ଯଢୁ୍ବୌଦ -(୩) ଶତପଥ ବାହୁଣ (ଗ) କୃଷ୍ଟ 
ଯଢୁର୍ବେଦ - (୪) ତୈଖିରୀୟ ବାହୃଣ, (ଘ) ସାମବେଦ - (୫) ତାଣ୍୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ, (୬) ଷତ୍ବିଂଶ 
ବ୍ରାହ୍ମଣ (୭) ବୈବତ ବାହୃଣ (୮) ଆର୍ଷେୟ ବ୍ରାହୃଣ (୯) ସାମବିଧାନ ବାହୁଣ ( ୧୦) ଉପନିଷଦ୍‌ 
ବ୍ାହୃଣ (୧୧) ସଂହିତୋପନିଷଦ ବାହୃଣ (୧୨) ବଂଶ ବାହୃଣ (ଙ) ଅଥର୍ବ ବେଦ -( ୧୩) ଗୋପଥ 
ବାହୃଣ । 


“ବ୍ରାଦୃଣ ଗ୍ରନ୍ଥକୁ ବିଷୟବସ୍ତୁ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ଵର କରି ଗୃରି ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇଛି । 
ସେଗୁତିକ ଦେଲା. ବିଧୂ, ଅର୍ଥବାଦ, ଉପନିଷଦ୍‌ ଓ ଆଖ୍ୟାନ ଭାଗ | ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟଙ୍କ କଦବା 
ଅନୁସାରେ “ବିଧ କା ଅର୍ଥ ହୈ ଯଜ୍ଞ ତଥା ଉସକେ ଅଙ୍ଗୋପାଙ୍ଗେ କେ ଅନୁଷ୍ଠାନ ବା ଉପଦେଶ ” 
(୫) ବ୍ରାହୃଣ ଗଛର ପ୍ରତିପାଦ୍ୟ ବିଷୟ ଶାବର ଭାଷ୍ୟରେ ସଂଯୋଉିତ ଗ୍ରୋକରୁ ଜଣାପଡେ । ତାହା 
ଦେଲା- 

ଦହେତୁର୍ନିବଚନଂ ନିନ୍ଦା ପ୍ରଶଂସା ଶୋୟ ବିଧୂଃ । 
ପରକିୟା ପୂରୋକଛ୍ତ୍ରୋ ବ୍ୟବଧାରଣା କହ୍ଧାନା 
ଉପମାନଂ ଦ ଷୈତ ତୁ ବିଧୟୋ ବାହୃଣସ୍ୟ ତୁ । (୬) 
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(କ) ବିଧୂ ¬ 

ଯଞ୍ଚ ସଂପାଦନ ନି ମିତ୍ତ ପ୍ରଯୁକ୍ତ ଉପଦେଶକ ବିଧୂ କହାଯାଏ ¦ ବିଧୂ ଭାଗରେ ମୁଖ୍ୟତଃ ଜର୍ମ 
କାଣ୍ଡର ବର୍ଣ୍ଠନା ରହିଥାଏ । ଯଜ୍ଞ ପୀଠରେ ବସିବା, ଉଠିବା, ଆଦୃତି ପ୍ରଦାନ କରିବା ବିଷୟରେ ପୁଛ୍ାନୁପୁଂ 
ବର୍ଣ୍ଠନା ରହିଅଛି | ସେଗୁତିକ ମଧ୍ୟରୁ ଗୋଟିଏ ଦିଓଟି ଉଦାହରଣରୁ ଏହା ଦଙ୍କ ହେବ | ସାମବେଦର 
ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାଦ୍ମଣର ଗୋଟିଏ ଉଦାହରଣ ନିଆଯାଉ | ପଞ୍ଚ ରତ଼ିଜମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଅଧୂର୍ଯ୍ୟୁ, ପ୍ରସ୍ତୋତା, 
ଉଦଗାତା, ପ୍ରତିହଞା ଓ ବହ୍। କିପରି ଜଣକ ପଛରେ ଜଣେ ଚାଲିବେ ତାହାର ବର୍ଣ୍ଣନା ଏଥୁରେ ରହିଅଛି 
(୭) । ସେହିପରି ଅନ୍ୟ ଏକ ଉଦାହରଣ ଶତପଥଅ ବାହୃଣ ରୁ ନିଆଯାଉ ! ° ପୌର୍ଣ୍ଚମାସ ଇ୍ଟିରେ 
ଦୀକ୍ଷିତ ହେବାକୁ ଯାଉଥବା ବ୍ୟକ୍ତି ଆହବନୀୟ ତଥା ଗାର୍ଦପତ୍ୟ ଅଗ୍ନି ମଧ୍ୟରେ ପୂର୍ବକୁ ମୂଖ କରି ଠିଆ 
ହୋଇ ଜଳକୁ ସାର୍ଶ କରିବ । ଜଳ ହେଉଛି ମେଧ ; ଅରଆଁତ୍‌ ଯଜ୍ଞ ନିମିତ୍ତ ଉପଯୋଗ ପଦାର୍ଥ, ମଧଥ୍ୟାବାଦୟ 
ବ୍ୟକ୍ତି ଯଜ୍ଞାନୁଷ୍ଠାନ କରିବାକୁ ଅନୁପଯୁକ୍ତ । ତେଣୁ ଜଳ ସ୍ତର୍ଶ ଦାରା ଘେ ପାପକର ଦୂର କରି ମେଧ୍ୟ 
ହୋଇପାରେ | ଯଜ୍ଞାନୁଷ୍ଠାନ କରିବାକୁ ଉପଯୁକ୍ତ ହୋଇଥାଏ | (୮) ଜଳକୁ ହାର୍ଗ କରି ସେ ପବିତୃ 
ହୋଇ “ଦଶ ପୌର୍ଣମାସୀ ଇଞ୍ଟିଂ?ରେ ଦୀକ୍ଷିତ ହୁଏ (୯୬ । 


(ଖ) ଅର୍ଥବାଦ — 


କେଉଁ ଯଜ୍ଞକଲେ କେଉଁ ଫଳ ମିଳିବ “ଅର୍ଅବାଦ ? ବ୍ାହୃଣରେ ବର୍ଣ୍ଠନା କରାଯାଇଥାଏ ! 
ଏଥୁରେ ବିଧୂକୁ ଶରଧା ଓ ନିଷ୍ାର ସହିତ ଅନୁକରଣ କରିବାକୁ ଉପଦେଶ ଦିଆ ହେବା ସଂଗେ ସଂଗେ 
ନିଷେଧକୁ ନିନ୍ଦା କରାଯାଇଛି । ତେଣୁ ଅର୍ଥବାଦକୁ ପ୍ରରୋଚନାମୂକ ଓ ନିଷେଧାମୁକ ଏହି ଭଳି ଦୂଇ 
ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇଛି । ଯଜ୍ଞ କର୍ମରେ କେତେକ ପଦାର୍ଥକୁ ବାରଣ କରାଯାଇଛି | ଯଜ୍ଞରେ 
ବିରିର ” ବ୍ୟବହାରକୁ ନିଷିଷ କରାଯାଇଛି | ତୈଭିରୀୟ ବୁାହୃଣରେ ଏହାର ନିନ୍ଦା କରାଯାଇଛି |(୧୦) 
ଠିକ୍‌ ସେହିଭଳି ତାଣ୍ଡ୍ୟବ୍ରାଦ୍ଣରେ ଯଜ୍ଞର ବିଶେଷ ପ୍ରଶଂସା କରା ଯାଇଛି ୯ ୧୧) ଯଞଜ୍ାନୁଷ୍ଠାନ, ଦେବତା 
ଓ ହୋମ କରଣ ଇତ୍ୟାଦିର ପ୍ରଶଂସା ଅର୍ଥବାଦରେ ଦେଖିବାକୁ ମିଳିଥାଏ । ଯଜ୍ଞ କର୍ମ କରିବା ପାଇଁ 
ଅର୍ଅଥବାଦ ପ୍ରଲୋଭିତ କରିଥାଏ । ପୂର୍ଵାଦୂତି ଯଜ୍ଞ ସଂପାଦନ କଲେ ଯଞ୍ଚକଞ୍ଖାର ସକଳ କାମନା ପୂର୍ଣ 
ଦୁଏ ବୋଲି ଏହି ଭାଗରେ ବର୍ଣ୍ଡିତ ହୋଇଛି ! 


(ଗ) ଉପନିଷଦ ¬ 


“ ଭପନିଷଦ୍‌ ଭାଗରେ ବହୃତତ୍ତୁ ବିଚଵର ଆଲୋଚନା କରାଯାଇଛି ; ଅତି ଘୃଷୁଜ୍ଞାନର ଜିଜ୍ଞାସା 
ଅନୁସନ୍ଧାନ ଓ ନିର୍ଣୟ କରାଯାଇଛି । ଏଥିରେ ମାନଛ ଜୀବନର ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ମୁକ୍ତି ଲାଗି ପଥ 
ଆବିଷ୍ର କରିବା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ କରାଯାଇଛି ?? | (୧୨) 


(ଘ) ଆଖ୍ୟାନ ¬ 


ଏଥରେ ମୁନି ରଖି ଓ ଆଗୃର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ବଂଶ ପରମ୍ପରା ଓ ରାଜବଂଶାବଳୀ ବିଷୟରେ 
କୁହାଯାଇଛି । ତାହା ସହିତ ବିଧୂ ବାକ୍ୟର ଯଥାର୍ଅତାକୁ ପ୍ରତିପାଦିତ କରିବା ପାଇଁ ଅନେକ ଆଖ୍ୟାନ 


ବୈଦିକ ସମାଜ. ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୪୬ 


ସନ୍ନିବେଶିତ ହୋଇଛି ! ଏଗୂତିକୁ ସୃନ୍ତକାୟ ଆଖ୍ଯାନ ବୋଲି କହାଯାଏ | ସେଗୂତିକ ମଧ୍ୟରୁ ରାଜା 
ଦରରିଷ୍ଡନ୍ଦର ଉପାଗ୍ୟାନ (୧୩) ସୋମହରଣ କଥା (୧୪) ଅସୁର ଓ ଦେବତା ମାନଙ୍କର ସଂଗ୍ରାମ କଥା 
ମୁଖ୍ୟତଃ ପ୍ରଧାନ ! ଏହି ସୃଳ୍ଚକାୟ ଆଖ୍ଯାନ ଗୁଡିକରେ ଗଢତତ୍ୁ ମଧ୍ୟ ପ୍ରତିପାଦିତ ହୋଇଛି । ଏହି 
ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଅନେକରେ ସୃଷ୍ଟି ବିଷୟକ ତଥ୍ୟ ଉପୟ୍ଥାପିତ ହୋଇଅଛି | ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବାହୃଣରେ 
ପଜାପତିଙ୍କ ଅଙ୍ଗ ବର୍ଣନା ଓ କେତେକ ଦେବତାଙ୍କ ଉପୁଜି ବିଷୟକ ବର୍ଣ୍ଚନା ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ | 
ବାହୃଣ ଗଚ୍ରଛର ପରିଶୀଳନରୁ ଜଣାପତେ ଯାଗ ଯଞ୍ଚ ସଂପର୍କରେ ଘେ ଯୂଗରେ ପଣ୍ଡିତମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ 
ଶାସ୍ତାର୍ଥ ଦେଉଥୂଲା | ତେଣ ଏହ ଯୁଗରେ ' ମୀମାଂସା ଶାସ୍ତ ପଲୁବିତ ହୋଇଛି । (୧୫ ଓ ୧୫ କ) 


ବାଡୃଣ ଗ୍ରଛ ଗୁତିକ ଅନୁଶୀଳନ କଲେ ଜଣାପତେ ତିନୋଟି ବିଷୟ ପ୍ରତି ଏଥୁରେ ଗୁରୁତୃ 
ଆରୋପ କରାଯାଇଛି | ସେଗୁତିକ ହେଲା ବିନିଯୋଗ . ହେତୁ ଏବଂ ନିରୁକ୍ି | 


ବିନିଯୋଗ ¬ 


କେଉଁ କେଉଁ ଅର୍ଥ ସିରି ନିମିତ କେଉଁ କେଉଁ ମନ୍ତ ଗୁତିକ ବିନିଯୋଗ କଲେ ଏହାର 
ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ ତା ସାବ୍ୟସ୍ତ ଦେବ ତାହା ଏହି ବ୍ରାହ୍ମଣ ଗ୍ରଛତ ଗୁତିକରେ ଦର୍ଶାଇ ଦିଆହୋଇଛି । ଏହାର ଗୋଟିଏ 
ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ହେଉଛି ଆ ନୋ ମିତ୍ରା ବରୁଣା?। ଏହି ମନ୍ତ୍ର ଗାୟନ କଲେ ଦୀର୍ଘ ଦିନ ଧରି ଭୋଗୁଥବା 
ରୋଗର ଉପଶମ ହୁଏ | ଏଠାରେ ବିନିଯୋଗର ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତତା ପ୍ରତିପାଦିତ ହୋଇଛି । “ ମିତରାବରୁଣ 
ପ୍ରାଣ ଓ ଅପାନ ସହିତ ସଂବନଛିତ ! ଦିବସର ଦେବତା ହେଉଛନ୍ତି ମିତ ଯେ ଜି ପ୍ରାଣର ପ୍ରତୀକ । 
ରାଡ଼ିର ଦେବତା ବରୁଣ, ସେ ଅପାନର ପ୍ରତୀକ | ତେଣୁ ଦୀର୍ଘ ଦନ ଧରି ରୋଗଭୋଗ କରୁଥିବା ବ୍ୟକ୍ତି 
ଠାରେ ଏ ଦୁହେଁ ଅବ ଯାନ କଲେ ତାହାରି ରୋଗର ଉପଶମ ହୁଏ ଏବଂ ସେ ପ୍ରାଣ ଅପାନ ଧାରଣ କରି 
ଜୀବିତ ରୁହେ | (୧୬) 
ହେତୁ ¬ 

ବ୍ରାହ୍ମଣ ଗ୍ରଛରରେ ଯଞ୍ଚର ବିଧିବିଧାନ ଲାଗି ସମୁଚିତ କାରଣ ନିର୍ଭେଶ କରାଯାଇଛି । ଦ୍ରୋଣ 
କଳସରେ ସୋମରସ ପୂର୍ଣ୍ଠ କରି ଅଗ୍ରିଷ୍ଟେମ ଯଜ୍ଞରେ ରଖୁବାର ବିଧୂ ଅଛି । ସେହି ଦ୍ରୋଣ କଳସ ରଥ 
ତଳେ ରଖାଯାଏ | ଏପରି ବିଧୂର ହେତୁ ତାଞ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାହଣ ଗ୍ରଛରରେ ଉପଲବ୍ଟ ହୁଏ । ଏହାର କାରଣ 
ହେଉଛି ପ୍ରଜାପତି ପ୍ରାଣୀ ସୃଷ୍ଟି କରିବା ନିମିତ୍ତ କାମନା କଲେ ଏହି ଚିନ୍ତା ସମୟରେ ତାଙ୍କ ମତ୍ରିଷ୍ଟାରୁ 
ଆଦିତ୍ୟଙ୍କର ସୃଷ୍ଟି ହେଲା | ଆଦିତ୍ୟ ପ୍ରଜାପତିଙ୍କର ଗିରଛ୍ଛେଦ କଲେ । ସେଥୁରୁ ଦ୍ରୋଣକଳସର ସୃଷ୍ଟି 
ହେଲା । ସେହି ଦ୍ରୋଣ କଳସରେ ଅବା ଘୋମରସକୁ ପାନ କରି ଦେବତାମାନେ ଦୀର୍ଘ ଆୟୁ ଲାଉକଲେ ! 
(୧୭) ତାଞ୍ଡ୍ୟ ବାହୃଣରେ ଅନ୍ୟ ଏକ ଦୃ୍ାନ୍ତ ଉଦୁମୂର ବୃକ୍ଷ ଉନ୍ନର ସଂକ୍ରାନ୍ତରେ କୁହାଯାଇଛି | 
ନିରୁକ୍ତ 

“ବାହୃଣ ଗଛରେ କେତେକ ଯାନରେ କଠିନ ଓ ଦୁବୌଧ୍ୟ ଶର ବ୍ୟୁପ୍ପତ୍ତି କରାଯାଇଛି । 
ଭାଷାତାଞ୍ିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଏଗୁତିଜ ଅଧିକ ପ୍ରାମାଣିକ ଓ ମଦତ୍ଜୁ ପୂର୍ଵ । ମନେ ଦୁ ଯାୟପଙ୍କର ଚନିରୁକ୍ତି”ରେ 
ଯେଉଁ ଶରର ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରାଯାଇଛି ସେଗୁତିକର ମୂଳ ଦେଉଛି ବ୍ରାହ୍ମଣ ଗ୍ରଛ । ବ୍ରାଦ୍ଧଣର ବ୍ର୍ୁପୃତ୍ତ 
ସଂହିତା ଭାଗର ନିରୁକ୍ତି ଉପରେ ଆଧାରିତ”? ! (୧୮) 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୪୭ 


ବ୍ରାଦୃଣ ଗ୍ରଛ ଗୁତିକ ଦେଉଛି ଗଦ୍ୟ ସାହିତ୍ୟ । ଏହା ଆଦିମ ଗଦ୍ୟ ଶୈଳୀକୁ ଅନୁସରଣ 
କରିଅଛି । ସଂସ୍ଥୁତ ଗଦ୍ୟ ଘାଦରିତ୍ୟର ମୁଳ ଉତ୍ସ ଭାବରେ ବ୍ରାଦ୍ଧଣକୁ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଏ । କେବଳ ସଂସ୍ଥତ 
ସାହିତ୍ୟ ଜାହିଁକି ଭାରତୀୟ ଗଦ୍ୟ ସାଦ୍ରିତ୍ୟର ଇତିହାସରେ ଏଗୁତି କର ଯଥେଷ୍ଟ ଗୁରୁତୃ ରହିଅଛି । 
ଏଥରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ଆଖ୍ୟାନ ଗୁତିକ ବଡୁଭାବରେ ଭାରତୀୟ ଗଳ୍ଞ ସାହିତ୍ୟକୁ ନୟନ୍ଧି ତ କରିଅଛି ! କେବଳ 
ଯାଗ ଯଞଜ୍ଚ ନୁହେଁ, ତତ୍କାଳୀନ ସାମଗ୍ରିକ ଘାମାଡିକ ଚିତ଼ର ପ୍ରତିଛବି ବ୍ରାହୁଣ ଗୁଡିକରେ ପ୍ରତିଫଳିତ 
ହୋଇଛି । ଷଞ ଶତାଘୀର ବୌଜ୍ ଜାତକ ଗନ୍ଧା ଗୁତିକର ସୃଷ୍ଟି ପଛରେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଆଖ୍ୟାନ ଗୁଡ଼ିକର 
ପ୍ରଭାବ ଅତି ଷ୍ଟ । ମ୍ୟାକ୍ସଟମୁଲାର ବ୍ରାଦ୍ଧ୍‌ ଣଚ୍ରଛ ଗୃତିକ ସଂପର୍କରେ ଯେଉଁ ମତାମତ ଦେଇଛନ୍ତି ତାହା 

ପଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ | (୧୯) 

ଉପରୋକ୍ତ ଆଲୋଚନାକୁ ଦୃଷ୍ଟିରେ ରଖୁ ବାହ୍ଧଣ ଗ୍ର ଗୁତିକର ଯେଉଁ ଗୁରୁତ଼ ରହିଛି ତାହା 
ପ୍ରଦତ୍ତ ହେଲା ।- 

“(କ) ାତିଦାସିକ ଦୃତ କୋଣରୁ ଏଗୁତିଜ ବିଶାଳ ଗଛ 

(ଖ) ତତ୍କାଳୀନ ଭାରତର ସାମାଜିକ, ଧାର୍ମିକ ଓ ନୈତିକ ବିକାଶର ଧାରା ସଂପର୍କରେ ତଥ୍ୟ ମିଳିଥାଏ | 

(ଗ) ପ୍ରାଚୀନ ଗଦ୍ୟ ରଚନାର ତଥ୍ୟ, ଶୈଳୀ, ବ୍ୟାକରଣ ଓ ଶରତ ଇତ୍ୟାଦି ବିଷୟରେ ଦିଗ୍ଦର୍ଶନ 
ଦେଇଥାଏ । 

(ଘ) ପରବ ଭାରତୀୟ ଗଦ୍ୟ ସାଡିତ୍ୟ ଉପରେ ପ୍ରଭାବ ପଜାଇଛି | 

(ଙଂ) ଏଗୁତିକର ଆଖ୍ୟାନ ଭାଗ ଭାରତୀୟ ଗଳ୍ପ ସାହିତ୍ୟ ବିଶେଷ କରି ବୌତ୍ଧ ଜାତକ ଗନ୍ଧକ 
ପ୍ରଭାବିତ କରିଅଛି ! 

(ଚ) ଯାଗ ଯଞ୍ଚର ଜଟିଳତା ସଂପର୍କରେ ସୂଚନା ଦେଇଥାଏ | 

(ଛ) ଭାରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାରାର କ୍ରମବିକାଶ ବିଷୟରେ ଜ୍ଞାନ ଆହରଣ କରିବା ନିମନ୍ତେ 
ଅଧୁକ ଗୁରୁତୃ ପୂର୍ଣ । 

(ଢ) ବାଜୁଣ କାଳରେ ଏକ ସୁ ସଂଗଠିତ ଓ ଶକ୍ତି ଗାଳୀ ପୁରୋହିତ ଗୋଷ୍ଠୀ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥିବାର ସୂଚନା 
ମିଳେ । 

(ଝ)ବ୍ରାଦ୍ଣ ସମୟରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଅପେକ୍ଷାକୃତ ଶାନ୍ତି ପୂର୍ଣ ଜୀବନ ଯାପନ କରୁଥୁଲେ | ଆର୍ଯ୍ୟେତର 
ଢାତି ସହିତ ସଂଗ୍ରାମ ନଥିବାର ଅନୁମାନ କରାଯାଏ । ସେମାନେ ଏକ ଘହବଛାନ ନୀତି ଅବଲମୂନ 
କରୁଥିଲେ ! ଆର୍ଯ୍ୟୋତ୍ତର ସଭ୍ୟତା ଉପରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ସଭ୍ୟତା ଅଧୂକ ପ୍ରଭାବ ପକାଇଥବାର ସୂଚନା 
ମିଳେ । ଫଳରେ ଉଭୟ ସଂସ୍ଥୃତି ଥିଲେ ପରତ୍ତରର ପୋଷକ ଓ ପରିପୂରକ”? 1 (90) 


ବ୍ରାହଣ ଗ୍ରର କାଳ ନିରୂପଣ — 


ଭୌଗଳିକ ବିବରଣୀରୁ ଜଣାପତେ ବାଦହୃଣ ଗଛ ଘରସୂତୀ ନଦୀ ଓ କୁରୁପାଞ୍ାଳର ପ୍ରାନ୍ତୀୟ 
ଷେଷରେ ଉନ୍ନେଷ ତଥା ବିକାଶ ଲାଉ କରିଥଲା | ଯମୁନା ନଦୀ ପ୍ରବାହିତ ହେଉଥିବା ପ୍ରଦେଶକୁ 
“କାରପଚୟ ? ଓ ତାର ସଙଗମର ମଧ୍ୟ ମୂଚନା ମିଳେ ! କୁରୁକ୍ଷେତ୍ରକୁ ପ୍ରଜାପତିଙ୍କ ବେଦୀ ରୂପେ 
ସ୍ଵୀକାର କରାଯାଇଛି । (୨୧) ଏଥୁରୁ ମନେହୁଏ କୁରୁ୍ଷେତୃୁରେ ବାହୃଣ ଗ୍ରଛ ସଂକଳିତ ହୋଇଛି, 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୪୮ 


ଯେଉଁଠାରେ କି ସକଳ ପୁକାର ଯାଗଯଜ୍ଞ ଅନୁଷ୍ଠିତ ହେଉଥିଲା | ମନୁସ୍ୃତିରେ ଦୃଶଦ୍‌ବତୀ ଓ ସରଗସୃତୀ 
ନଦୀର ମଧ୍ୟବର୍ଜଁୟ ୟାନକୁ ବ୍ରଦ୍ଧାବର୍ଖ କୁହାଯାଇଛି । ଏହା ଅଲା ଯଜ୍ଞ ଓ ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରାଣ କେନ୍ଦ । 
ଶତପଅ ବାହୃଣ ହେଉଛି ବାହୃଣ ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରାଚୀନତମ | ଶତପଥରେ ଗୋଟିଏ ଜ୍ୟୋତିଷ ଘଟଣାର 

ବର୍ଣନା ଅଛି । ଶଙ୍କ ରବାଳକୃଷ୍ଟ ଦିକ୍ଷୀତ ଙ୍କ ଗଣନା ଅନୁ ସାରେ ଏହାର ସମୟ ହେଉଛି ବିକ୍ରମ ପୂର୍ବ 
୩୦୦୦ ବର୍ଷ ତଳର | ବେଦାଙ ଜ୍ୟୋତିଷ ଏହାର ସମୟ ଖ୍.ପୂ ୧୪୦୦ ବୋଲି କହିଅଛି । ମାକ୍‌ମୁଲାର 
ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୧୧୮୧ ପୂର୍ବର ସ୍ୀକାର କରି ନାହାଁନ୍ତି । ଦୀଷିତଙ୍କ ମତାନୁ ସାରେ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୩୦୦୦ ବୋଲି 
ଏହାକୁ ଧରା ଯାଇପାରେ | ତେଣୁ ବାହୃଣ ଗଛର ସଂକଳନ ସମୟ ଖ୍ରୀ.ପୂ ୨୦୦୦ ହୋଇପାରେ । 
(୨୨) ବିଭିନ୍‌ ବେଦ ଅଛ୍ତର୍ଗତ ବ୍ରାଦୃଣ ଗୁତିକ ସଂପର୍କରେ ପୃଥକ୍‌ ପୃଥକ ଭାବରେ ଆଲୋଚନାର 
ଆବଶ୍ୟକତା ରହି ଅଛି । 


ରଗ୍ବେଦୀୟ ବାହୃଣ — 


ଦୁଇଟି ରଗ୍‌ବେଦୀୟ ବାହୃଣ ବର୍ଁମାନ ଉପଲବୃ, ହୁଏ | ଗୋଟିଏ ହେଲା ଖିତରେୟ ବାହୃଣ 
ଅପରଟି ଶାଙ୍ଗାୟନ ବା କୌଷୀତକି ବ୍ରାହ୍ମଣ | 


(କ) ଏତରେୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ 


ତରେୟ ବ୍ରାହ୍ମଣର ସଂକଳକ ଦେଉଛନ୍ତି ମତ୍ରି ଦାସ ଏତେରେୟ । ସଂକଳକଙ୍କ 
ନାମାନୁସାରେ ଉକ୍ତ ବ୍ରାହ୍ମଣ ନାମିତ ହୋଇଛି । ହତରେୟ ବ୍ରାହମଣରେ ୪୦ ଅଧ୍ୟାୟ ରହିଅଛି । ଏହା 
ଆଠ ଗୋଟି ପଞ୍ଚକରେ ବିଭକ୍ତ | ଏହାର ଶେଷ ୧୦ ଅଧ୍ୟାୟ ପରବ ରଚନା ବୋଲି ଗବେଷକ ମାନେ 
ମତ ପ୍ରଦାନ କରିଥାନ୍ତି । ଏହା ଆରମ୍ୃରୁ ୧୬ଶ ଅଧ୍ୟାୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏକ ଦିନ ବ୍ୟାପି ଅଗ୍ରିଷ୍ଟୋମ 
ନାମକ ସୋମ ଯଞ୍ଚର ପ୍ରକାର ତଥା ସୃରୂପ ଓ ପର ଦୁଇ ଅଧ୍ୟାୟରେ ୩୬୦ ଦିନରେ ପୂର୍ଵତା ଲାଭ 
କରୁଥିବା ‘ଗବାମୟନ ? ଏବଂ ତାପର ୬ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଦାଦଶାହ ଯଞ୍ଚ ବିଧାନ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛି । 
ପରବ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଅଗ୍ରିହୋତ୍ରାଦି ଯଞ୍ଚର ବର୍ଣନା ହୋଇଅଛି । ପରବର୍ତୀ ୮ ଅଧ୍ୟାୟରେ 
ରାଜ୍ୟାଭିଷେକ ମହୋଯ୍ରବ ତଥା ରାଉଜପୁରୋହି ତଙ୍କ ର ଧାର୍ମିକ ତଥା ରାଉନୈତିକ ଅଧୂକାର ସଂପର୍କରେ 
ବର୍ଣନା ରହିଛି । ଶେଷ ଦଶ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଇତିହାସ ଓ ଉପାଖ୍ୟାନ ସନ୍ଧିବେଗିତ ହୋଇଛି । ଏହି 
ବ୍ରାଦ୍ଗଣର କେତେଗୋଟି ପଂକ୍ତିର ଶେଷରେ ଚରୈବେତି, ଚରୈବେତି ( ଆଗେଇଗ୍ଲ, ଆଗେଇଗୃ୍ଲ ) 
ବୋଲି ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଛି । ଏଦି ପଂକ୍ତିଟି ଖୁବ ମହ୍ରିମାମୟ ଯାହା ଯୁଗ ଯୁଗ ଧରି ଭାରତୀୟଙ୍କୁ ଉଦ୍‌ବୋଧନ 
ଦେଉଅଛି । ବାହୁଣ ଗଛ ମଧ୍ୟରେ ଏହା ଏକ ମହଡଉୁପୂର୍ଣ ଗ୍ରଛ ଏହି ବ୍ରାହ୍ମଣର ଦେବତା ସଂଖ୍ୟା 
ହେଉଛି ୩୩ ଏବଂ ଇୟ ହେଉଛନ୍ତି ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ଦେବତା ! (୨୩) ଯଦିଓ ଇନ୍ଦ୍ର ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ଦେବତା 
ଭାବରେ ବିଦିତ ଥିଲେ ତଥାପି ବିଙ୍ଗୁ ବିଶିଷ୍ଠ ଯାନ ଅଧୂକାର କରିଥଲେ ! ରାଉା ହରିଶ୍ଚନ୍ଦ୍ର ବା ଶୁନଃ 
ଗେପ ଉପାଖ୍ୟାନ ତରେୟ ବ୍ରାହ୍ମଣର ଏକ ସୁରଣୀୟ ଉପାଖ୍ୟାନ | “ଶୁନଃଶେପ ? ରଗାବେଦର ରଷି 
ଏବଂ କେତେକ ମନ୍ତ ର ସ୍ରଙ୍ଠା ମଧ୍ୟ ! ଲକ୍ଷକୁ ବଂଶୀୟ ରାଜା ହରିଷ୍ଟନ୍ଦ୍ରଙ୍କର କୌଣସି ସନ୍ତାନ ନଥୁଲେ । 
ସେ ବରୁଣଙ୍କ ଆରାଧନା କଲେ | ବରୁଣ ସନ୍ୁ ଷ୍ଠ ହୋଇ ବରଦାନ କଲେ | ଯଦି ଓ ତାଙ୍କ ର ଗୋଟିଏ 
ପୁତ ହେବ ତଥାପି ସେ ପୁତୃକୁ ବଳିଦାନ ଦେବାକୁ ହେବ | ରାଢା ହରିଶ୍ଚନ୍ଦ୍ର ଗୋଟିଏ ପୁତ ଲାଭକଲେ ! 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୪୯ 


ଯାହାର ନାମ ଥଲା ରୋହିତ ! ରାଜାଙ୍କ ପ୍ରତିଜ୍ଞାର ପରୀକ୍ଷା ନେବାକୁ ବରୁଣ ଆସିଲେ ! ରୋହିତ 
ଏକଥା ଜାଣି ବନରେ ଆମୁଗୋପନ କରିବାରୁ ବରୁଣ କ୍ରୋଧାନ୍ଵିତ ହେଲେ । ଫଳରେ ରାଜା ରୋଗଗ୍ରସ୍ତ 
ହେଲେ । ଏକଥା ଉାଣି ରୋହିତ ବାପାଙ୍କୁ ଦେଖୁବା ପାଇଁ ଗୃଲି ଆସିଲେ | ଆସିବା ବାଟରେ ଅଜଢୀଗଉଙ୍କର 
କନିଷ୍ଢ ପୁତ୍ରକୁ କିଣି ଆଣିଲେ ବରୁଣଙ୍କୁ ବଳିଦାନ ଦେବାଜୁ | ଯଜ୍ଞ ଆରମ ଦେଲା | ଶୁନଃଶେପ ଖୁଣ୍ଟରେ 
ବନ୍ଧା ଦେଲେ | ମାତର ନିଜର ମୁକ୍ତି ପାଇଁ ଶୁନଃଗଶେପ ବରୁଣଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କଲେ | ବରୁଣ ପ୍ରୀତ ହେଲେ | 
ଶୁନଃଶେପ ବନ୍ଧନରୁ ମୁକ୍ତ ହେଲେ । ହରିଷ୍ଚଟନ୍ଦ୍ ରୋଗରୁ ମୁକ୍ତି ଲାଭ କଲେ | ଏଭଳି ଦୃଶ୍ୟ ଦେଖୁ 
ଅଭୀବର୍ଖ ପୂତରଙ୍କୁ ଫେରାଇ ନେବାକୁ ଗୃହିଲେ । ମାତର ଶୁନଃଶେପ ରାଜିହେଲେ ନାହିଁ ପିତାଙ୍କ ସଦିତ 
ଯିବାକୁ । ଶେଷରେ ଶୁନଃଶେପଙ୍କୁ ବିଶ୍ବାମିତ ପୋଷ୍ୟପୁତ୍ର ଭାବେ ଗ୍ରହଣ କରିଥୁଲେ | ବିଶ୍ବାମିଡ଼ଙ୍କ 
ପୁଅମାନେ ଏହାକୁ ଗହଣ କରିପାରିଲେ ନାହିଁ । ବିଶ୍ବାମିତ଼ ରାଗି ଯାଇ ପୁଅମାନଙ୍କ ଆର୍ଯ୍ୟତୃର ମର୍ଯ୍ୟଦାରୁ 
ଖସାଇ ଦେଲେ | ଏତରେୟ ବାଦୃଣରେ କେତେକ ସାମାଜିକ ଚିତ୍ରର ସୁଚନା ମିଳୁଅଛି - 


“(କ) ବ୍ାହୃଣ ବ୍ରାଦୃଣେତ୍ତର ଜାତିର ଝିଅକୁ ବିଭା ହୋଇ ସ୍ଵାମୀ ଭାବରେ ଚଳି ପାରୁଥୁଲା । 
(ଖ) ସମାଜରେ ଦାସତୃ ପ୍ରଥା ପ୍ରଚଳିତ ଥୁଲା ଏବଂ ଗୃଦ୍ଧ ସ୍ବାମୀ ଦାସୀ ଗର୍ଭରୁ ନିଜ ଓଁରସରୁ ସନ୍ତାନ 
ଜନ କରାଇପାରୁଥୁଲା | (ଗ) ଦାସୀ ପୁତୃର ପିତାଙ୍କ ସଂପତ୍ତିରେ ଅଧୂକାର ନଥୁଲା | (ଘ) ବାହୁଣେତର 
ଜାତିର ଲୋକେ ସାଧନା ବଳରେ ଚଷିଡୃର ମର୍ଯ୍ୟଦା ଲାଉ କରି ପୂଜିତ ହେଉଥୁୂଲେ । ଞ୍ଞାନ ନିକଟରେ 
ବର୍ଣ୍ଗତ ବିଭେଦତା କିଛି କାମ କରୁନଥିଲା ¦ (ତଂ) ପିତା ସନ୍ତାନ ମାନଙ୍କର ଦାୟିତୃ ଗ୍ରହଣ କରୁଥିଲେ । 
ମାତ୍ର.ଯେ ଏକଥା କରି ପାରୁନଥିଲେ ସେ ପିତୃତୃର ଗୌରବରୁ ବିତ ହେଉଥୁଲେ ¦ (ଚ) ଅନାଥ 
ଶିଶୁଙ୍କୁ ପୋଷ୍ୟପୁତ୍ର ଭାବେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଉଥିଲା । (ଛ) ଯଜ୍ଞ ପୀଠରେ ବେଳେ ବେଳେ ନରବଳି 
ଦିଆଯାଉଥୂଲା । (ଡ) ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସଠ୍ତସିନ୍ଦୁ ଅଚଳ ଛାତି ଭାରତର ପୂର୍ବ ଓ ଦକ୍ଷିଣ ଅଞ୍ଚଳକୁ 
ଆସିଥିଲେ ଏବଂ ମଧ୍ୟଦେଶ ସେମାନଙ୍କ ସର୍ୟତା ଓ ସଂସ୍କୃତିର କେନ୍ଦ୍ରବିନ୍ଦୁ ଥଲା । (ଝ) ଏହି ପୂର୍ବ ଓ 
ଦକ୍ଷିଣ ଦିଗକୁ ଯିବା ସମୟରେ ସେମାନଙ୍କର କେତେକ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଜାତି ସଦ୍ରିତ ପରିଚିତି 
ଘଟି ଥୁଲା 1(୨ ୪) 


ହତରେୟ ବ୍ରାହ୍ମଣରେ ସୋମ ହରଣ ଉପାଖ୍ୟାନ ରହିଅଛି । ଗାୟତ୍ରୀ ଗ୍ୟେନ୍ୟ? ପକ୍ଷୀ 
ରୂପରେ ପାଦରେ ଧରି ସୋମଜକୁ ଦେବତାଙ୍କ ନିକଟକୁ ନେଇଗଲେ । ସେହି ଉପାଖ୍ୟାନରେ ସୋମ 
ପାନ ଲାଗି ଦେବତାଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ କଳହ ପୃଷ୍ଟି ହୋଇଥଲା । ପବନ ଓ ଇନ୍ଦ ଦେବତାଙ୍କ ଦୌଡ଼ 
ପ୍ରତିଯୋଗୀତାରେ ବିଜୟୀ ହେବାରୁ ଘୋମ ପାନ କରିବାର ଅଧୂକାର ପାଇଥିଲେ । ମାତ ମିତ଼ାବରୁଣ 
ଶେଷରେ ଆସି ପହଞ୍ଚିଥୁଲେ । ହତରେୟର ଶେଷ ୩ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଏାତିହାସିକ ବିବରଣ ମିଳେ | 
ସେଥୁରୁ ଜଣାପତେ ଦକ୍ଷିଣରେ “ଭୋଉରାଜ୍ୟ ?, ପଶ୍ଚିମରେ “ନୀଚ୍ୟ ଓ ଅପାଚ୍ୟ ” ଲୋକଙ୍କର ରାଉ୍ୟ, 
ଉତ୍ତରରେ ଉତ୍ତର କୁରୁ ଏବଂ ମଧ୍ୟ ଦେଶରେ କୁରୁ ପାଖାଳ ଲୋଜଙ୍କ ରାଜ୍ୟ ଥୁଲା । ଏଡ଼ି ବ୍ରାଦ୍ମଣରେ 
ପରୀକିତ, ଜନ୍ତେଜୟ, ମନୁପୁତ ଶର୍ଯ୍ୟାତ, ପିଉବନପୁତ୍ର ସୁଦାମ, ଦୂଷ୍୍ଯନ୍ତ ପୂତ ଭରତ ଆଦି ନାମ 


a me 


ସହିତ କାଶୀ, ମମ୍ୟ, କୁରୁକ୍ଷେତୁ, ଖାଣ୍ଡତବ ଆଦି ଯାନର ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ । ଏହି ବ୍ରାଦ୍ମଣରେ ସନ୍ତାନ ଜନ୍ତୁ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତି ୫0 


ଦ୍ବାରା ଦେବରଣ ଓ ପିତୃରଣ ପରିଶୋଧ କରିବା ନିମିତ୍ତ ପୁରୁଷ ଅନେକ ପ୍ରୀ ବିବାହ କରୁଥଲା । 
(୨୫) ନ୍ୟାୟପୂର୍ଣ ବିବାଦ ଦେଉଛି ପ୍ରେମ ବିବାହ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ( ୨୬) । ଏହି ବ୍ରାହୃଣରେ 
କନ୍ଯାର ଜନ୍ମକୁ ଦୁଃଖ ଦାୟକ ବୋଲି କୁଦ୍ରାଯାଇଛି । (୨୭) ସାୟାଣଙ୍କ ଭାଷ୍ୟ ସଦ୍ରିତ ହୀତରେୟ 
ବ୍ରାହଣର ଅନେଜ ସୁନ୍ଦର ସଂସ୍କରଣ ରହିଅଛି । 


ଯାଂଖ୍ୟାୟନ ବା କୌଷୀତିକି ବ୍ରାହୁଣ 


ସାଂଖ୍ୟାୟନ ବା କୌଷୀତିକି ବ୍ରାଦୁଣ ରଗ୍୍‌ବେଦୀୟ ବ୍ରାହ୍ମଣର ଦ୍ରିତୀୟ ଗର୍ତ । ଜୌଷୀତକି 
ଚଷିଙ୍କର ପୁତ ଉକ୍ତ ବାହୃଣର ପ୍ରଧାନ ଉପଦେତ୍ୟ । ଏହା ତିରିଶ ଅଧ୍ୟାୟରେ ବିଭକ୍ତ | ପ୍ରତି ଅଧ୍ୟାୟରେ 
୫ରୁ ଆରମୃ କରି ୧୭ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବିଭିନ୍ନ ସଂଖ୍ଯକ ଖଣ୍ଡ ରହିଅଛି । ସର୍ବମୋଟ ଏଥୁରେ ୨୨୬ ଖଣ୍ଡ 
ବିଦ୍ୟମାନ । ଏଦି ଖଣ୍ଡମାନଙ୍କରେ ଲମ୍ବା ଲମ୍ବା ଗଦ୍ଯ ରହିଅଛି । ଏହାର ପ୍ରଥମ ୬ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଯଞ୍ଚର 
ବର୍ଣ୍ଚନା ଅଛି । ଯଜ୍ଞର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଓ ଶାସ୍ତୀୟ ବ୍ୟାଖ୍ୟାର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ପ୍ରତିପାଦିତ ହୋଇଅଛି । ଆଗ୍୍ଯ୍ୟଙ୍କ 
ପୈଙ୍ ନାମକୁ ଆଉ ଜଣେ ଆଗ୍୍ଯ୍ୟଙ୍କ ସହିତ ବିରୋଧ ବିଷୟ ଭାବେ ଏଥରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ । ଏହି ବିରୋଧୂତାର 
ଫଳଗରତି ସ୍ଵରୁପ ଜୌଷୀତକିଙ୍କ ଶ୍ରେଷ୍ଠତା ପ୍ରତିପାଦିତ ହୋଇଛି । (୨୮) ଘାଂଖ୍ୟାୟନ ବ୍ରାହ୍ଣରେ ରୁଦ୍ର 
ଦେବତାଙ୍କ ଶ୍ରେ୍ଠତୃ ପ୍ରତିପାଦନ କରାଯାଇଛି | ( ୨୯) ଷଷ୍ଢ ଅଧ୍ୟାୟରେ ରୁଦ୍ରଙ୍କର ବିନ୍ଧ ନାମ ଯଥା 
- ପଶୁପତି, ଉଗ୍ର, ମହାଦେବ, ଇଶାନ, ଭବ, ଶିବ, ରୁଦ଼ ,ଅଶନି ଆଦି ଉଲୁଖିତ ହୋଇଛି । ସେହି ସବୁ 
ନାମର ଉପୂୃତ୍ତି ସଂପର୍କରେ ବିଚିତୃ ପ୍ରକାର କ୍ଚନା କରାଯାଇଛି । ସଡ୍ତମ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଅଗ୍ରିକ୍‌ ନିମୃକୋଟୀ 
ଓ ବିଷ୍ୁଙ୍କୁ ଉଚ୍ଚକୋଟୀର ଦେବତା ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି (୩୦) ଏଦି ବ୍ରାହୃଣରେ ପଶୁବଳି 
ତଥା ଦତ୍ୟା ପ୍ରତି ବିତୃଷ୍ଠା ପ୍ରଦର୍ଶିତ ହୋଇଅଛି ।(୩୧) ଏଥରେ କୁହାଯାଇଛି ଯେଉଁ ପଶୁମାନଙ୍କୁ 
ଯଜ୍ଞରେ ବଳି ଦିଆଯାଏ ସେମାନେ ଅନ୍ୟ ଲୋକରେ ବଳିଦାନ କରୁଥୁବା ମଣିଷକୁ ଭକ୍ଷଣ କରନ୍ତି | 


ଦୁଇଟି ଯାକ ବାହୃଣରେ ସୌସଦୃଶ୍ୟ ସହିତ ଅନେଜ ବୈସାଦୃଶ୍ୟ ରହିଅଛି । ଏତରେୟରେ 
ଘରଳ ଓ କଦ ବାକ୍ୟ ବ୍ୟବହାର ହୋଇଥୂଲାବେଳେ କୌଷୀତଜିରେ ଦୀର୍ଘ ଓ ଜଟିଳ ବାକ୍ୟ ରହି ଅଛି । 
ଭୌଗଳିକ, ତିହାସିକ ଓ ସାମାଉିକ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣରୁ ବିଗଚ୍ବର କଲେ ଉଭୟ ଗ୍ରଛ ଅନୁରୂପ ଓ ଗୁରୁତୃ 
ପୂର୍ଣ । ଶାଙ୍ଗାୟନ ବ୍ରାହୁଣରେ ଦେବ ମଣ୍ଡଳ ସଂସ୍କୃତ ଭାଷା ଓ ଛନ୍ଦର ଶୁ୍ତତା ରକ୍ଷା ଯୋଗୁ ଇୟର 
ବୃତାସୁରକୁ ବଧ କରିଥୁଲେ !(୩୨) ତେଣୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଏହି ଶୁତାର ରକ୍ଷଣ ଲାଗି ଉତ୍ତର ଦେଶୀୟ 
ଭାଷା ଉପରେ ଯଥେଷ୍ଟ ନିର୍ଭର ଶୀଳ ଥିଲେ ଏବଂ ଫଳରେ ଉତ୍ତର ଅଞ୍ଚଳରେ ବଦୁ ଶିକ୍ଷାନୁଷ୍ଠାନ ଗଢି 
ଉଠିଥୁଲା । ସେଠାରେ ଶିକ୍ଷା ଲାଭ କରି ଛାତୃମାନେ ଅନ୍ୟତ୍ର ସେମାନଙ୍କ ଜ୍ଞାନ ବିତରଣ କରୁଥିଲେ (୩୩) 


ଯଜୁର୍ବେଦୀୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ 

ଦଇଟି ଯଢୁର୍ବେଦୀୟ ବାହୃଣ ଗଛ ଦେଲା ଶତପଅ ବ୍ରାଦୂୁଣ ଓ ତୈଭିରୀୟ ବରାହୁଣ । ଶତପଥ 
ବ୍ରାଡମଣ ଶୁକ୍ଲ ଯଦୁ୍ବେଦାନ୍ତର୍ଗତ ହୋଇଥଲା ବେଳେ ତୈଉଭିରୀୟ ବାହୃଣ କୃଷ୍ଠ ଯଜୁର୍ବେଦାନ୍ତର୍ଗତ ଅଟେ । 
ଏଦାର ପୃଥକ ପୃଥକ ଆଲୋଚନା କରାଗଲା ! 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂ୍ତତି ୫୧ 


ଶତପଥ ବ୍ରାହ୍ମଣ ¬ 

ବାଳଗଙ୍ଗାଧର ତିଳକଙ୍କ ମତାନୁସାରେ ଶତପଥ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଖ୍ରୀ.ପୂ ୨୫୦୦ର ରଚନା । 
(୩୪) ଡ୍ୟୋତିରବିଦ୍‌ ଶଙ୍କର ବାଳକୃଷ୍ଣ ଦୀକ୍ଷିତ ଏହାକୁ ଆହୁରି ୫୦୦ ବର୍ଷ ପଛକୁ ନେଇଅଛନ୍ତି | ସେ 
ଶତପଥ ବାହୃଣରେ ଥୁବା ୨/ ୧/ ୨/୩ ପଂକ୍ତି ଉପରେ ଏହି ଗିାନ କରି ଅଛନ୍ତି । (୩୫) ଶତପଥ 
ବାହଧଣର ସୃଷ୍ଟି କାଳ ସମ୍ପର୍କରେ ବଦୂ ମତ ଥଲେ ମଧ୍ୟ ଏହା ସ୍ବୀକାର କରିବାକୁ ହେବ ଏହା ଅତି 
ପୂରାତନ | ରଗ୍ବେଦ ସଂହିତା ଭଳି ଶତପଅ ବାଡୁଣ ଏକ ମର୍ଯ୍ୟାଦାବନ୍ତ ଗ୍ରଛ । ଏ ୟାନରେ ବଳଦେବ 
ଉପାଧ୍ୟାୟଙ୍କ ମତ ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ । (୩୬) ଶୁକୁ ଯଜୁର୍ବେଦର ଦୂଇଶାଖା ମାଧ୍ୟନ୍ଦିନ ଓ କାଣ୍ଡ ଏ 
ଉଉୟରେ ଉପଲବୃ | ଅବଶ୍ୟ ଶାଖା ଭେଦରେ ଆକାରର ସଂଖ୍ୟାରେ ପାର୍ଥକ୍ୟ ରହିଅଛି । ଏହି ଗଛରେ 
ଅଗ୍ରିହୋତ୍ର . ବାଜପେୟ, ଅଶୂୃମେଧ ଆଦି ଯଜ୍ଞ ସଂପର୍କରେ ବର୍ଣ୍ଡନା କରାଯାଇଛି । ଏହା ବ୍ୟତୀତ 
ପଶୁବଧ ,ପଞଚ ମହାଯଜ୍ଞ. ଦଶ ପୂର୍ଣ୍ିମାସ, ଦେବ ଯଜ୍ଞ, ମନୁଷ୍ୟ ଯଜ୍ଞ, ଭୁତ ଯଞ୍ଚ. ଅଗ୍ନି ଚୟନ ଆଦି 
ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଛି | ଏଦି ଗଛରେ ବିଭରିନ୍‌ ପ୍ରକାର ହୋମ , ବତୋପନୟନ, ସାଧ୍ୟାୟ ବିଷୟରେ ବର୍ଣ୍ଠନା 
ରହିଅଛି | ରାଜାଙ୍କ ଅଭିଷେକ ଓ ସୋମ ଯାଗ ଇତ୍ୟାଦି ସଂପର୍କରେ ଏଥିରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଛି ! 
ଏଥୁରେ ଇତିହାସ ସଂପର୍କିତ ନୂତନ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ ପ୍ରତିପାଦିତ ହୋଇଛି । ଏହି ଗ୍ରଛକୁ ସାହିତ୍ୟର ଆସନ 
ଦିଆଯାଇଛି । (୩୭) ଏଥୁରେ କାଶୀ ରାଉ, ଧୃତରାଷ୍ଟ, ଦୁଷ୍ଟନ୍ତର ଭରତ, ଉନେ୍େଜୟ ପ୍ରଭୃତି କେତେକ 
ରାଜାଙ୍କର ନାମୋଲ୍ଲେଖ ହୋଇଛି ।! ଶତପଥରେ ଆର୍ଯ୍ୟାବର୍ଝ. କୁରୁ, ପାଞ୍ଚାଳ, ସୃଞର ଆଦିର ଉଲ୍ଲେଖ 
ମିଳେ ! 

ଅପସରାମାନଙ୍କର ନୃତ୍ୟ ଗୀତ ଓ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟର ଉଲ୍ଲେଖ ମଧ୍ୟ ଶତପଥରେ 
ମିଳେ | (୩୮) ଏଥିରେ ୩୩ ଦେବତା ସ୍ବୀକୃତ ହୋଇଅଛନ୍ତି | ଏମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ୮ ବସୁ, ୧୧ ରୁଦ୍ର, 
୧୨ ଆଦିତ୍ୟ, ଆକାଶ ଓ ପୃଥିବୀ ଅଛନ୍ତି । ଏଥିରେ ରେତ ବା ବୀର୍ଯ୍ୟକୁ ଘୋମ୍‌ କୁହାଯାଇଛି । (୩୯) 
ରେତ ପ୍ରାଣ ଓ ଶରୀରକୁ ପ୍ରସନ୍ନ ରଖେ ଓ ମଞ୍ଜି ୍ାକୁ ଶକ୍ତି ଗାଳୀ କରେ | ଏଦ଼ି ରେତର ସଂରକ୍ଷଣ ବିଷୟ 
ଏଥୁରେ ବଣ୍ଚିତ ହୋଇଛି । ଶତପଥରେ କୁହାଯାଇଛି ପୁରୁଷ ହେଉଛି ଅର୍ଶଭାଗ ମାତ୍ରା, ଯେ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ସେ ପନ ଗ୍ରହଣ ନ କରିଛି, ସନ୍ତାନ ଉପୂନ ନ କରିଛି ତାର ପୂର୍ଣ୍ଚନା ଆସେ ନାହିଁ । “ ଅଯଜ୍ଞୀୟୋ 
ବୈଷଯୋଃପନୁକ” ”. ଅରଥୀତ୍‌ ପନୁ1 ବିହୀନ ପୁରୁଷ ଯଜଞ୍ଚକର୍ମର ଅଧୂକାରୀ ନୁହେଁ । (୪୦) 


ଶତପଥରେ କୁହାଯାଇଛି ଅନ୍‌ ବୈ ସୋମଃ”? ଅର୍ଥାତ୍‌ ଅନ୍ହିଁ ସୋମ ଅଟେ ।( ୪୧) 
ପ୍ରାଣ ଧାରଣ ନିମିତ୍ତ ଅନର ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଅଛି । ପ୍ରାଣ ବିନା ଶରୀର ବଞ୍ଚ ପାରେ ନାହିଁ । ତେଣୁ 
ଏହାକୁ ପ୍ରଜାପତି ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ୮ (୪୨) ଶତପଥରେ ପ୍ରାଚୀନ ଜନପ୍ରିୟ ଆଖ୍ୟାନ ମିଳେ । 
ମନୁଙ୍କର ଜଳ ପ୍ରାବନରୁ ମମ୍ଥ୍ୟ ଦ୍ରାରା ଉତ୍ାର କଥା କରାଯାଇଛି । ପୁରାଣର ମମ୍୍ୟାବତାରର ବୀଜ 
ଏଥୁରେ ନହତ ଅୂବାର କଥା ଗବେଷକମାନେ ମତ ଦିଅନ୍ତି । ଶତପଥ ବାହୃଣରୁ ତତ୍କାଳୀନ ସାମଜିକ 
ବ୍ୟବ୍ଥା ସଂପର୍କରେ ସୁଚନା ମିଳେ । ବର୍ଣ୍ଡାଶ୍ରମ ବ୍ୟବ୍ଥା। ସମାଉ ଓ ପରିବାରରେ ନାରୀର ଛାନ, 
ଖାଦ୍ଯ ପେୟ, ନୃତ୍ୟଗୀତ, ରାଉ୍ଯ ଶାସନ, ଅର୍ଥନୈତିକ ଛିତି ସଂପର୍ଚରେ ଏଥୁରେ ଆଲୋଚନା 
କରାଯାଇଅଛି । ଲୌକିକ ବିଷୟକୁ ଛାତି ପାରଲୌକିକ ଓ ଆଧ୍ୟାମଦିକ ବିଷୟ ବସ୍ତୁର ଅବତାରଣା 
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ଏଥିରେ କରାଯାଇଛି ! ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାରାର ବର୍ଣ୍ଣନା ଏଥରେ ରହିଅଛି । ଗିତପଅରୁ ଏତିହାସିକ 
ତଥ୍ୟ ମଧ୍ୟ ମିଳିଥାଏ । ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ସଡ୍ତସିନ୍ଦୁ ଅ୍ଚଳ ଛାତି ପୂର୍ବ ଦିଗକୁ ଗତି କରିବାର ଚିତ୍ର 
ଏଥୁରେ ରହିଅଛି | ସଦାନୀରା (ଗଣ୍ଡକ) ନଦୀର ପୂର୍ବ ପଟେ ଅଗ୍ରିଦେବ ଙ୍କ ୟାପନ କରିବା ଘଟଣା 
ଏଥୁରେ ବର୍ଣିତ ହୋଇଛି । (୪୩) ମାଧବ ବିଦେଘ ” ନାମକ ଭଣେ ରାଭାଥୁଲେ | ତାଙ୍କ ପୁରୋଦରିତଙ୍କ 
ନାମ ଥୁଲା ଗୌତମ ରାହୁ ଗଣ । ଦି ରାଜା ପ୍ରଥମେ ଘରସୃତୀ ନଦୀ ତୀରରେ ଥୁଲେ | ସେଠାରୁ ସେ 
ଅଗ୍ନିକୁ ସାଥିରେ ଧରି ପୂର୍ବ ଅଭିମୁଖରେ ଚୃଲିଲେ ଏବଂ ହି ମାଳୟରୁ ବାହାରି ଥବା ସଦାନୀରା (ଗଣ୍ଡକ) 
ନଦୀ ତୀରରେ ଅଟକି ଗଲେ | ସେଠାରେ ରାଜା ଓ ତାଙ୍କ ପୂରୋଦ୍ରିତ ଅଗ୍ନିକୁ ସଦାନୀରାର ପୂର୍ବ 
ଦିଗରେ ରହିବାକୁ ଆଦେଶ ଦେଲେ | ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ଏଦ୍ବି ଯେ ସେ ଦୁହେଁ ଏଠାରେ ପ୍ରଥମ 
ଥର ପାଇଁ ଅତ୍ଭିପୃଜାର ପବନ କରାଇଥିଲେ 1( ୪୪) ଏହା ପୂର୍ବରୁ ଏହି ଅଞ୍ଚଳ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର 
ବସତିର ଅନୁକୂଳ ନଥୁଲା । ଏହିଠାରୁ ତାହା ବସତି ଉପଯୋଗୀ ହେଲା । ସଉ୍ତସିନ୍ଷୁ ଅଞ୍ଚଳରୁ ଆର୍ଯ୍ୟ 
ସଂସ୍ଥତି କ୍ରମେ ପୂର୍ବଦିଗକୁ ଗତି କରିଥୁବାର ପ୍ରମାଣ ଥରୁ ମିଳେ | 

ଶତପଥ ବ୍ାହୃଣର ସ୍ର୍ଟୀ ରଖି ଯାଞ୍ଚବଳକ୍‌ ବୋଲି ଗବେଷକ ମାନେ ମତ ପ୍ରଦାନ କରିଥାନ୍ତି । 
ଶ୍ରୀଯୂକ୍ତ ମୂରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀ ଅଗ୍ତି ବିଦ୍ୟାର ସ୍ରଙ୍ଠା ଯାଞ୍ଚବଳକ୍୍‌ ନୁହଁ ନ୍ତି ବୋଲି କଦ୍ରିଅଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ 
ମତରେ ଅଗ୍ନି ବିଦ୍ୟାର ସ୍ତଙ୍କୀ ହ୍ରେଉଛନ୍ତି ସାଣ୍ିଲ୍ୟ ରଷି ! ଏଥିରୁ ମନେ କରାଯାଏ ଶତପଥ ବାହୃଣ 
ବିଭିନ ରଷିଙ୍କ ଦ୍ବାରା ବିଭିନ୍‌ ସମୟରେ ରଚିତ | 

ଅବଶ୍ୟ ଶାଖା ଭେଦରେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଗ୍ରଛର ଆକାରରେ ପାର୍ଥକ୍ୟ ରହିଅଛି । ଉଭୟ ମାଧ୍ୟନ୍ଦିନ 
ଓ କାଣ ଶାଖାରେ ଏହା ଉପଲବ୍ୃ ହେଉଥିବାରୁ ଏହାର ପାର୍ଥକ୍ୟ ଦେଖାଯାଏ ¦ ମାଧ୍ୟୟିନ ଗିତପଥରେ 
କାଣ୍ଡ ସଂଖ୍ୟା ୧୪ ଓ ଅଧ୍ୟାୟ ସଂଖ୍ଯା ୧୦୦ ଥୂଲାବେଳେ କାଣ୍ଗତପଥରେ କାଣ୍ଡ ସଂଖ୍ୟା ୧୭ ଓ 
ଅଧ୍ୟାୟ ସଂଖ୍ୟା ୧୦୪ | (୪୫) 
ତୈତିରୀୟ ବ୍ରାହ୍ଲଣ ¬ 

କୃଷ୍ଠ ଯଢୁର୍ବେଦ ଶାଖାର ଏକମାଡ଼ ଉପଲବ୍ଟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଗ୍ରଛ ହେଉଛି ତୈଭିରୀୟ ବ୍ରାହୃଣ । 
ଏହା ଏକ ପ୍ରାଚୀନ ବ୍ରାହ୍ଣ । କେତେକ ଅନୁମାନ କରନ୍ତି ଏହି ଶାଖାର କଠକ, ଅଧ୍ର୍ଯ୍ୟ, ମୈତରାୟଣୀ, 
ସତ୍ୟାୟନୀ ବ୍ରାହ୍ମଣ ନାମରେ କେତେକ ଗ୍ରଛ ରହିଅଛି ! ମାତୃ ତାହା ଅନୁପଲବ୍ଧ । ଏଥିରେ ତିନୋଟି 
ଭାଗ ବା କାଣ୍ଡ ଅଛି । ଏଥରେ ୨୫ ପ୍ରପାଠକ ଓ ୩୦୮ ଅନୁବାକ୍‌ ଅଛି । ଏଥୁରେ ବିରିନ୍‌ ଯଞ୍ର 
ବର୍ଣ୍ଠନା ରହିଅଛି । ବିଶେଷ କରି ଅଶୃମେଧ ଯଜ୍ ବିଷୟ ଏଥୁରେ ବର୍ଣ୍ତିତ । କର୍ମ ଦୁଇ ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ 
ବୋଲି ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଉଲ୍ଲିଶୃତ । ଗୋଟିଏ ହେଉଛି ପୁରୁଷାର୍ଥ କର୍ମ ଓ ଅନ୍ୟଟି ହେଉଛି ଯଞ୍ଚାଥ 
କର୍ମ । ଧର୍ମ, ଅର୍ଥ, କାମ, ମୋକ୍ଷ ଏହି ଚତୁର୍ବଗ ଫଳ ପାଇଁ ଯେଉଁ କର୍ମ କରାଯାଏ ତାହା ପୁରୁଷାଅ 
କର୍ମ । ଏହା ମଣିଷ ନିଡ ସ୍ବାର୍ଥ ପାଇଁ କରିଥାଏ ! ନିଢ ସାଅଁକୁ ବଳି ଦେଇ ଅନ୍ୟର ମଙ୍ଗଳ ପାଇଁ ଯେଉଁ 
କର୍ମ କରାଯାଏ ତାହା ହେଉଛି ଯଜ୍ାର୍ଥ କର୍ମ । ଯାହାର ଯଞ୍ଚାର୍ଥ କର୍ମ ଯେତେ ଅଧୁକ ସେ ସେତେ 
ପୁଣ୍ୟବାନ । ଘେ ସେତେ ଗଭବାନଙ୍କର ନିକଟତର ! 
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ଵଯଞ୍ଜୋ ବୈ ବିଷ୍ଣୁ? ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯଜ୍ଞ ଅଟେ ଭଗବାନ | ଶତପଥ ବ୍ରାହୃଣର ଏହି ଉତ୍ତି ତୈଖିରୀୟ 
ବ୍ରାହୁଣରେ ଅନୁରଣିତ ହୋଇଛି । ତୈଉତିରୀୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ସମୟର ଯଜ୍ଞର ବିଧୂ ବିଧାନ ଉଟିଳ ଦ୍ରେବା 
ସଂଗେ ସଂଗେ ଅଧ୍ୂକ ଆଡ଼ ମୃରପୂର୍ଣ ହୋଇଥଲା | ଏହାସତ୍ତ୍ରେ ଯଜ୍ଞର ଆମ୍ମିକ ଚିନ୍ତାଧାରା ଅକ୍ଷର୍ଣ 
ଥିଲା । ଏ ସଂପର୍କରେ ଶ୍ରୀଯୁକ୍ତ ବସୁଙ୍କ ମତାମତ ଅଧକ ପ୍ରଣିଧ୍ୟାନ ଯୋଗ୍ୟ | (୪୬) ତୈଉିରୀୟ 
ବାହୃଣରେ “ନକ୍ଷତ୍େଷ୍ଟି ଯଜ୍ଞ ”ର ବି ସତ ବର୍ଣନା ମିଳେ ! ନାଚିକେତ ? ଅଗ୍ନିର ବେଦି ତଥା ଉପାସନା 
ବିଷୟ ଓ ଅଗ୍ନି ବିଦ୍ୟାଦ୍ରାରା ମୋକ୍ଷ ପ୍ରାଡି ବର୍ଣନା ମିଳେ | ରଗବେଦ ସଂଦିତାରେ ଅଗ୍ରିଙ୍କ ର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ 
ଥିଲା । ବିକ ବୈଦିକ ଦେବରଣଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଅପ୍ରଧାନ ଅଲେ । ମାତ୍ର ତୈତିରୀୟ ବାହୃଣରେ ବିଷ 
ଜଣେ ପ୍ରଧାନ ଦେବତା ହୋଇ ଉଠିଲେ | ରଗ୍ବୈଦିକ ରୁତ଼ ତୈଭିରୀୟ ବାଡୁଣରେ ଗିବ ହୋଇଗଲେ ଏବଂ 
ତାଙ୍କର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ମଧ୍ୟ ବଢିଗଲା । ଦେବଗଣଙ୍କ ତିର ଜ୍ଵରମରେ କେତେକ ପରିବର୍ତନ ତୈତ୍ତିରୀୟ 
ବାହୃଣରେ ଦେଖା ଗଲା | ବିଭିନ୍‌ ପୁକାର ଯଞ୍ଚରେ ଗାଇର ଦକ୍ଷିଣା କଥା କୁହାଯାଇଛି ! ‘ପୁରୁଷ 
ମେଧ? ଯଜ୍ଞ ପାଇଁ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ପଶୁମାନଙ୍କ କଥା ଢୁହାଯାଇଛି । ଏହି ବ୍ରାହ୍ଣରେ ଗୃରି ବର୍ଣ ଓ ଗୃରି 
ଆଶ୍ରମର କଥା କୁହାଯାଇଛି । ବ୍ରାହ୍ମଣ ଗଛର ଆବଶ୍ୟକୀୟ ଲକ୍ଷଣ, ହେତୁ, ନିର୍ବାଚନ, ନିନ୍ଦା, ପ୍ରଶଂସା 
ଇତ୍ୟାଦିର ବର୍ଣନା ଏଥିରେ ଅଛି । ଏହି ବ୍ରାହ୍ଣରେ କୁହାଯାଇଛି ପ୍ରଜାପତି ଘୋମ ଓ ତିନି ବେଦକୁ 
ପ୍ରକଟ କଲେ । ସୋମ ସେଡି ତିନି ବେଦକୁ ହାତ ମୁଠାରେ ଲୁଚାଇ ରଖୁଥିଲେ ! ପ୍ରଜାପତିଙ୍କର ଦୂଇଟି 
କନ୍ୟା ଥଲେ । ସେମାନେ ହେଲେ - ଶୁ ଓ ସୀତା- ସାବିତ ! ସୋମ ଶୁରାଙ୍କୁ ବିବାହ କରିବାକୁ ଇଛା 
କରୁଥିଲେ । ସୀତା - ସାବିତୀ ସୋମକୁ ବିଭା କରିବାକୁ ଇଛା କରିଥୁଲେ । ପ୍ରଜାପତି ଜାଣିଥିଲେ 
ସୋମ ସୀତା- ସାବିତ୍ରୀଙ୍କ ବିଭା କରିବେ ନାହିଁ । ପ୍ରଜାପତି ଛାଗର ନାମକ ଏକ ପ୍ରକାର ଓାଷଧକୁ 
ଘଷି ସୀତା- ସାବିତ୍ରୀଙ୍କ ମଥାରେ ଲଗାଇ ଦେଲେ | ଏହା ଏକ ବଶୀକରଣ ଓୀଷଧ ! କମେ ସୋମ 
ସୀତା- ସାବିତ୍ରୀଙ୍କ ବଗୀଭୂତ ହେଲେ ଏବଂ ତାଙ୍କୁ ବିବାହ କଲେ । ବିବାହ ସମୟରେ ସେ ତିନି 
ବେଦକୁ ପ୍ରଦାନ କଲେ | (୪୭) ଏହି ଆଖ୍ୟାନରେ ସୋମଙ୍କର ମହିମା କୀଉ୍ଜିତ ହୋଇଛି ! 


ତୈଉିରୀୟ ବ୍ରାହଣ କାଳରେ ପୁରୋହିତ ଗୋଷ୍ଠୀର ଅଧୂକ ପ୍ରଭାବ ଥୁଲା । ସେମାନେ 
ରାଜା ଓ ପ୍ରଜା ଉଭୟଙ୍କ ଉପରେ ଅଖଣ୍ଡ ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାର କରୁଥିଲେ । ଏଥିରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ଶୁଦ୍ର 
ଦାରା ଦୁହଁଁ ଯାଉଥବା କ୍ଷୀର ଯଞ୍ଚ ଉପଯୋଗୀ ନୁହେଁ । ଶୁଦ୍ର ଦୁଧକୁ ଛୁଇଁ ଦେଲେ ତାହା ଅପବିତ୍ର 
ହୋଇଯାଏ ! (୪୮) ଶୁଦ଼ର ସାମାଜିକ ଛିତି କେତେ ଦୟନୀୟ ଥୁଲା ତାହା ଏଥୁରୁ ଅନୁମେୟ । 
ତୈଉିରୀୟ ବାହୃଣ କାଳରେ ସ୍ତୀମାନଙ୍କର ଯାନ ଉଚ୍ଚରେ ଥୁଲା ! ନାରୀର ଅଙ୍ଗ ଭୁଷଣର ବର୍ଣ୍ଣନା 
ମଧ୍ୟ ଏଦ୍ରି ବ୍ରାଦୃଣରେ ମିଳେ । 


ସାମବେଦୀୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ — 


ବର୍ତମାନ ସର୍ବମୋଟ ଆଠଗୋଟି ସାମବେଦୀୟ ବ୍ରାଦୁଣ ଉପଲବ୍ଧ ହେଉଅଛି । ସାୟଣାଗୃ୍ଯ୍ୟ 
ସେଗୁତିକୁ ଆଠ ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରିଅଛନ୍ତି । ସେଗୁଡିକ ହ୍େଲା-(କ) ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ବା ପ୍ରୌଉ 
ବ୍ରାଦ୍ମଣ, ବା ପଞ୍ଚବିଂଶ ବ୍ରାଦୁଣ (ଖ) ଷତ୍ବିଂଶ ବାହୁଣ (ଗ) ସାମ ବିଧାନ ବ୍ାହୃଣ ବା ସାମ ବିଧ 
ବ୍ରାହଣଣ (ଘ) ଆର୍ଷେୟ ବାହୃଣ । (ଙ) ଦେବତାଧ୍ୟାୟ ବ୍ରାଦ୍ଧଣ ବା ଦୈବତ ବ୍ରାଦ୍ମଣ(ଚ) ଉପନିଷଦ୍‌ 
ବ୍ରାହୃଣ (ଛ) ବଂଶ ବାହୁଣ (ଉ) ଡୈମିନୀୟ ବାହୃଣ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୫୪ 


ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ¬ 


ସାମବେଦ ଶାଖାର ଆଠଗୋଟି ବ୍ରାଦୁଣ ମଧ୍ଯରୁ ତାଣ୍ଡ୍ଯ ବ୍ରାଦ୍ଣଣ ହେଉଛି ଆକାରରେ 
ଘବୁଠାରୁ ବତ଼ | ତଣ୍ଡ ନାମଙ୍କ ଜଣେ ରଖି ଏହାର ପ୍ରଷ୍ଠା ହୋଇଥୂବାରୁ ଏହାକୁ ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାଦୃଣ କ୍ରହାଯାଏ | 
ଏହା ସବୁ ଠାରୁ ପ୍ରାଧାନ୍ୟରେ ବତ ହୋଇଥୁବାରୁ ଏହାର ଅନ୍ୟନାମ ହେଉଛି ପ୍ୌଢ଼ ବ୍ରାହ୍ମଣ । 
ଏହାର ନାମ ମହାବ୍ରାହ୍ମଣ ବୋଲି ଅନେକ କହିଆନ୍ତି । ଏଥିରେ ସର୍ବମୋଟ ପଚିଶିଟି ଅଧ୍ୟାୟ ଥିବାରୁ 
ଏହା ପଞ୍ଚବିଂଶ ବାହୁଣ ଭାବରେ ଖ୍ୟାତ | ଏଥୁରେ ଅନେକ ମହ ତୃପୂର୍ଣ ଏତିହାସିକ ତଥ୍ୟ ଓ ପୁଷ୍ଟ 
ସମାଜ ଗାଭ୍ତ ବିଷୟ ତଥ୍ୟ ଯ୍ଥାନିତ ହୋଇଛି | ତାଣ୍ଖୀ ବ୍ରାଦୁଣ ୪୦ ଅଧ୍ୟାୟ ରେ ବିଭକ୍ତ । ଯଜ୍ଞ 
କର୍ମରେ ଉଦ୍ଗାତାର କର୍ଖବ୍ୟ ଏଥୁରେ ବର୍ଣିତ ହୋଇଛି । ଘୋମଯାଗ ସମୃ କ୍ରିୟାକଳାପର ପୁଙ୍ାନୃ ପ୍ରଙ୍ଂ 
ବର୍ଣନା ଏଥୁରେ ମିଳେ | ଗବାମୟନ, ଜ୍ୟୋତିଷ୍ଟୋମ ତଥା ଅତିରାତର ଯଜ୍ଞର ବର୍ଣନା ଏଥିରୁ ମିଳିଥାଏ | 
ପ୍ରାତଃ ସବନ, ମାଧ୍ୟନିନ ସାୟଂ ସବନ ତଥା ରାତ୍ରି କାଳୀନ ପୂଢା ବିଧାନ ଏଥିରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛି । 
ଏଥୁରେ “ଏକାହ ଯଞ୍ଚର” ସୂରୂପ ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇଛି । ଏଥିରେ ମେଧାତିଥି ଓ ବମ ଏହି ଦୁଇଜଣ 
ରଷିଙ୍କୁ ନେଇ ଗୋଟିଏ ସୁନ୍ଦର କାଦ୍ରାଣୀ ଅଛି । ତାହା ହେଲା ମେଧାତିଥୂ ଓ ବମୁ ଦୂଇଉଣ ଯାକ କାଣୃ 
ବଂଶଉ ଥୁଲେ | ମେଧାତିଥଙ୍କ ମା? ବ୍ରାଦୂଣୀ ଓ ବମ୍ଷଙ୍କ ମା? ଶୁଦ୍ରାଣୀ ଅଲେ । ବ୍ରାହ୍ମଣ ଞାରସରୁ 
ଉଭୟେ ଜାତ ହୋଇଥୁୂଲେ ମଧ୍ୟ ମେଧାତିଥ୍‌ ବ୍ରାହ୍ଣୀ ପୁତ୍ର ଓ ବମ ଶୁଦ୍ରାଣୀ ପୁତ୍ର ଥୁବାରୁ ମେଧାତିଥ 
ବଯୂକୁ ଘୃଣା ଚକ୍ଷୁରେ ଦେଖୁ ଅଲେ । ଦିନେ ତାଙ୍କର ବ୍ରଦ୍ମତୁ ପରୀକ୍ଷା କରିବାକୁ ଯାଇ ସେ ବଙ୍କୁ 
ଅଗ୍ରିରେ ହବି ସ୍ବରୁପ ଅର୍ପଣ କଲେ | ତାହା ସତ୍ତେ ବମୁଙ୍କର କେଶ ମଧ୍ୟ ଅଗ୍ନିରେ ପୋତିଗଲା ନାହିଁ । 
(୪୯) ଏଥିରେ ମେଧାତିଥୂ ଆଷ୍ର୍ଯ୍ୟ ହୋଇଗଲେ ଏବଂ ଶେଷରେ ବମୁଙ୍କ ବ୍ରହୃତୁ ମର୍ଯ୍ୟଦାକୁ ସ୍ଵୀକାର 
କଲେ | ଏଥୁରୁ ତତ୍କାଳୀନ ସମାଜରେ ଶୁଦର ମାନଙ୍କର ଅବୟା ଦୟନୀୟ ଅବାର ଉଣାଯାଏ | 


ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାଦ୍ଣରେ ନିମ୍ବୋକ୍ତ କେତୋଟି କଥା ଦେଖୁବାକ୍ର ମିଳେ । 


(କ) ତତ୍କାଳୀନ ସମାଉରେ ବାହୁ ଣମାନଙ୍କ ର ଛିତି ଉଚ୍ଚରେ ଥୁଲା ଏବଂ ତାଙ୍କ ଛଥାନକୁ ଅନ୍ୟ କୌଣସି 
ଜାତିର ବ୍ୟକ୍ତି ଯିବାକୁ ଇଛା କଲେ ସେମାନେ ଦୃଢ ବିରୋଧ କରୁଥୁଲେ 1 (ଖ) ତତ୍କାଳୀନ ସମାଉରେ 
ବ୍ରାହ୍ମଣ ଅବଧ୍ୟ ଥଲା । ତେଣୁ ସେମାନେ ନିଜ ିତିକୁ ସୁଦୃଢ ରଖୁବାଜୁ ଗୃୁଁ ଥଲେ ଏବଂ ଆବଶ୍ୟକ 
ଳେ ଅନ୍ୟ ଜାତିର ଲୋକକୁ ହଟାଇବା ପାଇଁ, ମାରିଦେବାକୁ ମଧ୍ୟ ପ୍କାତ୍ପଦ୍‌ ହେଉ ନଥୂଲେ । 
(ଗ) ଶୂଦମାନଙ୍କର ସାମାଭିକ ଛିତି ଦୂର୍ବଳ ଅଲା ।(ଘ) ବାହୁଣ ପିତା ଶୁଦ଼ାଣୀ ମାତା ଅଲେ ସନ୍ତାନ 
ପିତୃ ଅଧୂକାରରୁ ବଞ୍ଚତ ହେଉଥଲା ଏବଂ ସେ ବାହୁଣ ବୋଲି ପରିଗଣିତ ହେଉ ନଥୁଲା |(ଙ) ଶୁଦର 
ସ୍ଵୀୟ ଉଦ୍ୟମରେ ବ୍ରାହ୍ୃଣତ ଓ ରଖିତୃ ଲାଭ କରୁଥୁଲେ | (ଚ) ଏ ସମୟରେ ଜାତି ଭେଦ ପ୍ରଥା ଦୃଢ 
ନଥୁଲା । କାରଣ ପ୍ରଧାନ୍ୟ ଲାଗି ଜାତି ଜାତି ମଧ୍ୟରେ ସଂଘର୍ଷ ସଂଗଠିତ ହେଉଥୁଲା ! 

ଭୌଗଳିକ ଜ୍ଞାନ ଯୋଗାଇବା ପାଇଁ ତାଣ୍ଡ୍ୟ ଏକ ପ୍ରମୁଖ ଭୁମିକା ଗ୍ରହଣ କରିଥାଏ ! ତାଣ୍ଡ୍ୟ 
ଏ ସବୁ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ତୈତ୍ତିରୀୟ କୁ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛି । କୁରୁକ୍ଷେତୁ ଏବଂ ଏହାର ଆଖପାଖ ଅଞ୍ଚଳର ଚିତ୍ର 
ଏଥୁରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ଏବଂ କୁରୁକ୍ଷେତରକୁ ପୃଥିବୀର ସ୍ୃର୍ଗ ବୋଲି ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଇଛି ।(୫୦) ଏହି ସମୟରେ 
କୁରୁ ରାଜ୍ୟ ଅତି ମହତପୂର୍ଣ ରୁମିକା ଗ୍ରହଣ କରିଥୁଲା ! କୁରୁ୍ଷେତୁ ଅଞ୍ଚଳରେ ନୈମିଷ୍ୟାରଣ୍ୟକୁ ଯଜ୍ଞ 
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ଭୂମି ବୋଲି କୁହାଯାଉଥିଲା । ତାଣ୍ଡୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ କରୁକ୍ଷେତ୍ର ଅଞ୍ଚଳରେ ପୃଷ୍ଟି ହୋଇଥ ଅନୁମାନ 
କରାଯାଏ KE ପ୍ରାଚୀନ କାଦ୍ରାଣୀ ମଧ୍ଯରେ କୋଶକ ରାଉ ଂପରମାଘସ? ଓ ବିଦେହ ରାଜ 
ନୈମିସାପ୍ୟ ? ଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ବର୍ଣନା ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ । ସନ୍ତାନ ପାଇଁ ଅପଘରାଙ୍କୁ ଆରାଧନାର 
ଚିତ୍ର ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ । 
ଷଡ଼ବିଂଶ ବ୍ରାହ୍ମଣ 
ଷଡ଼ବିଂଶ ବାହୃଣ ୬ ଅଧ୍ୟାୟରେ ବିରକ୍ତ । ଘାୟଣାଗ୍୍ଯ୍ୟ କୁହନ୍ତି ଏହା ପଞ୍ଚବିଂଶ ବାହୃଣର 
ପରିପୂର୍ଣ ସୂରୁପ । ପୃପାଠକ କ୍ରମରେ ଏହା ପାଞ୍ଚ ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ ¦ ଏହାର ପ୍ରଥମ ପାଞ୍ଚ ଅଧ୍ୟାୟରେ 
ବିରିନ୍‌ ଯଜ୍ଞର ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି ! ଏହାର ପଞ୍ଚମ ବିଭାଗଟିକୁ କୁଦ଼ାଯାଏ ଅଭୁତ ବ୍ରାହଧଣ ! ଏଥୁରେ 
ଭମିକମ୍ ଅକାଳରେ ଫୁଲ ଫଟିବା, ଫଳ ଫଳିବା ଆଦି ଅଭୁତ ବିଷୟମାନ ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇଅଛି । 
ଏଥରେ ବ୍ରାହୃଣ ମାନଙ୍କ ର ସଂଧ୍ୟା - ତର୍ପଣ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ନିତ୍ୟନୈମିତିକ କର୍ମ - ବିଧୂ ସଂପର୍କରେ 
ଆଲୋଚନା କରାଯାଇଛି । ଏଥରେ ଉପାସନା ସଂପର୍କରେ କୁହାଯାଇଛି ବ୍ାହୃଣ ଦିନ ଓ ରାତ୍ରିର ଘଛ୍ି 
ସମୟରେ ସଂଧ୍ୟାର ଉପାସନା କରନ୍ତି । (୫୨) ଷଡ଼ବିଂଶ ବ୍ରାଦୃଣରେ ଅନେକ ପ୍ରାୟଷ୍ଚିତର ବିଧାନ 
ସଂପର୍କରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଛି । ଏଥୁରେ ରତ଼ିକମାନଙ୍କ ବେଶର ବର୍ଣ୍ଡନା ରହିଅଛି । ସେମାନେ 
ଲାଲ ଧଡ଼ି ବିଶିଷ୍ଟ ଲୁଗା ଓ ଟୋପି ପିନ୍ଦୁଥଲେ । ଅବଶ୍ୟ ଏହା ଆକାରରେ କ୍ଷୁଦ୍ର ଗ୍ରଛ ! 


~~ 


ସାମ ବିଧାନ ବ୍ରାହ୍ମଣ ¬ 


ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ମାନଙ୍କ ଠାରୁ ସାମ ବିଧାନ ବ୍ରାହ୍ୃଣ ଭିନ୍ନ । ଏହି ବ୍ରାଡ୍ମଣର ରଚନା 
ଶୈଳୀ ଭିନ୍ନ । ସୂକ୍ତ ପରି ଏହା ସଂକ୍ଷିପ୍ତ । ଏହା ବିଭିନ୍‌ ପ୍ରକାର ଇନ୍ଦ୍ରଦାଲ ତଥା ଗାରୁତି ବିଦ୍ୟାରେ 
ପରିପୂର୍ଣ । ଏହା ମନ୍ତ ତନ୍ତ୍ରେ ଗୁରୁତୃ ଦେଇଅଛି | ଏହାକୁ ଅଭିଗୃରିକ କହିଲେ ଭୁଲ ହେବନାହିଁ । 
ଶତୁକୁ ଗାଁ ରୁ ତତି ଦେବା. ନାନା ପ୍ରକାର ଉପଦ୍ରବକୁ ଶାନ୍ତ କରିବା ଓ ଅନ୍ୟ ଠାରୁ ଧନ ମାରି ଆଣିବା 
ଇତ୍ୟାଦି ଅଭିଗୃରିକ ପ୍ରକିୟା ଏଥୂରେ ଅଧୂକ ଉପଲବ୍ଟ ହୁଏ | (୫୩) ସୁନା ପାଇବାକୁ ହେଲେ ମଣିଭଡ୍ର 
ନାମକ ଯକ୍ଷଙ୍କୁ ମାଂସ ବଳି ଦେଇ ସାମ ମନ୍ତ୍ର ଗାନ କରି ତାଙ୍କୁ ପୁଜା କରିବାକୁ ହୋଇଥାଏ | (୫୪) 
ହାତୀ ଓ ଘୋତା ମାନଙ୍କୁ ମାରିବାକୁ ହେଲେ ତାଙ୍କର ମୁଖ ଗଢ଼ି ତାଙ୍କ ନିକଟରେ ମନ୍ତ୍ର ପଢି ଛୁରୀରେ 
ବା ଖଣ୍ଡାରେ ତାଙ୍କ ବେକକ୍‌ କାଟିବାକ ହୋଇଥାଏ | ମନ୍ତର ପ୍ରଭାବ ଫଳରେ ସେମାନେ ମରି ଯାଇଥାନ୍ତି ! 
ସାମ ବିଧାନ ବ୍ରାହୁଣକୁ ଭିଭି ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରି କାପାଳିକ ମାନଙ୍କର ଅଭିଗୃରିକ ସର୍ବସୃ ଧର୍ମ ଗଢି 
ଉଠିଥିଲା ! ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଚିନ୍ତାଧାରାର ପ୍ରଭାବରେ ଏଭଳି ଅଭିଗୃରିକ ବିଧ ବିଧାନମାନ ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂଙ୍ଜତି 
ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରବେଶ କରିଥୁବା ଭଳି ମନେ ହୁଏ । (୫୫) ଗନ୍ଧର୍ବ, ଦେବତା, ଭୁତ, ପେତାଦିଙ୍କର ପତ୍ୟକ୍ଷ 
କରଣ ନିମିତ୍ତ ସାମବିଧାନର ପ୍ରୟୋଗ ନିର୍ଦେଶିତ ହୋଇଅଛି | 


ଅଭିଚାରିକ ବିଧାନକୁ ଛାତି ଦେଲେ ଏଥୁରେ ଘାଧାରଣ ଲୌକିକ ବିଷୟରେ ମଧ୍ୟ ବର୍ଣ୍ଣନା 
ରହିଅଛି । ନୂତନ ଗୃହ ପ୍ରବେଶ, ଆୟୁ ବୃଷି, ବିଭିନ୍‌ ପ୍ରକାର ଅନୁଷ୍ାନ ଇତ୍ୟାଦି ନିମିତ୍ତ ଭିନ୍ନ ରିନ୍‌ 
ଉପଦେଶମାନ ମଧ୍ୟ ଦିଆଯାଇଛି । କେଉଁ କେଉଁ ପାପ କର୍ମ କଲେ କେଉଁ କେଉଁ ପାୟର୍ଚିତ କରିବାକୁ 
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ହୁଏ ତାହାର ସୁଚନା ମଧ୍ୟ ଏଥୁରୁ ମିଳେ ! ଏହାକୁ କେନ୍ଦ କରି ପରବ କାଳରେ ବଦ ସୂତ୍ର ଗ୍ରଛର 
ବୃହତରୁପ ପରକାଶ ପାଇଛ | ଏଥୁରେ ଶୁଦ ମାନଙ୍କୁ ବହୁତ ନିନ୍ଦା କରାଯାଇଛି । ଶୁଦଙ୍କ ସଦ୍ଧିତ ବିବାହ 
ବାରଣ କରାଯାଇଛି । ଏମାନଙ୍କୁ ବହୁ ସାମାଭିକ ଘୁବିଧା ସୁଯୋଗରୁ ବଂଚିତ କରାଯାଇଛି । ଏହି 
କଥାଗୁତିକର ଆଲୋଚନା କରି ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ ତାଙ୍କ ପୁସ୍ତକରେ କହିଅଛନ୍ତି ଶୁଦ୍ର ମାନଙ୍କର 
ଘାମାଭିକ ଛିତି ସେତେବେଳେ ଦୁର୍ବଳ ଥଲା । ଶୁଦମାନେ ବିଦ୍ୟାଧ୍ୟୟନ ଓ ଯଞଜ୍ଞାନୁର୍ବାନ କର୍ମରୁ ବଞ୍ପୃତ 
ଥୁଲେ | ଶୂଦ୍ର ମାନଙ୍କ ର ଅଗ୍ମୀଳ ଶର ଉଚ୍ଚାରଣ, ବ୍ରଦ୍ଧ ହତ୍ୟା, ଗୋହତ୍ୟା, ମଦ୍ଯପାନ, ବଡ ଭାଇର 
ବିବାହ ପୂର୍ବରୁ ଘାନ ଭାଇର ବିବାହ, ଶୁଦ୍ଧ ସହିତ ବ୍ୟରିଗ୍ଵର ଆଦି ପ୍ରଧାନ ପ୍ରଧାନ ଅପରାଧ ଏଡଦ୍ରି 
ଘାମବିଧାନ ବାହୃଣରେ ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଅଛି । (୫୬) ସାମାଜିକ ଶୃଝଂଳା ଆଣିବା ନାମରେ ସମାଉର 
ପୁରୋଦି ତବର୍ଗ କଠୋର ଓ ପକ୍ଷପାତୀୟ ନିୟମମାନ ବାଛିଥଲେ ! ଏହି ଶୃଙ୍ଖଳା ନାମରେ ବ୍ୟକ୍ତି 
ସାଧୀନତା କିଛି ରହିଲା ନାହିଁ | ସମାଉର ଏକ ପକାର ଛାଣୁତୃ ସୃଷ୍ଟିହେଲା 


ଆର୍ଷେୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ — 


ତିନି ଗୋଟି ପ୍ରପାଠକ ଓ ୮୨ ଟି ଖଣ୍ଡରେ ବିଭକ୍ତ ହୋଇଛି ଆର୍ଷେୟ ବ୍ରାହଧଣ । ସାମ 
ଗାୟନର ବୈଜ୍ଞାନିକ ଅନୁଶୀଳନ ନିମିତ୍ତ ଏହା ଏକ ସହାୟକ ଗ୍ରଛ । ସାମବେଦୀୟ ଶିକ୍ଷା ଗ୍ରନ୍ର 
ଅଧ୍ୟୟନ ବିନା ଘାମ ଗାୟନ ସମୃବବ ନୁହେଁ । ଆର୍ଷେୟ ବାହ୍ଣ ଏଥୁ ନିମିତ୍ତ ଏକ ଉପାଦେୟ ଗ୍ରଛ । 
ଏଦ୍ରି ଗ୍ରଛଧରେ ସାମବେଦର ଯେଉଁମାନେ ମନ୍ତ୍ରଦ୍ରଷ୍ଠା ରଖି ସେମାନଙ୍କ ର ତାଲିକା ରହିଅଛି । 


ଦେବତାଧ୍ୟାୟ ବ୍ରାହୃଣ — 


ଏହି ବ୍ରାହଦ୍ଣର ଅନ୍ଯ ନାମ ହେଉଛି ଦୈବତ ବ୍ରାହୁଣ । ସାମବେଦୀୟ ବ୍ରାହୁଣ ମଧ୍ୟରେ 
ଏଦା ଏକ କୁଦ଼ ଗଛ | ଏହା ତିନି ଖଣ୍ଡରେ ବିଭକ୍ତ ! ଏଥରେ ଅଗ୍ନି, ଇୟ, ପ୍ରଜାପତି. ସୋମ ଆଦି ସାମ 
ଦେବତା ମାନଙ୍କ ର ନାମ ଜମାନ୍‌ୟରେ ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଛି | ଛନ୍ଦ ବିଷୟରେ ଏଥରେ ସୁବିସ୍ତୃତ ଆଲୋଚନା 
ହୋଇଛି । ଏଥରେ ଛନ୍ଦର ଦେବତା ଓ ବର୍ଣ୍ଣର ବିଶେଷ ବର୍ଣ୍ତନା ଦେଖାଯାଏ | ଛନ୍ଘର ନାମ କରଣ 
ବୈଜ୍ଞାନିକ ପଞ୍ଧତିରେ ଅନୁଗୀଳିତ | ଗୈ ଧାତୁରୁ ନିଷ୍କନ୍ନ ହୋଇଥୁବାରୁ (ଦୁତି) ଗାୟତ୍ରୀ ଛନ୍ଦ ଗାୟତ୍ରୀ 
ନାମ ଧାରଣ କରିଅଛି । ବେଦର ଗାୟକ ବାହୁଣଙ୍କ ଠାରୁ ତାହା ଉପ୍ନନ ହୋଇଛି ଏବଂ ଦେବତାଙ୍କ 
ସତି ଗାନରେ ଗାୟତ୍ରୀ ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଛି । (୫୭) ଏଣୁ ମନେ ହୁଏ ଛନ୍ଦ ଗୁଡିକର ନାମ କରଣ 
ପ୍ରାମାଣିକ ଅଟେ । 


ଉପନିଷଦ ବ୍ରାହୁଣ — 


୧୦ ପୁପାଠକରେ ବିଭକ୍ତ ହୋଇଛି ଉପନିଷଦ୍‌ ବ୍ରାହୁଣ ! ଏହା ଦୁଇଟି ଗ୍ରନ୍ଧର ସମାହାର । 
ପ୍ରଥମଟି ଦେଉଛି ମନ ବ୍ରାହୁଣ, ଦିତୀୟଟି ହେଉଛି ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ । ମନ୍ତ୍ର ବ୍ରାଦ୍ମଣ ଦୁଇ ପ୍ରପାଠକରେ 
ବିଭକ୍ତ । ପ୍ରତ୍ୟେକ ପ୍ରପାଠକ ପୁଣି ଆଠ ଆଠ ଖଣ୍ଡରେ ବିଭକ୍ତ । ଏଥୁରେ ଘର ସଂଘାର କରିବାକୁ 
ହେଲେ ଯାହା ଯାହା କରଣୀୟ ସେ ସଂପର୍କରେ ବିଶଦ୍‌ ବର୍ଣନା ଏଥୁରେ ହୋଇଛି । ପ୍ରସିଜ୍ଧ ବ୍ରହ୍ମ ସୁତ୍ର 
ଭାଷ୍ୟରେ ଗଙ୍ଗ ରାଗୃର୍ଯ୍ୟ ମନ୍ତ୍ର ବ୍ରାହୁଣ ଓ ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ବିଷୟରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି । ତାଣ୍ଡ୍ୟ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି mn 


ଶାଖା ସଦିତ ଏହାର ବିଶେଷ ସାମ୍ୟ ରହିଅଛି । 
ସଂହିତୋପନିଷଦ୍‌ ବ୍ରାହ୍ମଣ ¬ 

ସଂଦ଼ିତୋପନିଷଦ୍‌ ବୁହୁଣ ୫ ଖଣ୍ଡରେ ବି ଭକ୍ତ ଓ ଆକାରରେ ଖୁବ୍‌ କ୍ଷୁଦ ! ଏଥିରେ ସମଯୋନି 
ମନ୍ତ୍ର ଓ ପଦର ପାରୟାରିକ ସଂପର୍କ ଆଲୋଚିତ ହୋଇଛି ! ସାମଗୀୟନର ଫଳ ମଧ୍ୟ ଏଥିରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ 
ହୋଇଅଛି (୫୮) 
ବଂଶ ବ୍ରାହ୍ମଣ ¬ 

ବଂଶ ଏକ ୁଦ଼କାୟ ବାଡୃଣ | ଏହା ୩ ଖଣ୍ଡରେ ବିଭକ୍ତ ! ନାମରୁ ଏହାର ସୂରୂପ ଉଣାପତେ । 
ଘାମବେଦର ଆଗୃର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ବଂଶ ପରମ୍ପରା ଏଥୁରେ ଉଲଲିଖୂତ । ପ୍ରାଚୀନ ରଷିମାନଙ୍କ ର ନାମ ଏଥୁରୁ 
ଉଣାଯୀାଏ | 


ଜୈମିନୀୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ¬ 


ଜୈମିନୀ ଶାଖାର ଏ ବାହୃଣ ଅଂଶତଃ ଉପଲବ୍ୃ ଦୁଏ | ଗତପଅ ବାହୃଣ ପରି ଏଥିରେ ଯଜ୍ଞ 
ବିଷୟରେ ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି । 


ଅଥର୍ବ ବେଦୀୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ¬ 


ଅଥର୍ବବେଦର ସର୍ବମୋଟ ନଅଟି ଶାଖାଥୁଲେ ମଧ୍ୟ ଗୋପଅ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଦି ଆମକୁ ଏକମାତ୍ର 
ଉପଲବ୍ଟ । (୫୯) ବିଦୁାନମାନେ ଏଦାକୁ ବେଦାନ୍ତ ସାହିତ୍ୟ ଶ୍ରେଣୀୟ ବୋଲି କହିଆନ୍ତି । 


ଗୋପଥ ବାହୁଣ 


ଅଥର୍ବ ବେଦର ଏଜମାତୃୁ ବ୍ରାହ୍ମଣ ହେଉଛି ଗୋପଅ ବାହୃଣ ! ଏହା ଦୁଇଟି କାଣ୍ଡରେ 
ବିଭକୁ | ଏହାର ପ୍ରଥମ କାଣ୍ଡରେ ୫ ଅଧ୍ୟାୟ ଓ ଦ୍ରିତୀୟ କାଣ୍ଡରେ ୬ ଅଧ୍ୟାୟ । ଗୋପଥର ରଚୟିତା 
ହେଉଛନ୍ତି ଗୋପଥଅ ରଖି । ଏ ଗୋପଥକୁ ପୂର୍ବ ଗୋପଥ ଓ ଉତ୍ତର ଗୋପଥଅରେ ବି ଭକ୍ତ କାରାଯାଇଛି | 
ପୂର୍ବ ଗୋପଥର ପ୍ରଥମ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଗାୟତ୍ରୀର ମହି ମା, ଦିତୀୟ ଅଧ୍ୟାୟରେ ବ୍ରଦ୍ଧଗ୍ବରୀର ଆଗର, 
ବ୍ୟବହାର, ନିୟମ, ତୃତୀୟ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଯଞଜ୍ଚ କର୍ମରେ ଗୃରି ଜଣ ରତ୍ରିକଙ୍କ କର୍ବ୍ୟ, ୪୪୮ ଅଧ୍ୟାୟରେ 
ରତ୍ରିକଙ୍କର ଦୀକ୍ଷା ୫ମ ଅଧ୍ଯାୟରେ ସଂବଯମ୍ଥର ସୁତ୍ର (ଯଜ୍ଞ ର ସଂପର୍କରେ ବର୍ଣ୍ଠନା ଦେଖୁବାକୁ 
ମିଳେ । ଆହୁରି ମଧ୍ୟ ଏହି ଅଧ୍ୟାୟରେ ପୂରୁଷ ମେଧ, ଅଶୃମେଧ, ଅଗ୍ରିଷ୍ଟମମ, ଆଦି ବିଷୟ ବର୍ଣ୍ଣିତ 
ହୋଇଛି । ଉତ୍ତର ଗୋପଥରେ ନାନା ପ୍ରକାର ଯଜ୍ଞ ଓ ଯଞ୍ଚସଂବନ୍ଧୀ ଉପାଖ୍ୟାନ ଉପଲବ୍ ହୁଏ । 


ଗୋପଥ ବ୍ରାହୁଣ ବ୍ରାହ୍ମଣ ସାହିତ୍ୟରେ ଏକ ଅର୍ବାଚୀନ ରଚନା | ଏଥିରେ ଅଥର୍ବ ବେଦର 
ବିଶେଷ ମତ୍ରିମା ଗାନ କରାଯାଇଛି ! ଅଥର୍ବ ବେଦକୁ ବରହୃବେଦ ବୋଲି କୁହାଯାଏ ! ଏଥୁରେ ଅଥର୍ବ 
ବେଦରୁ ତିନିବେଦ ଓ ଓ ? କାର ଉପ୍ରି ଲାଭ କରିଛି ବୋଲି କୁଦାଯାଇଛି | ଏଥିରେ ଏକ ନୂତନ 
କଥା ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଏ । ପ୍ରତ୍ୟେକ ବେଦ ମନ୍ତ୍ର ପୂର୍ବରୁ “ଓ ? ଏହି ଏକାକ୍ଷର ଶର ପ୍ରୟୋଗ ହୋଇଛି | 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୫୮ 


ଓଁ କୁ ଆମା ବୋଲି ? ମାଞୁକୋପନିଷଦ୍‌ ? ରେ କୁହାଯାଇଛି । ୬୦) ଏହାର ବତର ବ୍ୟବହାର ଗୋପଥ 
ବ୍ରାଙ୍ମଣ ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟ କେଉଁଠାରେ ହୋଇନାହି । ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସ କହିଛନ୍ତି ଓ” ହେଉଛି ଓଡିଶାର 
( କଳିଙ୍ଗ ) ବୈଦିକ ସଂସ୍ଜୁତିକୁ ଅବଦାନ । କଳିଙ୍ଗ ବ୍ରାତ୍ୟ ସଂମ୍ତୃତିର ବୈଦିକ ସଂଭୁତି ଉପରେ 
ପଡ଼ି ଥୁବା ପ୍ରଭାବର ଫଳଶୁତି । ଏବେ ମଧ୍ୟ ଓଡିଆ ଲୋକ ଆମ୍ପାକୁ ବା ନିଜକୁ “ଓ ? ବୋଲି କୁହନ୍ତି । 
ଜି କାହାକୁ ନାମ ଧରି ତାଳିଲେ ସେ ଓ କରିଥାଏ ! ‘ଓ? ହେଉଛି ଓଡିଆର “ଓ” ର ଅନୁନାସିକ 
ଉଚ୍ଚାରଣ 1( ୬୧) ଏଦ଼ି *ଓ ? ଗୋପଅ ବାହୃଣରେ ବଡୁଳ ପ୍ରବେଶ କରିବାର ସମ୍ବାବନା ସଂପର୍କରେ 
ମୁରେନ ନାଥ ଶତପଥୀ ଆଲୋଚନା କରି କହିଅଛନ୍ତି । “ ପ୍ରାଚୀନ ଅଙ୍ଗ ଅଳର ଅନ୍ତ କ୍ତ ମୟୂରଭଂଜ 
ଜିଲ୍ଲାର ବିହାର ପଟକୁ ଲାଗି ଏବେ “ବୈପଳଦ୍‌ ଶାଖାର ବ୍ରାହୃଣ ଗୋଷ୍ଠୀ ଅଛନ୍ତି । ଶୁଣାଯାଏ ଯେ ଏହି 
ଶ୍ରେଣୀର ବ୍ରାହ୍ଧଣ ବ ର୍ମାନ ଭାରତର ଅନ୍ୟ କେଉଁଠି ନାହାଁନ୍ତି । ଅଥର୍ବବେଦର “ବୈପଳାଦ ଶାଖା”ର 
ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ ର ଏଭଳି ବର୍ତମାନତା, ଓଡିଆ ଭାଷାରେ ଆମ୍ାକୁ ବା ନିଜକୁ “ଓ ? ବୋଲି ତାଜିବା 
ଏବଂ ଗୋପଥ ବାହୃଣରେ ଓ ? ଶରର ବହୁଳ ପ୍ରୟୋଗକୁ ଏକାଠି ବିଚ୍ର କଲେ ଅନୁମିତି ହୁଏ ଯେ 
ଏହି ଗ୍ରଛଟି ବୋଧଦୁଏ ‘ଗୋପଥ ରଷି”ଙ୍କ ଦ୍ରାରା କଳିଙ୍ଗ - ଅଙ୍ଗ - ମଗଧ- ଅଞ୍ଚଳରେ କେଉଁଠି 
ରଚିତ ହୋଇଥଲା”? | (୬୨) ମୟୂରଭଂଉର ଗୋରୁ - ମଡ଼ିଶାଣି ପର୍ବତର “ଗୋପଥ ରଖି” ଇଂ 
ଆଶ୍ରମ ସଦିତ ଏ ହାର କେତେଦୂର ସଂପର୍କ ଅଛି ତାହା ଗବେଷଣାର ବିଷୟବସ୍ତୁ । କୁରୁ, ପାଞ୍ଚାଳ, ଅଙ୍ଗ 
- ମଗଧ, କାଶୀ - କୋଶଳ, ସାଲୁ - ମଯ୍ୟୁ ତଥା ବଂଶ - ଉଶୀନର କଥା ଗୋପଥ ବ୍ାହୁଣରେ 
ବର୍ଣ୍ଠନା କରାଯାଇଛି । ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସଠ୍ତସିନ୍ଦୁ ଅଞ୍ଚଳ ତ୍ଯାଗ କରି ପୂର୍ବୀଭିମୁଖରେ ଗତି କଲାବେଳେ 
ଅନେକ ବର୍ଷ ପରେ ଅଙ୍ଗ- ମଗଧ ସହିତ ପରିଚିତ ହୋଇଥିଲେ | ହେଲେ ପ୍ରଥମେ ଏଡ୍ରି ଅତଳ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ବାସୋପଯୋଗୀ ଅଞ୍ଚଳ ନୁହେ ବୋଲି ଯେମାନେ ଘୃଣା ଚକ୍ଷୁରେ ଦେଖୁଥିଲେ | ଏହା 
ବବାତ୍ୟ” ମାନଙ୍କର ଏକ ଘୃଣିତ ଦେଶ ବୋଲି ସେମାନେ କହୁଥୁଲେ ! ମାତୃ ‘ଗୋପଥ ବାହୁଣ?ରୁ 
ଜଣାପଡେ ଏହି ବ୍ରାହ୍ମଣର ସୃଷ୍ଟି ବେଳକ୍ର ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଅଙ୍ଗ - ମଗଧରେ ବାସ କରି ସାରିଲେଣି 
ଖତିହାସିକମାନେ କୁଦନ୍ତି ଖ୍ରୀ-ପୁ ୨ମ ଅଷ୍ଟମ ଶତାରୀରେ ଏଦି ଗ୍ରନ୍ତ ରଚନା ହୋଇଛି । ନିର୍ଦଦିଙ୍ 
ଭାବରେ ଗବେଷକମାନେ କିଛି ମତାମତ ଦେଇ ପାରିନଥୂଲେ ମଧ୍ୟ ଏହା ଯେ ବୁଦ୍ଧଙ୍କର (ଖ୍ରୀ.ପୂ. 
୬ଷ୍ଠ ଶତାରୀ) ପୂର୍ବବୀ ସ୍ବୀକାର କରି ଅଛନ୍ତି | (୩) ଏହି ଗଛରେ ବାହୃଣମାନଙ୍କ. ନିମି୍ତ ଶୁଞପୂତ 
ଜୀବନ ଧାରଣ ପାଇଁ ପରାମର୍ଶ ଦିଆଯାଇଛି । ଏଥୁରେ କୁହାଯାଇଛି ବ୍ାହୁଣମାନେ ନାଚିବେ ନାହି, ଗୀତ 
ଗାଇବେ ନାହିଁ କି ଖରାପ କଥା ତୁଞ୍ଡରେ ଧରିବେ ନାହିଁ । (୬୪) 


ବେଦଧାୟୀ ତିନି ବେଦ ପଢିବା ପୂର୍ବରୁ ପଥମେ ଅଥର୍ବ ବେଦକୁ ମଢିବା ପାଇଁ କୁହାଯାଇଛି । 
ସନ୍ତାନ ଉପ୍ପତ୍ତି ଦାରା ପିତୃରଣ . ଦେବରଣ ସୁଝିବା ପାଇଁ ପୁରୁଷ ବଡୁ ସ୍ତ୍ରୀ ବିବାହ କରିପାରେ ବୋଲି 
ଏଥିରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଛି | ଭାଷା ଗଶାସ୍ତ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଏହା ଏକ ଉପାଦେୟ ଗ୍ରଛ । ଅନେକ ଗୁଡିଏ 
ଶରର ଶଛ ତାଞ୍ଜିକ ବିଗ୍ଵର କରାଯାଇ ଅର୍ଥ ନିର୍ଣୟ କରାଯାଇଛି । ଦେବତାମାନେ ପରୋକ୍ଷ ପ୍ରିୟ 
ବୋଲି ଯାସୃ କହିଅଛନ୍ତି । ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ତାହାଙ୍କୁ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଭାବରେ ନ ତାକି ପରୋକ୍ଷରେ 
ତାକିଲେ ସେମାନେ ଖୁସି ହୁଅନ୍ତି । (୫) ବ୍ରାହୁଣ ଗଛରେ ବିଭିନ୍‌ ଦେବତାଙ୍କ ନିମିତ୍ତ ପରୋକ୍ଷାର୍ଥର 
ନିର୍ଣୟ ସଂଗିତ ହୋଇଛି । 


ବୈଦିକ ସମାଢ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି $c 


ବ୍ରାହ୍ଣ ଗ୍ର ଗୁଡିକର ଉପଯୋଗିତା — 
(କ) ଲୌକିକ ଓ ଆଧ୍ୟାମିକ ଜୀବନ ଭିତରେ ସମନ୍ୟ ଆଣି ଏକ ସାର୍ଥକ ଜୀବନ ଯାପନ କରିବାର 
କଥା ଏହି ବ୍ରାହ୍ମଣ ଗ୍ରନ୍ଧରେ ଦର୍ଶାଯାଇଛି । (ଖ) କର୍ମଫଳ ଓ ଜନ୍ଧାନ୍ତରବାଦର କଥା କୁହାଯାଇ ସତ୍‌ 
କର୍ମ ଲାଗି ପ୍ରୋ୍ଥାହନ ଦିଆଯାଇଛି । (ଗ) ଯଜ୍ଞ ସଂପର୍କରେ ସମ୍ୟକ ଜ୍ଞାନ ଆହରଣ କରବା ନିମିତ୍ତ 
ନିର୍ଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି । (ଘ) ବାହୃଣ ଗଛ ଗୁତିକ ଏକ ସମୟରେ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତିର ପ୍ରତୀକ ହେବା 
ସଂଗେ ସଂଗେ ଜ୍ଞାନ ବିଜ୍ଞାନ ଓ କଳା କୌଶଳରେ ପରିପୂର୍ଣ ହୋଇଅଛି । 
(ଙ) ଅଗ୍ନି ଦେବତାଙ୍କ ମାନ୍ୟତା ଦ୍ରଲାସ ଓ ବିଙ୍ଗୁଙ୍କର ମାନ୍ୟତା ତଥା ଅଧ୍ବକାର ବୃଶିର ସଂକେତ 
ମିଳୁଅଛି ! 

ଏହା ବ୍ଯତୀତ ବ୍ରାଦ୍ୃଣ ଗ୍ରଛ ଗୁତିକରେ ଅନେକ ଗୂରୁତୃପୂର୍ଣ୍ ବିଷୟର ଅବତାରଣା 
କରାଯାଇଛି | 


୨ - ଆରଣ୍ୟକ 


ଆରଣ୍ୟ ଶରରୁ ବୃଞ୍. ପୃତ୍ୟୟ ହୋଇ ଆରଣ୍ୟକ ଶରର ଉଭବ ହୋଇଛି ! ଅରଣ୍ୟରେ 
ଯାହାର ପୃଷ୍ଚି ତାହା ହେ ଉଛି ଆରଣ୍ୟକ ! (୬୬) ବନରେ ପଠନ ଯୋଗ୍ୟ ହେତୁ ସେହି ଗ୍ରନ୍ତର ନାମ 
ରାଖାଯାଇଛି ଆରଣ୍ୟକ | ସାୟାଣାଗ୍ର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ଭାଷାରେ - ବନରେ ବାସ କରୁଥିବା ବାନପୂ୍ରୟୀମାନେ 
ଯେଉଁ ଯାଗ ଯଞ୍ଚ ସମ୍ବାଦନା କରୁଅଲେ ସେହି ଯାଗ ଯଜ୍ଚକୁ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ କରୁଥୁବା ଗ୍ରଛ ଦେଉଛି 
ଆରଣ୍ୟକ ! (୬୭) ଜନଗଶୁନ୍ୟ ବନର- ଶାନ୍ତ ବାତାବରଣ ଭିତରେ ପୂର୍ଣ୍ଠ ବ୍ରଦ୍ଧଚର୍ଯ୍ୟରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ 
ହୋଇ ମୁନି ରଷିମାନେ ଯେଉଁ ପୂତ ଓ ଶାନ୍ତି ପୂର୍ଣ ବିଦ୍ୟାକୁ ଅଧ୍ୟୟନ କରୁଥିଲେ ତାହାକୁ ଆରଣ୍ୟକ 
କୁହାଯାଏ !( ୬୮) ଆରଣ୍ୟକକୁ ଯଜ୍ଞ ରହସ୍ୟ ଗ୍ରନ୍ଥ ମଧ୍ୟ କହାଯାଏ । ବ୍ରହ୍ମଚର୍ଯ୍ୟ, ଗ୍ରର୍ଦ୍ଦ ଥୟ ବାନପ୍ର୍ 
(ଓ ସନ୍ୟାସ ଏହି ଚୃରି ଆଶ୍ରମ ଦେଇ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଗତି କରୁଥିଲେ | ବାନପ୍ରଛ ହେଉଛି ତୃତୀୟ 
ଆଶ୍ରମ । ତୃତୀୟ ଆଶ୍ରମରେ ଗୃହ କୁ ଘର ଦାର ଛାତି ଅରଣ୍ୟରେ ତ୍ୟାଗପୁତ ଜୀବନ ଯାପନ କରିବାକୁ 
ଦେଉଥୁଲା । ମୁଖ୍ୟତଃ ସେମାନଙ୍କୁ ଜ୍ଞାନ ମାର୍ଗର ଆଶ୍ରୟ ନେବାକୁ ପଡ଼ୁଥିଲା | ଏଦି ବାନପ୍ରଛୀ ଜୀବନରେ 
ସେମାନେ ସାମାନ୍ୟ କିଛି ଯଜ୍ଞ ହୋମ କରୁଥଲେ | ସେହି ସବୁ କର୍ମକାଣ୍ଡ ବିଷୟ ସହିତ ଆରଣ୍ୟକ 
ଗ୍ର ମାନଙ୍କରେ ବ୍ରଳ୍ମର ସୃରୁପର ଅବତାରଣା କରାଯାଇଛି ! ଏକ ଉଚ୍ଚ ଚିନ୍ତାରେ ବାସ କରିବା କେବଳ 
ଅରଣ୍ୟର ଏଦି ଶାନ୍ତ ପରିବେଶରେ ସମ୍ବବ ହେଉଥଲା ! ଏହି ଭଳି ଏକ ଅନୁକୂଳ ପରିବେଶରେ 
ଛାତ ମାନେ ମୁନି ରଷିମାନଙ୍କ ଠାରୁ ଆରଣ୍ୟକ ଗ୍ର ଅଧ୍ୟୟନର ସୂଯୋଗ ପାଉଥିଲେ | ତଃ. ରାଧାକୃଷ୍ଟନ୍‌ 
କହିଅଛନ୍ତି 'ଅରଣ୍ୟବାସୀ ବାନପ୍ରଛୀମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଆରଣ୍ୟକ ଗ୍ରଛଗୁତିକ ଥୁଲା ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ” । ଏଥିରେ 
କର୍ମକାଣ୍ଡ ସଂପର୍କରେ ସାମାନ୍ୟ କିଛି ସୀମିତ ବର୍ଣ୍ନା ଥବାରୁ ସୃତୁ କାର ବୋଧାୟନ ଏହାକୁ ବ୍ରାହ୍ମଣ 
ସଦ଼ିତ ସମାନ କରିଅଛନ୍ତି | (୬୯) ବୋଧାୟନଙ୍କ ସହିତ ରାଧାକୃଷ୍ଠ ମଧ୍ୟ ସହ ମତ ହୋଇ ଅଛନ୍ତି । 
(୭୦) ଆରଣ୍ୟକରେ କେବଳ ଯଜ୍ଞର ନିୟମ ଓ କର୍ମକାଣ୍ଡର ବିଧ ବିଧାନ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହ୍ରୋଇ ନାହ୍ବି ବରଂ 
ସେଥୁରେ ଯଜ୍ଞର ଆଧ୍ୟାମିକ ଦିଗ ଉନ୍ମୋଚିତ ହୋଇଛି ! ଆରଣ୍ୟକ ଗ୍ରନ୍ଧରେ ରହସ୍ୟ ବିଦ୍ୟା ବା ବ୍ରଦ୍ଧ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୬0୦ 


ବିଦ୍ୟାର ଚିନ୍ତନ କରାଯାଇଥିବାରୁ ଏଦ୍ରାର ଅନ୍ୟନାମ ରଦ୍ସ୍ୟ ବୋଲି କ୍ରଦ୍ଧାଯାଇଛି | (୭୧) ମଦାଭାରତ 
ଆଦି ପର୍ବରେ ଏହାର ଖୁବ୍‌ ପ୍ରଶଂସା କରାଯାଇଛି । (9୨) ଯଜଞ୍ଚର ଆଧୂତୈବିକ ରୂପର ବର୍ଣନା ତଥା 
ପ୍ରାଣ ବିଦ୍ୟାର ଆଲୋଚନା ମଧ୍ୟ ଆରଣ୍ୟକରେ ମିଳିଥାଏ | ଜଷଧ ଗଛରୁ ଯେମିତି ଅମୃତ ବାହାର 
କରାଯାଇଥାଏ ବେଦରୁ ସେମତି ଅମୃତ ଆକାରରେ ଆରଣ୍ୟକ ବହାରିଛି ବୋଲି ସେଠାରେ କୁହାଯାଇଛି । 
(୭୩) ଆରଣ୍ୟକରେ ମୁଖ୍ୟତଃ କର୍ମ ଓ ଞ୍ଞାନ ଏ ଉତ୍ତୟ ମାର୍ଗର ସମନୃୟ ଘଟିଛି । ପ୍ରାଚୀନତମ 
ଉପନିଷଦ୍‌ ଆଶିଂକ ରୂପରେ ଆରଣ୍ୟକରେ ବିଦ୍ୟମାନ ଅଲା ପରି ଜଣାପଡେ | ଉପନିଷଦ୍‌ ଯେଭଳି 
ଗୋଟିଏ ମୂଳ ସତ୍ତାକୁ ସ୍ବୀକାର କରେ ଆରଣ୍ୟକ ମଧ୍ୟ ସେଦିପରି ସଂସାର ପ୍ରପ୍କୁ ମୂଳ ସତ୍ତା ରୁପେ 
ସ୍ବୀକାର କରେ | ଆରଣ୍ୟକ ଯଞ୍ଚ ରଦ ସ୍ଯକ୍‌ ଉଦ୍‌ଘାଟନ କରିଛି । ଯଞ୍ଚକୁ ବିଶ୍ଵର ନିୟନ୍ତ। ଭାବେ 
ଗ୍ରହଣ କରିଛି । ସାରା ଜଗତକୁ ସେ ଯଞ୍ଚମୟ ଭାବିଛି । ଦେବତାକୁ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରି ଅଗ୍ନିରେ କୌଣସି 
ଦ୍ରବ୍ୟ ପ୍ରଦାନ କଲେ ଯେ ତାହା ପ୍ରକୃତ ଯଜ୍ଞ ହୋଇଥାଏ . ଏକଥା ଆରଣ୍ୟକ ଗ୍ରହଣ କରିପାରି ନାହିଁ । 
ଆରଣ୍ୟକ ସକାମ କର୍ମ ତଥା କର୍ମ ଫଳରେ ବିଶ୍ଵାସ ରଖୁନାହି । କର୍ମ ମାର୍ଗ ଆତ୍ୟନ୍ତି କ ସୁଖ ପ୍ରାପ୍ତି 
ନିମିତ୍ତ ସହାୟକ ନୁହେ । ଆରଣ୍ୟକ ଅନୁସାରେ ଜ୍ଞାନ ମାର୍ଗ ଆତ୍ୟନ୍ତି କ ସୁଖ ଲାଗି ଏକାନ୍ତ ପ୍ରୟୋଜନ ! 
ମନେ ହୁଏ ଉପନିଷଦ୍ରେ ଉଲଲିଖୁତ ଜ୍ଞାନ - କର୍ମ ସମନୃୟ ବାଦର ମୂଳ ରିଭି ଆରଣ୍ୟକରେ ରହିଅଛି । 


ପ୍ରାଣ ବିଦ୍ୟା ଆରଣ୍ଯକର ଆଲୋଚ୍ୟ ବିଷୟ । ପ୍ରାଣ ବିଦ୍ୟାର ଆଲୋଚନାରେ ବଳିଷ୍ 
ପ୍ରମାଣ ନିମିତ୍ତ ଆରଣ୍ୟକ ରଗ୍୍‌ ବେଦର ମନ୍ତ୍ରକୁ ଉଦ୍ଧାର କରିଅଛି । ସୁଦର ଆଖ୍ୟାୟିକା ଦ୍ବାରା ପ୍ରାଣର 
ଶ୍ରେଷ୍ଠତା ପ୍ରତି ପାଦିତ ହୋଇଛି ସମସ୍ତ ଇନ୍ିୟ ଭିତରେ । ଆରଣ୍ୟକ କଦ଼ିଛି ପରାଣ ଘର୍ବତୃ ପରିବ୍ୟାପ୍ତ”? । 
ଏହି ପ୍ରାଣ ସାରା ବିଗ୍ଵର ଧାରକ ଓ ରକ୍ଷକ ମଧ୍ୟ । ପ୍ରାଣ ଆୟୁକାରକ । ଅନ୍ତରୀକ୍ଷ ଓ ବାୟୁ ପ୍ରାଣରୁ 
ଉପୂନ୍‌ । ଅନ୍ତ ରୀକ୍ଷର ସହାୟତାରେ ପ୍ରାଣୀ ଦୂର ଶରକୁ ଶୁଣି ପାରୁଛି । ବାୟୁ ସୁଗଛି ବଦନ କରି 
ପ୍ରାଣକୁ ତୁଙ୍ତ କରେ ଏବଂ ନିଜର ପିତା ପ୍ରାଣର ସେବାକରେ । ପ୍ରାଣ ଅହୋରାତ୍ର ରୂପୀ । ତାହା 
କଳାମୁକ | ଦିବସ ହେଉଛି ପ୍ରାଣ ରୂପ ଓ ରାତୀ ହେଉଛି  ଅପାନ ? ରୂପ । ପ୍ରାଣ ହେଉଛି ଦେବତାମୁକ | 
ବାକ୍ୟରେ ଅଗ୍ନି ଦେବତା ବାସ କରନ୍ତି | ଚକ୍ଷୁ ହେଉଛି ସୂର୍ଯ୍ୟ, ମନ ଚନ୍ଦ୍ରମା ଏବଂ ଶ୍ରୋତ ଦିଗ । ପ୍ରାଣରେ 
ଏହି ସବୁ ଦେବତାଙ୍କୁ ଚିନ୍ତା କରିବା ଉଚିତ୍‌ | (୭୪) ରଖିମାନେ ପ୍ରାଣକୁ ଏହି ଭଳି ଭାବେ ଉପଲବ୍ତି 
କରିଥିଲେ । ତେଣୁ ସେମାନେ ପ୍ରାଣକୁ ଦେବତା ଭାବେ ଉପାସନା କରୁଥୁଲେ | ପ୍ରାଣକୁ ମଧ୍ୟ ରଖି 
ରୁପରେ କଳ୍ଧାନା କରାଯାଇଛି । ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ଵର କରି ଗବେଷକ ମାନେ ଆରଣ୍ୟକ ଓ ଉପନିଷଦ୍‌ 
ମଧ୍ୟରେ ଅଭେଦତ୍ର ପରିକଛ୍ଚନା କରିଅଛନ୍ତି । ଏହି ଗ୍ରଛ୍ଧର ବିପୂଳତା ବିଷୟ ଚିନ୍ତା କଲେ ବିସ୍ତିତ 
ହେବାକୁ ହୁଏ । ବଁମାନ ସବୁ ଆରଣ୍ୟକ ଉପଲବ୍ଟ ହୁଏ ନାହିଁ । ପରମ୍ଚରାକୁ ଆଗ୍ରୟ କରି ବିଚୃର 
କଲେ ଜଣାଯାଏ ଆରଣ୍ୟକ ଗଛ ଗୁତିକର ମୋଟ ସଂଖ୍ୟା ଅଲା ୧୧୩୦ । ମାତ୍ର ବର୍ଭମାନ ଆଠ 
ଗୋଟି ଆରଣ୍ଯକ ଗ୍ରଛ୍ଥ ଉପଲବ୍ଟ !(୭୫) ସେଗୁଡିକ ହେଲା¬ (କ) ହତରେୟ ଆରଣ୍ୟକ . 
(ଖ) ଗାଖଧ୍ୟାୟନ ଆରଣ୍ୟକ (ଗ) ତୈଭିରୀୟ ଆରଣ୍ୟକ . (ଘେ) ବୃହଦାରାଣ୍ୟକ (ତ) 
ମାଧ୍ୟନ୍ଦିନ ବୃହଦାରଣ୍ଯୟକ (ଚ) କାଶ ଆରଣ୍ଯକ(ଛେ) ଜୈ ମିନୀୟୋପନିଷଦ୍‌ ଆରଣ୍ୟକ (ଜ) 
ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟାରଣ୍ୟକ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୬୧ 


ଯେଉଁ କେତୋଟି ଆରଣ୍ୟକ ଉପଲବ୍ଧ ତାହାର ସୃତନ୍ତ୍ର ଆଲୋଚନା ସହିତ ସମସ୍ତ 
ଆରଣ୍ୟକର ସାମଗ୍ରିକ ରୂପ ପ୍ରଦାନ କରାଗଲେ ଆରଣ୍ୟକର ଗରୁଡ଼ ସହଉରେ ଉପଲବ୍ୃ ହେବ । 


(କ) ଶୀତରେୟ ଆରଣ୍ୟକ — 


ତରେୟ ଆରଣ୍ୟକ ରଗ୍ବବେଦ ସହଦ୍ିତ ସଂପୃକ୍ତ ! ଏହା ଖତରେୟ ବ୍ରାହ୍ମଣର ପରିଶିଷ୍ଟ 
ଏବଂ ଏହା ପା ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ | ପ୍ରଥମ ଭାଗ ପାଞ୍ଚ ଅଧ୍ୟାୟ, ଦିତୀୟ ଭାଗ ସାତ ଅଧ୍ୟାୟ, ତୃତୀୟ 
ଭାଗ ଦୁଇ ଅଧ୍ୟାୟ. ଚତୁର୍ଥ ଭାଗ ଏକ ଅଧ୍ୟାୟ ଏବଂ ପଞ୍ଚମ ଭାଗ ତିନି ଅଧ୍ୟାୟରେ ବିଭକ୍ଧ | ପ୍ରଥମ 
ଭାଗରେ , ମହାବତର ବର୍ଣ୍ନା ଅଛି । ଦ୍ବିତୀୟ ଭାଗରେ ୪ର୍ଥରୁ ଷଷ୍ଚ ଅଧ୍ୟାୟ ଦେଉଛି 
“ଏତରେୟୋପନିଷଦ ? । ଏହାର ଶେଷ ଅଧ୍ୟାୟରେ “ଉକ୍ଥ ? ଆଦିର ବର୍ଣ୍ଚନା ହୋଇଅଛି । ତୃତୀୟ 
ଭାଗରେ ଚନିର୍ୁତ୍‌ ସଂହିତା ଓ ପ୍ରତୃଣ ? ସଂହିତାର ପାର୍ଥକ୍ୟ ବ୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଅଛି । (୭୬) ଏଥୁରେ ସୃର 
ବର୍ଣ୍ଣ ତ୍ଥର୍ଶବର୍ଣ୍ ଓ ଉଷ୍ପବର୍ଣବର ପ୍ରଭେଦ ପ୍ରଦର୍ଶିତ ହୋଇଅଛି । ଚତୁର୍ଥ ଭାଗ “ ମଦ୍ରାନାମ୍ବୀ” ରଗ୍ର 
ସଂଗହ ମାତୃ । ଏତରେୟ ଶେଷ ଭାଗରେ ନିଷ୍ଷୈବଲ୍ୟ ଶାସ୍ତର ବର୍ଣ୍ଠନା ମିଳେ | ଏହି ଆରଣ୍ୟକର 
ପୁଅମ ତିନିଭାଗ ଖିତରେୟ ବର୍ଣ୍ଣନା କରି ଅଛନ୍ତି । ଚତୁର୍ଥର ରଚୟିତା ହେଉଅଛନ୍ତି ଆଶ୍ଵଲାୟନ । 
ପଞ୍ଚମ ଭାଗକୁ ରଚନା କରିଛନ୍ତି ଶୌନକ । ଏତରେୟ ଆରଣ୍ୟକର ସମୟ ଏ.ବି.କିଥ ଖୀ.ପୂ- ଷର 
ଶତକ ବୋଲି କହିଥିବା ବେଳେ ପଣ୍ଡିତ ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ ଏହାକୁ ତରେୟ ବ୍ରାହ୍ମଣର ସମକାଳୀନ 
ବୋଲି କହିଅଛନ୍ତି । ତରେୟ ଆରଣ୍ୟକରେ ବ୍ରଦ୍ଧବିଦ୍ୟା ବା ପ୍ରାଣ ବିଦ୍ୟା ସଂପର୍କରେ ବିଶେଷ ବର୍ଣ୍ଠନା 
କରାଯାଇଛି । ସବୁ ଇନିୟ ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରାଣ କିଭଳି ଶ୍ରେଷ୍ଠ ତାହା ଆରଣ୍ୟକର ଗୋଟିଏ ଆଖ୍ୟାୟିକା 
ମାଧ୍ୟମରେ ବୁଝାଇ ଦିଆଯାଇଛି । “ପ୍ରାଣ ନଥିଲେ ଇନ୍ଦିୟ ଇନ୍ଦିୟ ନୁହେଁ ; ପ୍ରାଣୀ ପ୍ରାଣୀ ନୁହେଁ?” 
(୭9୭) ଅନ୍ୟତ୍ର କୁହାଯାଇଛି ପ୍ରାଣର ବିରାଟ ଶକ୍ତି ବଳରେ ଆକାଶ ନିଜ ଥାନରେ ଛିର ହୋଇ 
ରଦିପାରିଛି ?? ।( ୭୮) ଏହାରେ ଗୂରୁତୃ ହେଉଛି ସର୍ବତୁ ପ୍ରାଣର ହୃରଣ ବିଦ୍ୟମାନ । ଏହି ପ୍ରାଣକୁ “କିଏ 
ଆମା ବୋଲି କୁହନ୍ତି ?? । କିଏ ବହୂ ବୋଲି କୁହନ୍ତି । ୟେ ସର୍ବତୁ ବ୍ୟାପ୍ତ ଓ ସର୍ବଡ଼ ସ୍ୟୁତ । ଏହି ପ୍ରାଣ 
ବିଦ୍ୟାକୁ ପୁଷ୍ପାତି ସୁକ୍ଷ୍ମ ଭାବରେ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ବିଚାର କରାଯାଇଛି | ବାନପୁଛୀମାନଙ୍କ ନିମିତ ଆବଶ୍ୟକ 
ହେଉଥିବା ନିତ୍ୟ ନୈମିତଭ୍ତିକ କେତେକ କର୍ମ ବିଧୂମାନ ଏଥରେ ୟାନିତ ହୋଇଛି | 


(ଖ) ଶାଜଂଏୟାୟନ ଆରଣ୍ୟକ ¬ 


ଶାଇଂୟୟାୟନ ହେଉଛି ରଗ୍ବେଦର ଅନ୍ୟ ଏକ ଆରଣ୍ୟକ । ଏହା ୧୫ ଅଧ୍ୟାୟରେ ବିଭକ୍ତ | 
ଏହାର ଅନ୍ୟନାମ କୌଷୀତିକି । ୧୫ ଅଧ୍ୟାୟ ମଧ୍ୟରୁ ୩ୟରୁ ୬ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କୌଷୀତିକ ଉପନିଷଦ୍‌ର 
ବିଷୟବସ୍ତୁକୁ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛି । ୬୫୍ଠ ଅଧ୍ୟାୟରେ ମସ୍ଥ୍ୟ କାଶୀ ଉଶୀନର, କରୁ - ପାଞ୍ଚାଳ ଓ 
ବିଦେହର ନାମୋଲ୍ରେଖ କରାଯାଇଛି ! ଏହାର ଡ଼ୟୋଦଶ ଅଧ୍ୟାୟରେ ବୃଦଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ରୁ 
ବିଷୟବସ୍ତୁ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି । ଗୁଣାଖ୍ୟ ଶଙ୍ଖ୍ୟାୟନ ଏବଂ ତାଙ୍କର ଶିଷ୍ୟମାନେ ଏହି ଆରଣ୍ୟକର 
ପ୍ରଚାରକ । ଶାଇଂୟାୟନ ଆରଣ୍ୟକରେ କେତେକ ବୈଜ୍ଞାନିକ ପରୀକ୍ଷା ବିଷୟରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି । 
ଏହି ଆରଣ୍ୟକରେ ଗୋଟିଏ ବେଲ ଫଳରୁ ବିଭିନ ପରୀକ୍ଷା ଫଳରେ କିପରି ମଣି ବାହାର କରାଯାଇପାରିବ 
ତାହା ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଛି । (୭୯) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୬9୨ 


(ଗ) ମାଧ୍ୟାହିନ ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଓ କାଶ୍ଵବୃହୃଦାରଣ୍ୟକ — 


ଏହା ଶୁକ୍ଳ ଯତୁର୍ବେଦ ସହ ସଂପକିତ । ଏଥୁରେ ଆରଣ୍ୟକ ଓ ଉପନିଷଦ ମିଶ୍ରିତ ରୂପ 
ଗହଣ କରିଅଛି । ଏଥରେ ଯଜ୍ଞ ରହସ୍ୟର ସୂଚନା ପ୍ରଦାନ କରାଯାଇଛି ମାତ୍ର ଆମୁଜ୍ଞାନ ତତ୍ତୁର 
ସମ୍ୟକ ଆଲୋଚନା କରାଯାଇଛି । ଏହି ଦୁଇଟି ଆରଣ୍ୟକରୁ ଯାଜ୍ଚବଳକ୍ୟ ଓ ଉନକଙ୍କ ସଂପର୍କରେ 
କାହାଣୀ ରହିଅଛି । ଏଥିରେ ବ୍ରଦ୍ଧବାଦିନୀ ଗାର୍ଗୀ ଓ ମୈଡ଼େୟୀ ନାମକ ସ୍ତୀଙ୍କର ବିବରଣୀ ମଧ୍ୟ 
ମିଳେ ! ଏଥୁରେ ସନ୍ଯାସର ବର୍ଣ୍ନା ରହିଅଛି !( ୮୦) ବୃହଦାରଣ୍ୟକରେ ସୁଦ୍ୟୁମୃ ଇନ୍ଦ୍ଦ୍ୟୁମୃ, ଭୁରିଦ୍ୟମ. 
ଶର୍ଯାତି, ଯଯାତି ଆଦି ରାଉାଙ୍କର ନାମ ଉଲ୍ଲିଖୃତ । 


(ଘ) ତୈତିରୀୟ ଆରଣ୍ୟକ ¬ 


ତୈଉିରୀୟ ବରାହୃଣର ଶେଷ ଭାଗକୁ ତୈତିରୀୟ ଆରଣ୍ୟକ କୁହାଯାଏ । ଏଥୁରେ ୧୦ ଟି 
ଭାଗ ବା ପ୍ରପାଠକ ରହିଅଛି । ପ୍ରତ୍ୟେକ ଭାଗ କେତେକ ଅନୁବାକ୍ରରେ ବିଭକ୍ର ! ସର୍ବମୋଟ ଏଥୁରେ 
୧୭୦ ଟି ଅନୁବାକ୍‌ ରହିଅଛି । ଏହାର ୭ମ ପ୍ରପାଠକରୁ ୯ମ ପ୍ରପାଠକ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅଂଶକୁ 
ତୈଞିରୀୟୋପନିଷଦ୍‌ କୁହାଯାଏ । ଏହାର ୧୦ମ ପ୍ରପାଠକ “ମହାନାରାୟଣୀୟୋପନିଷଦ୍‌ ? ନାମରେ 
ପରିଚିତ । ତୈତିରୀୟ ଆରଣ୍ୟକରେ ରଗ୍ବବେଦର ଅନେକ ମନ୍ତ୍ର ଉତ୍ତ୍ୃତ ହୋଇଅଛି | “କେତୁ ନାମକ 
ଅଗ୍ନିର ଉପାସନା ଏହାର ପ୍ରଥମ ପ୍ରପାଠକରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛି ! ଦିତୀୟରେ ପଞ୍ଚମ ମହାଯଜ୍ଚର 
ବର୍ଣନା କରାଯାଇଅଛି । ତୃତୀୟରେ “ଚାତୁର୍ଦୌତ ଚିଭି ର ଉପଯୋଗୀ ମନ୍ତ ଓ ଚତୁର୍ଥରେ ୧ ପ୍ରବର୍ଗ୍ୟ ର 
ଉପଯୋଗୀ ମନ୍ତ୍ର ସଂକଳିତ ହୋଇଅଛି ! ପଞ୍ଚମରେ ଯଜ୍ଞୀୟ ସଂକେତ ଓ ଷଷ୍ଚରେ ପିତୃମେଧ ଯଜ୍ଞ 
ସମୃକ୍ଷୀ ମନ୍ତ୍ର ଉଲ୍ଲିଖୃତ ହୋଇଛି?” । (୮୧) ତୈଭିରୀୟ ଆରଣ୍ୟକରେ ଖାଣ୍ଡବ, କୁରୁକ୍ଷେତ୍ରା ମୟ. 
ଉଗୀନର, କାଶୀ, ବିଦେହ ଆଦି ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କର ନାମ ଉଲ୍ଲିଖତ । ଏଥିରୁ ଧାରଣା ହୁଏ ବ୍ରାହ୍ମଣ 
ଯୁଗରେ ସେହି ଅଞ୍ଚଳରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବାସ କରୁଥିଲେ । ଖତିହାସିକ କମରେ ତିହାସିକ ତଥ୍ୟ ଓ 
ଭୌଗଳିକ ତଥ୍ୟ ଏଥିରେ ସଢିତ ହୋଇଥୁବାର ମନେ ହୁଏ ନାହଁ । ପ୍ରାଚୀନ ଗ୍ରୀକ୍‌ ଇତିହାସ ଯେଭଳି 
ଘଜାହୋଇ ଲେଖା ହୋଇଛି ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତ ଇତିହାସ ସେଭଳି ହୋଇନାହି । ଇତିହାସର 
ଗବେଷକମାନେ ମନେ କରନ୍ତି ଭାରତରେ ପ୍ରଥମେ ସଢ୍ତିତ ଏତି ହାସିକ ଗ୍ରଛ ଦ୍ରାଦଶ ଶତାରୀରେ 
କହୁଶ କାଶ୍ମୀର ରାଉବଂଶର ଇତି ହାସ ରାଉତରଙ୍କିଣୀ ରଚନା କରିଥଲେ | ଆରଣ୍ୟକ ଗର କାହିଁ କି 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସମସ୍ତ ବୈଦିକ ଗ୍ରଛରେ ସମୟ ଅନୁସାରେ ବ୍ୟଳ୍ଛି ମାନଙ୍କ ର ସକ୍କୀକରଣ ହେଉନଥିଲା | 
ବରଂ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତିକୁ ବ୍ୟକ୍ତିର ଅବଦାନ ଭିତ୍ତିରେ ତାହାର ନାମକୁ ସଜାଇ ରଖାଯାଉଥୁଲରା | ଏହା 
ଫଳରେ ଜଣେ ବ୍ୟକ୍ତି ପାଖରେ ଶତ ଶତ ବର୍ଷ ପରେ ଆବିର୍ଭୂତ ହୋଇଥବା ଆଉ ଉଣେ ବ୍ୟକ୍ତି ଙ୍କର 
ନାମ ରହି ଯାଉଥଲା । 


ଆରଣ୍ୟକ ଗୂଡିଜକରେ ଲୌକିକ ସଂସ୍ତୁତର ଭାଷା ପାଇ ଥାଉ । ବୈଦିକ ସଂହିତା ଓ ବ୍ରାଦ୍ଧଣ 
ଠାରୁ ଏହାର ଭାଷା ଥୁଲା ସରଳ | ଲୋଢେ ଯେଉଁ ଭାଷା ବ୍ୟବହାର କରୁଥିଲେ ସେଦି ଭାଷାରେ ଏହା 
ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥଲା | ସେଅପାଇଁ ଏହା ଲୋକପ୍ରିୟ ହୋଇଥଲା 1 ୮୨) 


ବୈଦିକ ସମାଉ. ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୬୩ 


୩ - ଉପନିଷଦ୍‌ 
ଉପନିଷଦ୍‌ ଶର “ଉପ? ଓ “ନି ? ଉପସର୍ଗ ସହିତ ସଦ୍‌ ଧାତୁରୁ  କିପ ” ପ୍ରତ୍ୟୟ ଯୋଗେ 
ନିଷ୍ଵନ ହୋଇଛି । ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ୧) ବିଶରଣ ଅର୍ଥାତ୍‌ ନାଶ ହେବା, ୨) ଗତି ଅର୍ଥାତ୍‌ କୌଣସି 
ପଦାର୍ଥ ଲାଭ କରିବା, ୩) ଅବସାଦନ ଅତ୍‌ ଶିଥିଳ ହେବା । ଉପନିଷଦ୍ର ମୂଳ ଅର୍ଥ ହେଉଛି ଗୁରୁ 
ସମୀପରେ ଶିଷ୍ୟର ଅବ ୟାନ ଅର୍ଥତ୍‌ ଜ୍ଞାନ ପ୍ରାପ୍ତି । ତେଣୁ ଉପନିଷଦକ୍‌ ଗୁପ୍ତ ଉପବେଶନ କୁହାଯାଏ ! 
ଉପନିଷଦ୍କୁ ମଧ୍ୟ “ରହସ୍ୟମ୍‌ କୁହାଯାଇଛି | ଯାହାର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ପଛନୁ | (୮୩) 


ଉପନିଷଦ୍‌ କହିଲେ ଆମେ ବୁଝୁ ଗଭୀର ଉଟିଳ ତତୁରେ ଭରପୂର ଥିବା କୌଣସି ଗଛ । 
ଏହାର ତତ୍‌ ଯେଭଳି ଗଭୀର ଅର୍ଥ ମଧ୍ୟ ସେହିପରି ତାତ୍ପୂର୍ଯ୍ୟ ପୂର୍ଣ । ଉପନିଷଦ୍‌ ହେଉଛି ବେଦର 
ଅନ୍ତି ମ ଭାଗ । ଏହା କେବଳ ବେଦର ଅନ୍ତର ବା ପରବର୍ତ୍ତୀ କାଳରେ ଲେଖା ଯାଇ ନାହିଁ । ଏଥୁରେ 
ବେଦର ସମଗ୍ର ନିର୍ଯାସ ମଧ୍ୟ ବିଦ୍ୟମାନ | ଯେଉଁ ଭାବରେ ଅର୍ଥ କଲେ ମଧ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ବ୍ରଦ୍ଧ 
ଜ୍ଞାନର ଚର୍ଚ୍ଚା କରାଯାଇଛି । ଆଧ୍ୟାମ୍ଦିକ ଜୀବନ ଯାପନ ଲାଗି ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ମାନ ଦିଆଯାଇଛି । ଏହା 
ହେଉଛି ଚରମ ଞ୍ଞାନର ଭଣ୍ଡାର ! ଉପନିଷଦ୍‌ର ମୁଖ୍ୟ ଉଦେଶ୍ୟ ଅନ୍ତର୍ଦୃଷ୍ଟି ମାଧ୍ୟମରେ ସତ୍ୟର ଅନୁସନ୍ଧାନ 
କରିବା । ତେଣୁ କୁହାଯାଇଛି ଉପନିଷଦ୍‌ ହେଉଛି “ଅନେ୍‌ଷାର ଏଜ ପ୍ରବୃତ୍ତି ?। ସତ୍ୟ ପ୍ରାପ୍ତି ପାଇଁ 
ଅନୁମିଛିଯ୍ଥା । ବୈଜ୍ଞାନିକ ଭିତ୍ତିରେ ଏକ ଉଦ୍ଭାବନ | (୮୪) ମାନବର ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ମୁକ୍ତି ବା ମୋକ୍ଷ 
ପାଇବାର ବାଟ ଏଥୁରେ ବତାଇ ଦିଆଯାଇଛି । ବେଦ ଶରର ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିବାଜୁ ଯାଇ ସାୟାଣଗୃର୍ଯ୍ୟ 
କହିଛନ୍ତି ଅନିଷ୍ଚକୁ ଛାତି ଇଷ୍ଟ ପାଇବା ପାଇଁ ଅଲୌକିକ ପଛାଟି ଯେଉଁ ଗଛ ବତାଇ ଦିଏ ତାହା ହେଲା 
ବେଦ । ପ୍ରଥମତଃ ଇଃ ପାଇବାକୁ ହେବ | ଦିତୀୟତଃ ଅନିଷ୍ଚକୁ ଛାଡିବାକୁ ହେବ ¦ ଅଶିବକୁ ଛାଡିବାକୁ 
ହେବ | ଜୁ ପ୍ରବୃଭିକୁ ଦୂର କରିବାକୁ ହେବ | କାରଣ ଖରାପ ଢାଣି ନଥିଲେ ମଣିଷ ତା ଠାରୁ ଦୂରେଇ 
ଯାଇ ପାରିବ ନାହିଁ † ତୃତୀୟରେ ଭଲ ପାଖରେ ପହଖିବାକୁ ହେଲେ ଗୋଟିଏ ପଛା ଧରିବାକୁ ହେବ | 
ଚତୁର୍ଥରେ ଏହି ପଛାଟି ହେଉଛି ଅଲୌକିକ । ବେଦ ଏହି ଚୃରୋଟି କଥା ମଣିଷକୁ ଗିଖାଇଥାଏ ମୁକ୍ତି 
ପଥରେ ପହିବା ପାଇଁ । ଉପନିଷଦ୍‌ ହେଉଛି ବେଦାନ୍ତ ବା ବେଦର ନିର୍ଯ୍ୟାସ |! ଏଣୁ ଏହା ମଧ୍ୟ ଏହି 
ଗୃରୋଟି କଥା ଶିଖାଇଥାଏ । (୮୫) ଉପନିଷଦୀୟ ଜ୍ଞାନ ଭାରତୀୟ ପରମ ଜ୍ଞାନର ପ୍ରତିନିଧୂତର 
କରିଥାଏ । ଏହା ବ୍ରଦ୍ଧ ଜ୍ଞାନ ବିଷୟରେ ଜନ ମାନସକୁ ସଚେତନ କରାଇବା ଲାଗି ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ । ଏହା 
ପାର୍ତାତ୍ୟ ଜ୍ଞାନ ଭଳି ବୈଜ୍ଞାନିକ ଭିତିଭୂମି ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଚିତ ନହୋଇ ସହଭାତ ଜ୍ଞାନ ଉପରେ ନିର୍ଭର 
ଶୀଳ ଥାଏ । ଏହି ଜ୍ଞାନ ଘନତୃ ଉପରେ ଗୁରୁତ଼ ଆରୋପ କରିଥାଏ ; ପା୍ଚାତ୍ୟ ଞ୍ଚାନ ଭଳି ବି ଶାଳତା 
ଉପରେ ନୁହେଁ ? । ଜର୍ମାନ ଦାର୍ଶନିକ ତଏସନ୍‌ ( ୮୬) ଜର୍ମାନ ପଣ୍ଡିତ ସୋପନହାୱାର ( ୮୭) ଭୃ ଦାର୍ଟ 
(୮୮) ପମୁଖ ଉପରୋକ୍ତ ଅନୁଶୀଳନ ପ୍ରତି ଅଧୁକ ସମର୍ଥନ ଜଣାଇଛନ୍ତି । ସେହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଉପନିଷଦ 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଏକ ଗୁରୁତୃ ପୂର୍ଣ ୟ୍ଷାନ ଅଧୂକାର କରିଆସିଛି । ତେଣୁ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନ ବିଷୟରେ 
ଜ୍ଞାନାର୍ଦନ କରିବାକୁ ହେଲେ ଉପନିଷଦ୍ର ଅଧ୍ୟୟନ ତଥା ଅନୁଧ୍ୟାନ ଏକାନ୍ତ ଆବ ଶ୍ୟକ | ଉପନିଷଦ୍‌ରେ 
ଅଙ୍କୁରିତ ହୋଇଥବା ଦାର୍ଶନିକ ତଞ୍ଜ ପରବର୍ଖୀ କାଳର ବି ଭିନ୍‌ ଦାର୍ଶନିକ ସଂପ୍ରଦାୟରେ ପ୍ରଷ୍ଠିତ ହୋଇଛି ! 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି D୪ 


“କେବଳ ଯେ ଭାରତୀୟ ଦର୍ଶନର ମୂଳ ସ୍ରୋତ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ବିଦ୍ୟମାନ ତାହା ନୁହେଁ 
ଭୈନ ଓ ବୌଦ୍ଧ ଦର୍ଶନର ମୂଳ ବୀଜ ମଧ୍ୟ ଏଥୁରେ ନିହିତ ଅଛି | ଉପନିଷଦ୍ର ଦାର୍ଶନିକ ତତ୍ତୁ ପ୍ରତି 
ପ୍ରଥମେ ରାଉଜନ୍ୟବର୍ଗ ଅନୁପ୍ରାଣୀତ ହୋଇଛନ୍ତି ଏବଂ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନକୁ ପରଚ୍ବର ପ୍ରଯାର ନିମିତ୍ତ ପୁରୋଦିତ 
ବର୍ଗକୁ ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା କରିଅଛନ୍ତି । ସଂସାରରେ ଦୁଇଟି ମାର୍ଗ ଅଛି | ଗୋଟିଏ ପେୟ ଓ ଅନ୍ୟଟି ଶ୍ରେୟ । 
ଭୌତିକ ଉନ୍ନତି ଏବଂ ଶୂର୍ଯ୍ୟ ନିମିତ୍ତ ଗୋଟିଏ ପଥ ଅଛି । ମୋୟପ୍ରା୍ତି ନିମିତ୍ତ ଅନ୍ୟ ଏକ ପଥ ଅଛି । 
ଶ୍ରେୟ ଓ ପ୍ରେୟର ସାଧନକୃତ ବିଦ୍ୟା ମଧ୍ୟ ଦୂଇପ୍ରକାର | ପରାବିଦ୍ୟା ଦ୍ଵାରା ଶ୍ରେୟ ସାଧୂତ ହୁଏ ଏବଂ 
ଅପରାବିଦ୍ୟା ଦାରା ପ୍ରେୟ ସାଧୂତ ଦୁ । ବୈଦିକ ସଂଦ୍ରିତା ଗ୍ଵରୋଟି ହେଉଛି ଅପରା ବିଦ୍ୟା । ଯାହାଡ୍ରାରା 
ଅକ୍ଷର ତୁର ଜ୍ଞାନ ଜନ୍ନେ ତାହା ହେଉଛି ପରାବିଦ୍ୟା । ଉପନିଷଦ୍‌ ଦାରା ଅକ୍ଷରତତ୍ର ଜ୍ଞାନ ଉନ୍ନିଥାଏ । 
ଜୀବନକୁ ଅପୂର୍ବ ପ୍ରେରଣା ମିଳିଥାଏ | ଉପନିଷଦ୍ର ମନ୍ତ ଗତିଶୀଳ ଓ ଜାଗରୁକ ! ତାହା ପ୍ରତ୍ୟେକ ମଣିଷକୁ 
ସତଙ୍କ ବାଣୀ ଶୁଣାଇ କହୁଛି । ° ଭଉ୍ିଷଚିତ ଜାଗ୍ରତ ପ୍ରାପ୍ୟ ବରାନ୍ଧିବୋଧତ?” । ଉଠିପତ, ଢାଗ୍ରତ ହୁଅ. 
ବିଜ୍ଞ ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କ ଠାରୁ ଶିକ୍ଷା କର ¦ ଏପରି ଜ୍ଞାନ ଲାଭ କର ଯାହା ଦ୍ରାରା ମୁକ୍ତି ଲାଉ କରିପାରିବ । 
ସଂହିତା ରଖିମାନେ ଥଲେ ବାହ୍ୟ ଦର୍ଶୀ. ବ୍ରାହ୍ମଣ କର୍ମ କାଣ୍ଡରେ ଅଧକ ବିଶ୍ଵାସୀ, ମାଡ଼ ଉପନିଷଦର 
ରଷିମାନେ ଅନ୍ତ ମୁଖୀ, ସେମାନେ ବିଶ୍ଵର ଅନୈକ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ କ୍ୟ ଯାପନ କରିଅଛନ୍ତି । ତେଣୁ ଅଧକ 
ଭାବରେ ଏହା ଢୀବନ ସଂବନ୍ଧୀ ?” | ୮୯) 
ଉପନିଷଦ୍‌ର କାଳ ବିଗୃର 

ଉପନିଷଦ୍ର କାଳ ସଂପର୍କରେ ନାନା ମୁନିଙ୍କର ନାନା ମତ । ତେବେ ଏ ଗୁଡିକ ଯେ 
ବେଦ, ବ୍ରାହ୍ମଣ ଓ ଆରଣ୍ୟକର ପରବ ଏଥରେ ସନ୍ଦେହ ନାହିଁ । ତକ୍ସର ରାଧାକୃଷ୍ଠନ୍‌ଙ୍କ ମତରେ 
ଁତରେୟ. କୌଷତକୀ, ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ, ବେନ, ତୈଭିରୀୟ ବୃହଦାରଣ୍ଯକ, କଠ ଓ ଇଶ ଉପନିଷଦ 
ଗୁଡିକ ବୁଦ୍ଧଙ୍କର ପୂର୍ବବର୍ତୀ । ସେ ଏଗୁଡିକୁ ଖ୍ରୀ-ପୁଂ ୮ ଗତାରୀରୁ ୭ମ ଶତାରୀ ମଧ୍ୟରେ ଛ୍ଥାନିତ 
କରିଅଛନ୍ତି | ( ୯୦) ସାମୀ ପ୍ରଭାବାନନ୍ଦ କିଂତୁ ଏଗୁଡିକର ସୃଷ୍ଟିକୁ ଆହୁରି ପଛକୁ ନେଇଯାଇ ଅଛନ୍ତି ।( ୯୧) 
ଲୋକମାନ୍ୟ ତିଳକଙ୍କ ମତରେ ମୈତୃପନିଷଦ୍‌ ଯେଉଁ ଥୂରେ କି ତଡୈଖିରୀୟୋପନିଷଦ୍‌, ଇଗୋପନିଷଦ୍‌, 
ବୃଦହଦାରଣ୍ୟକ ତଥା ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ର ଉତ୍ତରଣ ମିଳେ ତାହା ଖ୍ୀ.ପୁ ୧୨୦୦ ପୂର୍ବରୁ ରଚିତ 
ହୋଇଥଲା | କେତେକ ପାର୍ାତ୍ୟ ଗବେଷକ ଏ ମତକୁ ଗ୍ରହଣ ନ କରି ତାହା ଖ୍ରୀଂପୂ ୬୦୦ କିଂବା 
୪୦୦ ଭିତର ରଚନା ବୋଲି କହିଅଛନ୍ତି । 


ଉପନିଷଦ୍ର ପ୍ରତିପାଦ୍ୟ ସିଛ୍ଧାନ୍ତ 
ଉପନିଷଦ୍ର ମୁଖ୍ୟ ପ୍ରତି ପାଦ୍ୟ ବିଷୟ ହେଉଛି ଆମା ଓ ବ୍ରଦ୍ଧ ସିରାନ୍ତ । ସେଥୁରେ ପ୍ରାଣ 
ସିରାନ୍ତ, ଆବାଗମନ ଗିରାନ୍ତ, କର୍ମ ଘିରାନ୍ତ ଓ ନୈତିକ ସିରାନ୍ତ ମଧ୍ୟ ବିବୃତ ହୋଇଛି । 


(କ) ଆମା ସିଛାାନ — 
ଆମା ହେଉଛି ପୂର୍ଣ । ଅଖଣ୍ଡ ତଥା ଅମର । ଆମ୍ାହି ବ୍ରହ୍ମ । ଆମ୍ପାରେ ସକଳ ବ୍ରଦ୍ଧାଣ୍ଡ 
ପରତିଷଚିତ । ଏହା ଉପରେ “ତଉୁମସି ? ଗିରାନ୍ତ ମିଳେ | 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାଦିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି ୬୫ 


_ (ଖ) ବୃହ ଯିରାନ୍ତ — 
ଉପନିଷଦ୍ର ପ୍ରତ୍ୟେକ ଗିତ୍ତାନ୍ତ ବ୍ରଦ୍ଧ ଓ ଆମ୍ମା ଉପରେ କେନ୍ିତ | ବୁହୃକୁ ସଗୁଣ ଓ ନିର୍ଗୁଣ 
କହାଯାଇଛି । ବୃଦୂର ଦୁଇଟି ରୂପ କଛିତ ହୋଇଛି - ମୂର୍ଖ ଓ ଅମୂଖଁ । ବହୃକୁ ପରମାମା କୁହାଯାଇଛି । 
ପରମାମା ଅବିଦ୍ୟାର ହେତୁ ବନ୍ଧନରେ ଢୀବ ସହିତ ଏକୀବନ୍ଷନରେ ପଡିଛି । ପୂର୍ବ ଉନ୍ନର କର୍ମ ଅନୁସାରେ 
ଫଳ ଭୋଗ କରୁଅଛି । 


(ଗ) ଆବାଗମନ ମିଛାନ୍ତ — 


ପ୍ରାଣକୁ ଆମ୍ମା କୁହାଯାଇଛି ! ତାର ଆବଗମନ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଛି | ଆମ ଗୋଟିଏ ଶରୀର 
ପରିତ୍ୟାଗ କରି ଆଉଏକ ନୂତନ ଶରୀରରେ ପ୍ରବେଶ କରେ | 


(ଘ) କର୍ମ ମିଛ୍ାନ — 


ମନୁଷ୍ୟର ମୃତ୍ୟୁ ପରେ ତାର ଭୌତିକ ଶରୀରର ସମସ୍ତ ଅଂଶ କ୍ଷିତ୍‌, ଅପ, ତେଉଃ, ମରୁତ୍‌, 
ବ୍ୟୋମ ଏଦ୍ରି ପଞ୍ଚତତ୍ତରେ ମିଶିଯାଏ । ଜେବଳ ତାର କର୍ମ ରହିଯାଏ । ତେଣୁ ମନୁଷ୍ୟ ନିଜର ପୂଣ୍ୟ 
ଜର୍ମଦ୍ରାରା ଶୋଉନ ଯୋନି ଓ ପାପ କର୍ମ ଦ୍ରାରା କୁ଼୍ିତ ଯୋନିରେ ଜନ୍ମ ଗ୍ରହଣ କରେ । ଉକ୍ତ 
ଆଲୋଚନାରେ ମାନବର ଗୃରିଡ଼ିକ ବିକାଶ ପ୍ରତି ବିଶେଷ ମଦହତୃ ଦିଆଯାଇଛି. 


(ତଂ) ନୈତିକ ପିରାନ୍ — 


ନୈତିକ ଘିଛ୍ାନ୍ତ ର ମାତ୍ରା ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ଖୁବ ଅନ୍ତର ଦେଖା ଦିଏ । ବୃହ ଦାରଣ୍ଯକ 
ଉପନିଷଦ୍ରେ ପ୍ରଜାପତି ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ଓ ରାକ୍ଷସଙ୍କୁ ତିନୋଟି ଗର୍ତ ଉପଦେଶ ଦେଇଅଛନ୍ତି । ସେ 
ତିନି ଶର ହେଉଛି ଦ-ଦ-ଦ । ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ‘ଦୋମ୍ୟତ ? ଅର୍ଥାତ୍‌ ଆମୁ ସଂଯମ, “ଦଉ ? ଅର୍ଥୀତ୍‌ 
ଦାନ ଦେବା ଓ “ଦେୟଧୂମ୍‌”? ଅର୍ଥୀତ୍‌ ଦୟା ପଦର୍ଶନ କରିବା । ଉକ୍ତ ନୈତିକ ଗିଷ୍ଧାନ୍ତ ମନୁଷ୍ଯକୁ 
ମହତ୍ତର କର୍ମ କରିବାକୁ ପ୍ରେରଣା ଦିଏ | 


ଯୁଗେ ଯୁଗେ ଭାରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତା ରାଜ୍ୟରେ ଦୁଇଟି ଧାରା ମୁଣ୍ଡ ଟେକିଛି ଓ ଏଥୁପାଇଁ 
ଅନେକ ସଂଘର୍ଷର ସୁତ୍ର ପାତ ହୋଇଅଛି । ବୈଦିକ ଯୁଗରୁ ଏହା ଗତି ଆସିଛି ! ଗୋଟିଏ ଜ୍ଞାନକୁ ନେଇ 
ଗୋଟିଏ କର୍ମକୁ ନେଇ । କର୍ମମାର୍ଗୀମାନେ ବୈଦିକ ସଂଦିତା ଓ ବାହୃଣର ନିର୍ଦିଷ୍ଟ କର୍ମକାଣ୍ଡକୁ ଭିତ 
କରି ଓ ଞ୍ଚାନମାର୍ଗୀମାନେ ଉପନିଷଦର ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ପଛ୍ଥାକୁ ଅନୁସରଣ କରି ସେମାନଙ୍କ ମତକୁ ପ୍ରତିପାଦନ 
କରିଅଛନ୍ତି । ଗୋଟିଏ ଗୋଷ୍ଠୀ ଗୃହ ସଂସାର ନଛାତି କର୍ମକୁ ଆବୋରି ଧରି ଓ ଅନ୍ୟ ଗୋଷ୍ୀ ଗୃହ 
ସଂସାର ଛାଡି ସନ୍ୟାସର ତ୍ୟାଗପୁତ ଜୀବନ ନେଇ ଜ୍ଞାନର ଆରାଧନା କରିବାକୁ ଇଛା ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି । 
ଏଦ୍ରି ଦୃନ୍ଦର ସମାଧାନ ଦେଲା ଜୈମିନି ଓ ବ୍ୟାସଙ୍କ ଆବି ର୍ଭାବରେ । ସେ ଉଭୟ ଏଦହାକ ଦୁଇଟି ମାର୍ଗ 
ବୋଲି ଗ୍ରଦଣ କଲେ ୮ କର୍ମ ମାର୍ଗ ଉପରେ ଭିଭି କରି ଢଜୈମିନୀ ଯେଉଁ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ଧାଧାରାଟିକ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରାଇଲେ ତାହା ଦେଲା ମୀମାଂସା | ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ଞ୍ଞାନ ମାର୍ଗ ଉପରେ ଭିତି କରି ବ୍ୟାସ 
ଯେଉଁ ଚିନ୍ଧାଧାରାଟିକୁ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରାଇଲେ ତାହା ହେଲା ବେଦାନ୍ତ । ତେଣୁ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ବେଦାନ୍ତ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତି ୬୬ 


ଦର୍ଶନର ହିଁ କେବଳ ବାଖ୍ୟା କରାଯାଇଛି । ବ୍ୟାସ କେବଳ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନ ସୃତ୍ଟି କରି ନାହାଁନ୍ତି । 
ଏହାକୁ ମଧ୍ୟ ଗୂତ୍ରାନଵତ କରିଦେଲେ | ତାଙ୍କ ଦ୍ବାରା ସୃଷ୍ଟ ଏଦ୍ି ସୂତ୍ରର ନାମ ହେଉଛି ବବ୍ରହ୍ଧ ସୂତ୍ର” । 
ଭାରତୀୟ ଜ୍ଞାନ ପରମ୍ଚରାରେ ତନୋଟି ଗ୍ରଛରର ବିଶେଷ ଆଦର ରହିଅଛି । ସେଗୁତିକୁ କହାଯାଏ 
“ପପଯ଼ାନ ତରୟୀ” ? । ଏହି ତିନୋଟି ହେଲା ଉପନିଷଦ୍‌, ଗୀତା ଓ ବହୁମତ”? ଉପନିଷଦ୍ର ଗୁରୁତୃ 
ଏଥିରୁ ସହଜରେ ଅନୁମେୟ | ବ୍ୟାସଙ୍କର ଅନୁଶିଷ୍ୟ (ବୈଶମ୍ବାୟନଙ୍କ ଶିଷ୍ୟ) ଯାଜ୍ଚବଳ୍‌କ୍ୟ ଏଦି ଦୁଇ 
ମାର୍ଗ (ଜ୍ଞାନ ଓ କର୍ମ ) ମଧ୍ୟରେ ମଧୂର ସମନୃୟ ଆଣିଛନ୍ତି ! ତାଙ୍କ ଦାରା ପୃଷ୍ଟ ' ଇଶୋପନିଷଦ୍‌ ? 
ଗଛରେ ତାଙ୍କ ମତ ହେଲା ˆ ଜ୍ଞାନ ଓ କର୍ମ ମଧ୍ୟରେ ସମନୃୟ ଅଣାଇବାକୁ ହେବ । ଭୋଗ ଓ ତ୍ୟାଗ 
ମଧ୍ୟରେ ସମନୃୟ ଅଣାଇବାକୁ ହ୍ରେବ ; ବହୁବାଦ ଓ ଆଧ୍ୟମ୍ୂବାଦ ମଧ୍ୟରେ ସମନୃୟ ଅଣାଇବାକୁ 
ହେବ | ତା ହେଲେ ଯାଇ ମଣିଷ ସଫଳ ଢୀବନଯାପନ କରି ପାରିବ ; ତାହେଲେ ଯାଇ ସେ ଢୀବନୀରୁ 
ସତ୍ୟକୁ ଉପଲବ୍ଧି କରି ପାରିବ ¦ ତା ହେଲେ ଯାଇ ସେ ଢଭୀବନରେ ଆନନ୍ଦ ପାଇ ପାରିବ”? । (୯୨) 
ଏହି ସମନ୍ବୟ ବାଦ ଯୁଗେ ଯୁଗେ ଆମ ସାଂସ୍ଥୁତିକ ଓ ଧାର୍ମିକ କ୍ଷେତ୍ରକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରି ଆସିଛି । ଏଦା 
ଉପନିଷଦର ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୃତିକୁ ଏକ ବଳିଷ୍ଠ ଅବଦାନ । 


ଉପନିଷଦ୍ର ଦି ହୁ ଦର୍ଗନ ଚରମସୀମାରେ ଉପନୀଡ ହୋଇଛି ବୋଲି ରାଧାକୁମୁଦ ମୁଖାର୍ଜୀ 
ଙ୍କ ଭାବରେ ସ୍ବୀକାର କରିଅଛନ୍ତି | (୯୩) ଉପନିଷଦ୍ର ମୃତଟି ବେଳକୁ ପୃଥିବୀର ଅଧୁକାଂଶ ଦେଶରେ 
ମନୁଷ୍ୟ ଘର୍ୟତାର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇନଥୁଲା । ୟୁରୋପ ଭଳି ଆଜିର ସଭ୍ୟ ଦେଶ ସେତେବେଳେ ପ୍ରସ୍ତର 
ଯୁଗକୁ ଖୁବ୍‌ ନିକଟରେ ଅତିକୃମ କରିଥଲା | ସଂହିତା ଯୁଗ ଅତିକମ କରି ଭାରତୀୟ ସଭ୍ୟତା ଉର୍ଷ୍ଵତମ 
ସ୍ତରକୁ ଯାଇ ପ୍ରକୃତ ସତ୍ୟ ଉଦ୍‌ଘାଟନ କରିବାର ପ୍ରୟାସୀ ହୋଇଥିଲା | ଏଦି ଉର୍ଷ୍ତତମ ସତ୍ୟ କଦିଲେ 
ସେମାନେ ବୁଦୁ ଜ୍ଞାନ ବୂଝୁଥିଲେ | ସେ ବହୂ ଦେଉଛନ୍ତି ସତ୍ୟ, ଶିବ , ସୁନ୍ଦର | ସେ ସର୍ବତୃ ବିଦ୍ୟମାନ । 
ସୁଦୂରେ ଥିଲେ ବି ସେ ପାଖରେ ଅଛନ୍ତି । ଏହି ଉପନିଷଦ୍‌ ରେ ବହ ଜିଜ୍ଞାସା ବା ଆମୁ ଜିଜ୍ଞାସା ଉପରେ 
ଗୁରୁତୃ ଦିଆଯାଇଛି । ନିଜକୁ ଚିଡ୍ିବା ପାଇଁ ପରାମର୍ଶ ଦିଆଯାଇଛି | ବୁଦୃସୂତ଼ର ପୁଥମ ସୃତୃୁଟି ଏହି 
ବ୍ରହ୍ମ ଜିଞ୍ଚାସାରୁ ହିଁ ଆରମ୍ବ ହୋଇଛି । ସେଠାରେ କୁହାଯାଇଛି ଏଦ୍ରା ପରେ ଆମ୍ବେ ବ୍ରହ୍ମ ବିଷୟରେ 
ଜିଜ୍ଞାସା କରିବା ! ( ୯୪) ନେହେରୁ ଏଥୁ ପତି ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ଯାହା କହିଛନ୍ତି ତାହା ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ 
(୧୯୫) 


 ଏଡ଼ି ଚରମ ଜ୍ଞାନର ଚରମତମ ଅବା ହେଲା ନିଉକୁ ସମସ୍ତଙ୍କ ଠାରେ ଏବଂ ପରମାମାଙ୍କ 
ଠାରେ ଦେଖୁବା, ସେତେବେଳେ ମଣିଷ ମନରେ ଉଦୟ ହେବ ˆ ସଘୋହଦ଼ମ୍‌ ? ଚେତନା ବା ମୁଁ ହେଉଛି 
ସେ ; ଏହି ଚେତନା |! ଏ ପ୍ରକାର ଚେତନା କିଛି ଶାପ୍ତରେ ପଢିବାର କଥା ନୁହେଁ. କିଂବା ମୁହଁରେ 
କହିବାର କଥା ନୁହେଁ । ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ଏହାକୁ ଅନୁଭବ କରିବାର କଥା | ଏ ପ୍ରକାର ଅନୁଭୂତି ଆସିଲେ 
ଯାଇ ମଣିଷ ହେବ ବଦୁଜ୍ଞାନୀ ¦ ଅନ୍ୟଥା ନୁହେଁ | ଅତଏବ, ବୃଦୁଜ୍ଞାନ କେବଳ ଚେତନାରୁ ସଂଭୂତ 
ନୁହେଁ । ଏହା ହୃଦୟରେ ଅନୁଭୂତ । ଉପନିଷଦ୍‌ ଆମକୁ ଏହି ଶିକ୍ଷା ଦେଇଥାଏ” ? | (୯୬) 


ଆମ୍ପ। ପ୍ରବଚନ ବା ଉପଦେଶ ବାଣୀ ଦୁ।ର। ଉପଲବ୍ଟ ନୁହନ୍ତି । (୯୭) 
ବପ୍ୋସଦ ବ୍ରଦ୍ଧାସ୍ତି?? ବୋଲି ବୃହଦାରଣ୍ଯରେ ଯାହା କୁହାଯାଇଛି ତାହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ଏଠାରେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତି ୬୭ 


ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ | ₹ ୯୮) ସନାତନ ଧର୍ମର ଲଷ୍ୟ ମଧ୍ୟ ଏହା | ଏହା କେବଳ ସତ୍ୟର ବଳୟକୁ ସ୍ଭର୍ଶ 
କରିବ ନାହିଁ । ଏହା ସତ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ବି ପ୍ରବେଶ କରିବ । ସତ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ମଣିଷକୁ ଜୀଇଁବାକୁ 
ପ୍ରୋସ୍ଥାହନ ଦେବ । ତେଣୁ ଆମର ଧର୍ମକୁ ଜୀବନ୍ଧ ଅନୁଭୂତି ବୋଲି କୁହାଯାଏ | ଏହାର ଶିକ୍ଷା 
ଉପନିଷଦରୁହି ମିଳିଥାଏ । ଧର୍ମର ଚିନ୍ତା ଭାରତ ବର୍ଷରେ ପାହା, ତାହା ପୃଥିବୀର ଅନ୍ୟ ଯେ କୌଣସି 
ଦେଶର ଧର୍ମର ଚିନ୍ତ। ଧାରାଠାରୁ ରିନ୍‌ । ରାଧାକୃଷ୍ଠନ ଧର୍ମର ଏହି ଅନୁରୁତିନିଷଷ ତା ଉପରେ ଗୁରୁତୃ 
ଆରୋପ କରିଅଛନ୍ତି | (୯୯) 


“ ଏଦ଼। ସତ୍ୟ ଯେ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ସତ୍ୟର ଦର୍ଶନ ବା ଅନୁଭବ ଉପରେ ଗ୍ରରୁତୃଆରୋପ 
କରାଯାଇଛି ! ବହୃଜ୍ଞାନୀ ସାକ୍ଷାତ୍‌ ବରହ୍ଧ ହୋଇ ଯାଇପାରନ୍ତି ବୋଲି ଉପନିଷଦରେ କହାଯାଇଛି । 
ଭାରତୀୟ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ପରି ଭାଷାରେ ତାହାକୁ କୁହାଯାଏ ମୋକ୍ଷ ବା ମୁକ୍ତି । ଏ ପ୍ରକାର ମାନସିକ ଛ୍ଷିତିରୁ 
ଖସି ଆସି ହେବ ନାହିଁ । ବୌତ୍ଧମାନେ ଏହାକୁ କହନ୍ତି “ନିର୍ବାଣ? । ଉପନିଷଦରେ ଉଲ୍ଲିଖୃତ ମୋକ୍ଷ ବା 
ମୁକ୍ତି ; ତାହା ସାଧାରଣ ଅରଅରେ ସର୍ଗ ପ୍ରାଡ୍ତି ନୁହେଁ ! କାରଣ ସୂର୍ଗ ହେଉଛି ବ୍ୟକ୍ତି ଉଗତର ଏକ ଅଂଶ । 
ଜୀବାମ଼ା ଏଠାକୁ ଗଲେ ପୂଣି ଫେରି ଆସିଥାଏ ପୃଥିବୀକୁ । ଏଠାକୁ ଫେରି ସେ ପୂଣି ତାର କର୍ମ ଫଳ 
ଭୋଗ କରେ । ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ମୁକ୍ତିର ଅର୍ଥ ହେଲା ପରମା୍ଥଙ୍କ ସହ ମିଳନ । ଫଳରେ ସେ ଆଉ 
ଧରାପୃଷ୍କୁ ଫେରି ଆସେ ନାହିଁ । ଯେଉଁଠାକୁ ଗଲେ ଆଉ ଫେରି ଆସିବାକୁ ହୁଏ ନାହିଁ ; ମୁକ୍ତିର ଏହି 
କିତି ସଂପର୍କରେ ଗୀତାରେ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଠ ଅଢ୍ଗନଙ୍କୁ ବୁଝାଇ ଅଛନ୍ତି । (୧୦୦) ରାଧାକୃଷ୍ଠନ ଉପନିଷଦରେ 
ଏହିପରି ଭାବରେ ଅନନ୍ତ ଜୀବନ ଓ ମୁକ୍ତି ବିଷୟ ପ୍ରତିପାଦିତ ହୋଇଛି ବୋଲି କହିଅଛନ୍ତି ?? | ( ୧୦୧) 


“ଛାନଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କୁ କୁହାଯାଇଛି “ ତଭଳାନ୍‌ ? (୧୦୨) ଅର୍ଥାତ୍‌ ଘେ ଜଗତକୁ 
ଜନ୍ମ ଦିଅନ୍ତି (ଜ) ¦ ନିଜ ଭିତରେ ସେ ଲୀନ କରିଦିଅନ୍ତି, (ଲୋ) ଏବଂ ଜଗତକୁ ସେ ଜୀବନ ଦିଅନ୍ତି । 
(ଆନ୍‌ ) ! ଜଗତ ବୃହୃଙ୍କ ଠାରୁ ସୃଷ୍ଟ ଓ ସେହିଠାରେ ଲୀନ ହୁଏ | ଜଗତକୁ ସୃଷ୍ଟି କରି ସାରିଲା ପରେ 
ବଦହୃଙ୍କର ପୂର୍ଵତାରୁ କିଛି ଉଣା ପଡିନାହିଁ । ଉପନିଷଦର ବି ରିନ୍‌ ଆଖ୍ୟାୟିକାରେ ଏହି ସତ୍ୟକ୍ର ପ୍ରତିପାଦିତ 
କରାଯାଇଛି | ଉପନିଷଦ୍ରେ କୁହାଯାଇଛି ପୂର୍ଣରୁ ପୂର୍ଣ ଗଲେ ଅବଶେଷ କେବଳ ପୂର୍ଣଚହି ରହିବ । 
ଅନନ୍ତରୁ ଅନନ୍ତ ଗଲେ ଫଳ ଶୂନ ହେବ ନାହିଁ ??| (୧୦୩) ଏହା ଗାଣିତିକ ସତ୍ୟ ବୋଲି ଆଧୁନିକ 
ଗଣିତଜ୍ଞ ମାନଙ୍କ ର ମତ । ଦରି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ବର କଲେ ଏ ଉକ୍ତିଟିରେ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ଓ ଦାର୍ଶନିକ ତାପୂର୍ଯ୍ୟ 
ସହିତ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଯୁକ୍ତିନିଷ୍ଚତା ରହିଛି । 

ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ସତ୍ୟ ଓ ମାୟା ସଂପର୍କରେ କୁହାଯାଇଛି । ଯାହା ଚିରନ୍ତନ ତାହା ହିଁ ସତ୍ୟ । 
ବ୍ୟକ୍ତ ଜଗତ ଚିରନ୍ତନ ହୋଇ ନଥବାରୁ ତାହା ଅସତ୍ୟ | ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କୁ ହିଁ କେବଳ  ସତ୍ୟସ୍ୟ ସତ୍ୟମ୍ବ ବା 
ସତ୍ୟର ସତ୍ୟ ? ବୋଲି ଉପନିଷଦ୍ରେ କୁହାଯାଇଛି । (୧୦୪) ଏଥିରୁ ଜଗତ ବୋଲି କିଛି ନାହିଁ ଏବଂ 
ଏହା ମିଥ୍ୟା ବୋଲି ଭାବିବା ଠିକ ନୁହେଁ । କାରଣ ଅକ୍ଷୟ ବ୍ରହ୍ମ ଯେତେବେଳେ ପରିବର୍ଖନୀୟ ବ୍ୟକ୍ତ 
ଜଗତରେ ପ୍ରକଟିତ ହେଉଛନ୍ତି ଜଗତକୁ ମିଥ୍ୟା ବୋଲି କହି ଉଡାଇ ଦେବାରେ ଯଥାର୍ଥତା ନାହିଁ । ବରଂ 
ଏହାକୁ ମାୟା ବୋଲି ଯାହା କୁହାଯାଇଛି ତାହା ବଡୁ ଭାବରେ ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ । ରାଧାକୃଷ୍ଟନ୍‌ ଏହି 
ମାୟାକୁ ଅନିର୍ବଚନୀୟ ରହସ୍ୟ ବୋଲି କଡ଼ି ଅଛନ୍ତି । ( ୧୦୫) “ଏ ଜଗତ କାହିଁକି ଓ କେମିତି ରହିଛି 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି D୮ 


ତାହା ଆମେ କଡ଼ିବା ସମ୍ବବ ନୁହେ । ଏହା ହେଉଛି ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ସେହି ଶକ୍ତି ଯାହ୍ବା ଦାରା ସେ ବ୍ୟକ୍ତ 
ଜଗତକୁ ଗଢିଛନ୍ତି । ସୁତରାଂ ସଂଘାରକୁ ମିଛ ମରୀଚିକା କହି ଉତାଇ ଦେବା କଥା ଉପନିଷଦ କହି 
= 9୨୨୬ ? 


ନାହିଁ ?? । ରାଧାକୃଷ୍ଠନ୍‌ ଭକ୍ତ କଥାକୁ ମଧ୍ୟ ସ୍ବଷ୍ଟ କରିଅଛନ୍ତି ।( ୧୦୬) 


ଜଗତ ଯଦି ମିଥ୍ୟା ଦୁଏ ତାହେଲେ ଆମେ ସମସ୍ତେ ମିଥ୍ୟା ହୋଇଯିବା । ଉପନିଷଦର 
ରଖିମାନେ ମିଥ୍ୟା ହୋଇଯିବେ | ସତ୍ୟ ନିକଟରେ ପଦଞ୍ପିବା ପାଇଁ ସେମାନଙ୍କ ବାଣୀ ମଧ୍ୟ ମିଥ୍ୟା 
ହୋଇଯିବ । ˆ ଅସତ୍ରୁ ମୋତେ ସତ୍ୟକୁ ନିଅ”?ର କିଛି ଅର୍ଥ ରହିବ ନାହିଁ । ୧୦୭) ତେଣ ଜଗତକୁ 
ମିଥ୍ୟା ବୋଲି କହି ଏତାଇ ଦେବାର କଳଲ୍ଲନା ଉପନିଷଦରେ କରାଯାଇନାହିଁ । - i 


ଉପନିଷଦ୍ରେ ସଦାଚ୍‌ର ଉପରେ ମଧ୍ୟ ଗୁରୁତୁ ଦିଆଯାଇଛି । ସଦାଗ୍ରୀ ହ୍ରେବା ମାତ୍ରେ 
ଶୁର କଳ୍ଟାନା ଆସିବ | ଶୁଭ କଳ୍ପନା ହିଁ ଶୁଭକର୍ମର ପଥପ୍ରଦର୍ଶନ | ଶୁଭକର୍ମର ଶୁଭ ଫଳ ମିଳେ । 
ଠିକ୍‌ ଭାବରେ କର୍ମ କରିବା ପାଇଁ ସଦାଚାରର ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଅଛି । ଜୀବନକୁ ଯଞ୍ଚ ସଦ୍ରିତ ତୁଳନା 
କରାଯାଇଛି । ତପସ୍ୟା, ଦାନ, ସାଧୁତା, ଅହିଂସା ଓ ସତ୍ୟବାଦୀତାକୁ ଦକ୍ଷିଣା ସୃରୁପ କଳ୍ଲନା କରାଯାଇଛି ! 
(୧୦୮) ବୃଦୃଚାରୀଙ୍କ ଲାଗି ଯେଉଁ କର୍ଖବ୍ୟମୂଚୀ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ରଖା ଯାଇଛି ସେଥୁରେ ସତ୍ୟ, 
ପରୋପକାର, ଅହିଂସା ଆଦି ଶ୍ରେଷ୍ଠ ୍ଥାନ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛି !( ୧୦୯) ସତ୍ୟନିଷ୍ଟ ଭାବରେ ଜୀବନ 
ଯାପନ ପାଇଁ “ ସତ୍ୟକାମ ? ଉପାଖ୍ୟାନରେ ଉପଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି | (୧୧୦) 


ଉପନିଷଦ୍ର ସଂଖ୍ୟା ଓ ଏାତିହାସିକ କ୍ରମ — 


ପରମ୍ପରା ଅନୁସାରେ ଉପନିଷଦ୍ର ସଂଖ୍ୟା ୧୧୮୦ ବୋଲି ଢୁହାଯାଉଥୁଲେ ମଧ୍ୟ 
ମୁକ୍ତି କୋପନି ଷଦ୍‌ ଅନୁସାରେ ଉପନିଷଦ୍‌ର ସଂଖ୍ୟା ହେଉଛି ୧୦୮ । ସେଗୁଡିକ ଦ୍ରେଲେ ¬ 
ରଗ୍ବେଦୀୟ ଉପନିଷଦ- ୧୦. ଶୁକ୍ଲ ଯଢୁର୍ବେଦୀୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ୧୯. କୃଷ୍ଠ ଯଡୁର୍ବେଦୀୟ ଉପନିଷଦ୍‌ 
୧୨, ସାମବେଦୀୟ ୧୬ ଓ ଅଥର୍ବବେଦୀୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ହେଉଛି ୩୧ । ଶଙ୍କରାଗୃର୍ଯ୍ୟ ୧୦ଟି ପ୍ରଧାନ 
ଓ ମଦତୁପୂର୍ଵ ଉପନିଷଦ୍‌ ଉପରେ ଭାଷ୍ୟ ରଚନା କରିଅଛନ୍ତି । ସେହି ଉପନିଷଦ୍‌ ଗୁଡିକର ନାମ ଓ 
କମ ହେଲା - ଇଶ, କେନ, କଠ, ପ୍ରଶୃ, ମୁଣ୍ଡକ, ମାଣ୍ଡକ୍ୟ, ତୈଭିରୀୟ, ଏତରେୟ, ଗୃନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଓ 
ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ।୧୧୧) ଉର୍ମାନ ବିଦାନ ତଃ. ତାୟସନ୍‌ ଉପନିଷଦ୍କୁ ଚରି ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରି 
ଅଛନ୍ତି । ସେଗୁତି କ ହେଲା (କ) ପ୍ରାଚୀନ ଗଦ୍ୟମୟ ଉପନିଷଦ୍‌ (ଶୃତାଶ୍ନେତର, ମହାନାରାୟଣ . କଠ. 
ଲଗୋପନିଷଦ ) (ଖ) ପ୍ରାଚୀନ ଗଦ୍ୟମୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ୯ଖିତେରୟ, ତୈଉିରୀୟ. କେନ: କୌଷୀତିକି, 
ଛନ୍ଦୋଗ୍ୟ, ବ୍‌ ହ ଦାରଣ୍ୟକ |) (ଗ) ପରବ କାଳର ଗଦ୍ୟମୟ ଉପନିଷଦ (ପ୍ରଶୃ. ମୈତୀ. ମୈତ଼ାୟଣୀ. 
ମାଞୁକ୍ୟ) ! (ଘ) ଅଥର୍ବବେଦୀୟ ଉପନିଷଦ | 

ତଃ. ବେଲଭାଲନର୍‌ ଏବଂ ରାଣାତେ ନୂତନ ଭଂଗୀରେ ଉପନିଷଦ୍‌ ବିଭାଜନ କରିଅଛନ୍ତି । 
ଚିନ୍ତାମଣି ବିନାୟକ ବୈଦ୍ଯ ପ୍ରାଚୀନତା ଓ ଅର୍ବାଚୀନତା ଭେଦରେ ବିଭକ୍ତ କରିଅଛନ୍ତି । କେତେକ 
ଉପନିଷଦ୍‌ ବିଷ ଓ ଶିବଙ୍କୁ ପରମ ଦେବତା ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରି ଅଛନ୍ତି । ଆଉ କେତେକ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ 
ପରକୃତି.,ପୁରୁଷ, ଘଞୁ.ସ ରଉଃ, ତ ମଃର, ବର୍ଣନା ହୋଇଅଛି । କେତେକ ଉପନିଷଦରେ ବୈଦିକ ଦେବତାଙ୍କୁ 


ବୈଦିକ ସମାଢ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୬୯ 


ପରଦେବତା ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ ନକରି ବହୃଙ୍କୁ ଜଗତର ନିୟନ୍ତ୍ର। ଓ ମୁଳ କାରଣ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରିଅଛନ୍ତି । 
ବହ୍ଧକୁ ଜଗତର କାରଣ ବୋଲି ଯେଉଁ ଉପନିଷଦ୍‌ ଗୁତିକ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛି ତାହାକୁ ପ୍ରାଚୀନ ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଛି । ସେଗୁଡିକ ହେଲା ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ, ବୃହଦାରଣ୍ୟକ, ଇଶ, କେନ. ଏତରେୟ. ତୈଖିରୀୟ,. 
ପ୍ରଶ୍ନ ମୂୁଣ୍ଡକ ଓ ମାଞ୍ଜକ୍ୟ ଇତ୍ଯାଦି ।  କଠୋପନିଷଦ୍ରେ ବିଷ୍ୁ ପରଦେବତା ଭାବରେ ଗୃହୀତ 
ହୋଇଛନ୍ତି । କୃଷ୍ଠ ଯଢ଼ୁର୍ବେଦୀୟ ଉପନିଷଦ୍ରେ ମହାଦେବ ପରମ ପଦରେ ପ୍ରତିଷ୍ଚିତ ହୋଇଛନ୍ତି । 
ମୈତାୟଣୀରେ ବହ୍ଧା, ବିଷ. ମହେଶୃରଙ୍କର ମତି ମା କୀର୍ରିତ ହୋଇଛି ।! ତେଣୁ ତାକୁ ପରବର୍ତୀ କାଳର 
ଉପନିଷଦ୍‌ ରୁପେ ଗଣନା କରାଯାଇଛି | କଠୋପନିଷଦ୍ରେ ସାଂଖ୍ୟ ଦର୍ଶନର ମହତ୍‌, ଅବ୍ୟକ୍ତ, ପୁରୁଷ 
ଆଦିର ଉଲଲେଖ ମିଳେ | ତେଣୁ ତାକୁ ପରବ କାଳର ରଚନା ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ?? | (୧୧୨) 


ଉପନିଷଦର ବିଷୟ ବିବେଚନ ¬ 

ଏଦି ଅଧ୍ୟାୟରେ କେତେକ ପ୍ରଧାନ ଉପନିଷଦ୍ର ବିଷୟ ବିବେଚନ କରାଯାଇଛି | ଯେଉଁ 
ଉପନିଷଦ ଗୁଡିକ ସଂପର୍କରେ ବିଶିଷ୍ଟ ଭାଷ୍ୟକାରମାନେ ବିଗ୍ରେଷଣ ସହ ସେମାନଙ୍କ ମତଦାନ 
କରିଅଛନ୍ତି 
(କ) ଭଶ ଉପନିଶଦ୍‌ ¬ 


 ଶ” ”ଉପନିଷଦ୍‌ ହେଉଛି ଯଢ଼ୁର୍ବେଦ ମାଧ୍ୟ ଧିନ ଶାଖାର ୪୦ ଅଧ୍ୟାୟ । ଏହି ଉପନିଷଦର 
ଆରମ ହୋଇଛି — “ଇଶା ବାସ୍ୟ ମିଦଂ ସର୍ବମ୍‌? ପଂକ୍ତିରେ | ଏହାର ନାମ କରଣ ପ୍ରଥମ ପାଠରୁ 
ହୋଇଅଛି | ଏହା ଏକ ସମନୃୟ ବାଦୀ ଉପନିଷଦ୍‌ ¦ ଏଥିରେ ତ୍ୟାଗ ଓ ଭୋଗ ମଧ୍ୟରେ, ଞ୍ଞାନ ଓ 
କର୍ମ ମଧ୍ୟରେ, ବିଦ୍ୟା ଓ ଅବିଦ୍ୟା ମଧ୍ୟରେ . ବସୁବାଦ ଓ ଆଧ୍ୟାମୁବାଦ ମଧ୍ୟରେ, ଏକେଶୃର ବହୁ 
ବାଦ ଓ ବହୁଦେବତା ବାଦ ମଧ୍ୟରେ ସମନୂୟ ଅଣାଯାଇ କିଭଳି ଜୀବନକୁ ସାର୍ଥକ କରାଯାଇ ପାରିବ ସେ 
ବିଷୟରେ ପରାମର୍ଶ ଦିଆଯାଇଛି । ସମସ୍ତ ଉପନିଷଦ୍‌ ମଧ୍ୟରେ ଏହାକୁ ଶ୍ରେଷ୍ଟ ୍ଥାନ ଦିଆଯାଇଛି । 
ଏହି ଉପନିଷଦ୍‌ ସଂପର୍କରେ ମହାମ୍ା ଗାନ୍ଧୀ ମତ ଦେଇ କହିଅଛନ୍ତି ¬ ଏଦ଼ାର ପ୍ରଥମ ମନ୍ତରେ ହିଁ 
ସମସ୍ତ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତିର ସାରବତ୍ତା ରହିଅଛି । ଏଥୁରେ କୁହାଯାଇଛି ଏ ସଂସାରରେ ଯାହା କିଛି 
ଚଳନଗୀଳ , ସବୁଥିରେ ଭଗବାନଙ୍କ ସତ୍ତା ବିଦ୍ୟମାନ ! ତ୍ୟାଗର ଭାବ ନେଇ ତୁମେ ତାହାକୁ ଉପଭୋଗ 
କରିଯାଅ ; କାହାରି ଧନ ପ୍ରତି ଲୋଭ କରନାହିଁ । (୧୧୩) ଅବିଦ୍ୟା ଓ ବିଦ୍ୟା ମଧ୍ୟରେ ସମନୁୟ 
ଆଣି ଉଭୟର ଆରାଧନା ମାଧ୍ୟମରେ ଅବିଦ୍ୟା ସାହାଯ୍ୟରେ ମୃତ୍ୟୁକୁ ତରି ଯାଇ ବିଦ୍ୟା ସାହାଯ୍ୟରେ 
ଅମୃତତ୍ୁୁ ପାଇବାକୁ ହେବ । ଏଦହାଂଆପାତ ବିରୋଧୀ ଭଳି ପ୍ରତ୍ୟୟମାନ ହେଉଥିଲେ ମଧ୍ଯ ଏଦ୍ରା 
ପରହ୍ାର ପରିପୂରକ ! ଏଥରେ ଜ୍ଞାନର ପରଢ - ବହୁ ନିରୁପଣ କରାଯାଇଛି | ଜ୍ଞାନ ଦୃଣ୍ଟିରୁ କର୍ମ 
ଉପାସନାର ମହଞତ୍ତ ଏଥୁରେ ବିବୃତ ହୋଇଛି | ଏହି ଉପନିଷଦ୍‌ କର୍ମ ସନ୍ଧ୍ଯାସ ପଛାକୁ ଅନୁମୋଦନ 
ନକରି ନିଷ୍କାମ ଢର୍ମ ସମ୍ପାଦନରେ ବିଶ୍ବାସ ରଖୁଅଛି । ଗୀତାରେ ଏଦ଼ି କର୍ମ ପଛା ବଳିଷ୍ଠ ପ୍ରମାଣ ଦ୍ରାରା 
ପ୍ରତିପାଦିତ ଦ୍ରୋଇଛି । ଏହା ପରବ କାଳରେ ଜ୍ଞାନ କର୍ମ ସମୁଜୟ ବାଦ ନାମରେ ପରିଚିତ 
ହୋଇଅଛି ।!” ? 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୭0 


ବ୍ଦ ବା ଆମ୍ମା ଏକ ହେଲେ ମଧ୍ୟ ଏଦ୍ରାଙ୍କର ଦୁଇଟି ମୃଭାବ ବିଦ୍ୟମାନ । ଗୋଟିଏ 
ଅଖଣ୍ଡତା . ଅନ୍ୟଟି ହେଲା ଏହ୍ରାଙ୍କର ଶକ୍ତି ବଳରେ ପରିବରନଶୀତଳା ଯାହା ମାୟା ନାମରେ 
ଖ୍ୟାତ । ପରିବଁନଶୀଳତା ନିତି ଦିନ ଚୃଲୁ ଥୁଲେ ମଧ୍ଯ ବ୍ରଦ୍ଧ ୟିର ଓ ନିଶ୍ଚଳ । ସେ ନିଜେ ଏକ. 
କିଂତୁ ବହୁ ଭାବରେ ପ୍ରତିଭାତ । ଦରି ଏକତ, କ୍ଷରତୁ ଓ ଅକ୍ଷରତୃକୁ ଖାଷିବା ହେଲା ପ୍ରକୃତ ବିଦ୍ୟା | 
ବଦୁତୃରେ ଯଦି ଏକତୃର ସନ୍ଧାନ ନ ମିଳିଲା ତେବେ ତାହା ଅବିଦ୍ୟା ??। (୧୧୪) ରାଧାକୃଷ୍ଠନ୍‌ 
ଅନୁଗୀଳନ ଏଠାରେ ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ ! ଏଡ୍ି କ୍ୟ ଓ ଅନୈକ ମଧ୍ୟରେ ଯେ ପ୍ରଭେଦ ନ ରଖୁଲା 
ସେ ହେଉଛି ପକ୍ତ ଜ୍ଞାନୀ | ଏହି ପରମ ଜ୍ଞାନର ଅମୃତ ପାନ କରି ସେ ଅମର ହୋଇଯିବ | ଘାରା 
ବିଶ ଯେଉଁ ଏୀକ୍ୟମନ୍ତ୍ରରେ ଗୁଛା ଯାଇଛି ତାହାରି ଉପରେ ଦି ଗସିଂତ ମନ୍ତ୍ରରେ ଗ୍ରରୁତୃ ଆରୋପ 
କରାଯାଇଛି । ରାଧାକୃଷ୍ଟନ ର ଅଧୂକାଂଶ ଲେଖାରେ ଏହି ଖିକ୍ୟବୋଧ ପ୍ରକଟିତ [ (୧୧୫) 


ଏହି ଉପନିଷଦର ଦେବତା ହେଉଛନ୍ତି ପୁଷିନ୍‌ ବା ସୂର୍ଯ୍ୟ ବା ପୋଷଣ କଉ ରଗବାନ | 
ତାଙ୍କରି ଦୟାରୁ ଯାଞ୍ଚବଳକ୍ୟ ମୁନିଙ୍କ ଠାରେ ଦିବ୍ୟ ଜ୍ଞାନର ଉଦୟ ହୋଇଥଲା ଏବଂ ସେ ଏହି 
ଉପନିଷଦ୍‌ର ମନ୍ତ୍ର ଗୁଡିକ ରଚନା କରିଥିଲେ I 


କଠ ଉପନିଷଦ 


କଠ ” ଉପନିଷଦ ହେଉଛି କୃଷ୍ଠ ଯୁର୍ବେଦୀୟ ‘କଠ ଶାଖାର ଉପନିଷଦ୍‌ ! ଏହା ଦୁଇଟି 
ଅଧ୍ୟାୟରେ ଓ ଛଅଟି ବଲ୍ଲୀରେ ବିଭକ୍ତ । ନଚିକେତା ଉପାଖ୍ୟାନଟି ଏଦ୍ରି ଉପନିଷଦ୍‌ର ଅନ୍ତର୍ଗତ ! 
ଏଥରେ ନଚିକେତାଙ୍କର ଯମ ରାଉାଙ୍କ ଠାରୁ ଆମୁଜ୍ଞାନ ପ୍ରାପ୍ତି ବିଷୟ ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇଅଛି । ହରି 
ଉପନିଷଦରେ ଅଦ୍ରୈତବାଦର ଗମ୍ବୀର ତତ୍ତୁ ବର୍ଣ୍ଠିତ । ନଚିକେତା .ଯେଉଁ ବିଦ୍ୟାରେ ଅମୃତତ୍ତୁ ମିଳିବ 
ତାହା ଜାଣିବା ପାଇଁ ଆଗ୍ରହୀ ହୋଇ ଯମରାଜାଙ୍କ ନିକଟକର ଯାଇଥଅୂଲେ | ଏହି ବ୍ରଦ୍ବିଦ୍ୟାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ 
କଣ ତାହା ଯମ ନଚିକେତାଙ୍କୁ ବୁଝାଇଲେ ! ବ୍ରହୁଜ୍ଞାନ ବିଷୟକ ଚର୍ଚୀ ହୋଇଛି ଏହି ଉପନିଷଦ୍‌ରେ । 
ଆମ୍ପା ବା ପରଂବ୍ରଦ୍ଧ କିପରି ଭାବରେ ସାଧକଙ୍କୁ ଲବ ହେବେ ଏ ବିଷୟରେ ଏଥୁରେ କୁହାଯାଇଛି । 
“ >।ମା ବେଦ ପାଠରେ ମିଳି ପାରିବେ ନାହିଁ ; ବୁଣି ଦାରା ମିଳି ପାରିବେ ନାହିଁ କିମା ଗୁତିଏ ଉପଦେଶ 
ବାଣୀ ଶୁଣିବା ଦାରା ମିଳି ପାରିବେ ନାହିଁ । ସାଧକ ଯେଉଁ ଆମାକୁ ବରଣ କରନ୍ତି, ତାକୁ ସେ ପାଇ 
ପାରନ୍ତି । ତାଙ୍କ ପାଇଁକି ସେହି ଆମା ନିଉକୁ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତ କରି ଦେଇଥାନ୍ତି । ଆମୁଜ୍ଞାନ ବା ବ୍ରଦୁଜ୍ଞୀନ 
ଢେବଳ ନିଷ୍ଟାର ସହିତ ଶ୍ରଦା କଲେ ଯେ ଅନୁଭୂତି ମାଧ୍ୟମରେ ମିଳି ପାରିବ , ଏହି କଥାଟି ଏଠାରେ 
ବ୍ୟକ୍ତ”? । (୧୧୬) ଶରୀରରେ ଆମା କିଭଳି ରଥୀ ଭାବରେ ଅବୟଛିତ ସେକଥା ଯମ ନଚିକେତାଙ୍କୁ 
ବୁଝାଇବାକୁ ଯାଇ କଡ଼ିଅଛନ୍ତି ¬ ତୁମେ ଆମକୁ ରଥୀ ବୋଲି ଜାଣ, ଶରୀରଢୁ ରଥ ବୋଲି ଜାଣ । 
ବରରିକୁ ସାରଥ ବୋଲି ଢାଣ , ଏବଂ ମନକୁ ଲଗାମ ବୋଲି ଜାଣ | ନିଜ ଶରୀର ଭିତରେ ଆମା 
ବିଦ୍ୟମାନ । (୧୧୭) ସେହି ଆମକୁ ବାଦ ବିବାଦ ଦାରା ଲାଭ କରିହୁଏ ନାହିଁ । ତର୍କ ଦାରା ଆମୁଞ୍ାନ 
ଲାର କରିହୁଏ ନାହିଁ । ଆମା ଯାହାକୁ ବରଣ କରେ ସେ କେବଳ ଆମ୍ାଢୁ ଦର୍ଶନ କରିପାରେ (୧୧୮) 
ତେଣୁ ସେହି ଆମୁଦର୍ଶନ ଲାଗି ଯୋଗ ଘାଧନ ହେଉଛି ଏକମାତୃ ପ୍ରକୃଷ୍ଟ ପଛା । ଶାଶୃତ ସୁଖ ପ୍ରାପ୍ତି 
ନିମିତ୍ତ ଇନ୍ଦ୍ରିୟ ଗୃଳିତ ଚିତ୍ତର ସଂଯମନ ଆବଶ୍ୟକ | ଅବିନଶୃର ଅମୃତ ତତ୍ର ସାକ୍ଷାତ ଅନୁଭବଦ୍ରାରାୀ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍ତତି ୭୧ 


ଦୃଦୟ ଚାଛି ଗିଥଳ ହୋଇଥାଏ | ଏହି ପୁକାରରେ କଠ ଉପନିଷଦରେ େଦ୍ର ନାନାପ୍ତି କିଂଚନ”? 
ଅଥବା ଙୋଡ୍ରୈତତୁ ଘରଳ ରାବରେ ବିଭୃତ ହୋଇଛି ! ଏହାର ଅନେକ ମନ୍ତ ପରିବର୍ଭିତ ରୂପରେ 
ଗୀତାରେ ଦେଖାପାଇଛି ” “ଦର୍ପଣରେ ପ୍ରତିବିମୃ ଦେଖୁଲା ପରି ଆମ୍ାରେ ପରାମାମ୍ାକୁ ଦର୍ଶନ 
କରିବା ପାଇଁ ‘କଠ ? ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ଉପଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି ? (୧୧୯୬) 
ପ୍ରଗଷ୍ଧୋପନିଷଦ ¬ 

ରଷି ସୂକେଶା, ସତ୍ୟକାମ, ସୌନ୍ଧର୍ଯ୍ୟାୟଣୀ, ଭାର୍ଗବ, ଅଗୃଳାୟନ ଓ କବନ୍ଧୀ ନାମଜ ଛ 
ଜଣ ବ୍ରଦୁଞ୍ଚାନ ଜିଞ୍ଚାସୁ ରଖି ପିପଳାଦ୍‌ ନିକଟରେ ପହଞ୍ଚ୍‌ ତାଙ୍କୁ କେତେକ ପ୍ରଶ୍ନ କରିଥିଲେ । ଏହି ଛଅ 
ଉଣ ରଷିଙ୍କର ୬ଟି ପ୍ରଶ୍ନର ଉତ୍ତର ଛଳରେ ପିତଥଳାଦ ବ୍ରଦ୍ଧଜ୍ଞାନ ଉପଦେଶ ପ୍ରଦାନ କରିଅଛନ୍ତି । ସେ 
ପ୍ରଶ୍ନ ଛଅଗୋଟି ହେଉଛି ¬ 
( ୧) ପ୍ରଢାର ଉପୃତି ୟଳ କିଏ ? 
(୨) କେତେକ ସଂଖ୍ୟକ ଦେବତା ପ୍ରଭାଙ୍କୁ ଧାରଣ କରିଅଛନ୍ତି ଓ କିଏ ତାଙ୍କୁ ପ୍ରକାଶିତ କରେ ଓ 

ସେଥ୍‌ ରିତରୁ କିଏ ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ! 

(୩) ଶରୀର ଓ ପ୍ରାଣର ଉପୃତିି କିପରି ହୋଇଛି ? 
(୪) ସୃପୁ. ଜାଗରଣ ଓ ସୃପୂ ଦର୍ଶନର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ କଣ ? 
(୫) ଓଁ କାର ପୁରୁଷଙ୍କର କିପରି ଆରାଧନା କରିବାକୁ ହେବ | 
(୬) ଷୋଡ଼ଶକଳା ସଂପନ୍‌ ପୁରୁଷ କାହାକୁ କୁହାଯାଏ । 


ଏହି ଉପନିଷଦରେ ପ୍ରାଣକୁ ଆବାହନ କରି ରଖି କହିଅଛନ୍ତି “ହେ ପ୍ରାଣ ତୁମେ ହେଉଛ 
ଇନ୍ଦଃ ନିଜ ତେଉ ବଳରେ ତୁମେ ହେଉଛ ରୁଦ୍ଧ ; ପୁଣି ସୌମ୍ୟରୂପରେ ସବୁ ଦିଗରୁ ତୁମେ ରକ୍ଷା 
କରୁଛ ; ତୁମେ ଜ୍ୟୋତି୍ଟମାନଙ୍କ ର ରାଜା ସୂର୍ଯ୍ୟ ହୋଇ ଆକାଶରେ ବିଚରଣ କରୁଛ? ! (୧୨୦) 
ପ୍ରାଣ ଅର୍ଥ ଏଠାରେ ବ୍ରଦଧ ଯାହାଙ୍କର ବିଦ୍ୟମାନତାରେ ହିଁ ବହ୍ଧୁର ବସ୍ଧୁତୃ ରହିଥାଏ | ସାରା ବିଗୃରେ 
ଗୋଟିଏ ଆମ୍ପାର ସଂଗଚୃର ରହିଛି ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ବିଶୃର ପ୍ରତୀୟମାନ ବିଭିନ୍ତା ମଧ୍ୟରେ ଏହି 
ହେଉଛି ଏକତାର ସୂତ | ଯାହା ସମସ୍ତଙ୍କୁ ବାଛି ରଖୁଛି ଏବଂ ସମସ୍ତଙ୍କ ଠାରେ ଖିକ୍ୟ - ପ୍ରତିପାଦନ 
କରାଇ ପାରିଛି ! 
ମୁଣ୍ଡକ ଉପନିଷଦ ¬ 

ଏହା ଅଥର୍ବବେଦୀୟ ଏକ ଉପନିଷଦ । ଏହା ତିନି ମୁଣ୍ଡକରେ ବିଭକ୍ତ | ପ୍ରତ୍ୟେକ ମୁଣ୍ଡକରେ 
ଦୁଇଟି ଲେଖାଏଁ ଖଣ୍ଡ ଅଛି । ଏହା ମୁଣ୍ଡନ ସଂପନୃ ବ୍ଯକ୍ତି ମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ । (୧୨୧) 
ଏ ାଙଗତର ନିକାୟ” ଚାଛରେ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳିଥାଏ ଯେ ବୁ ଦେବଙ୍କ ସମୟକୁ ମଧ୍ୟ (ଖ୍ରୀ.ପୂ ୬ 
ଶତାରୀ) ମୁଣ୍ଡିତ ମସ୍ତକ ଥୁବା ଏହି ଭଳି ଗୋଟିଏ ଗୋଷୀ ଥିଲେ | ସେମାନଙ୍କୁ କହାଯାଉଥୁଲା ‹ ମୁଣ୍ଡକ 
ସାବକ? ? | ( ୧୨୨) ସେମାନେ ହୁଏତ ଏହି ମୁଣ୍ଡକ ଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକ ହୋଇପାରନ୍ତି । ଏହି ଉପନିଷଦରେ 
ଝି ବ୍ରଦ୍ଧା ନିଜର ପୁଅ ଅଥରବୀଙ୍କୁ ବ୍ରହ୍ମ ବିଦ୍ୟାର ଉପଦେଶ ପ୍ରଦାନ କରିଛନ୍ତି । ପରେ ଅଥର୍ବୀ ଅଙ୍ଗରଙ୍ଗୁ . 
ଅଙ୍କର ଭରଦ୍ରାଜଙ୍କୁ ଇରଦ୍ରାଡ ଅଙ୍ଗି ରସକୁ ଉକ୍ତ ବିଦ୍ୟା ଦାନ କରିଥିଲେ । ଅଙ୍ଗିଂରାଙ୍କ ଠାରୁ ଶୌନକ 
ରଣି ଉକ୍ତ ବିଦ୍ୟାଲାଭ କରିଥଲେ ?? । ସେ ଭ୍ଟ ଭାବରେ କହୁଛନ୍ତି ଯେ ଯଜ୍ଞୀୟ ଅନୁଷ୍ଠାନ ଦ୍ରାରା 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି 9୨ 


ସଂସାର - ସାଗରକୁ କଦାପି ପାରିହେବା ସମ୍ୃବବ ନୁହେଁ ! ଏହା ଏକ ଅଦୃଢ ପରବ ; ଏଥଅପାଇଁ ବଦ୍ଧ 
ବିଦ୍ୟାର ଦୃଢ ପ୍ରବଟିର ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଛି । ଏଥରେ କର୍ମକାଣ୍ଡକୁ ତୁଛ ବୋଲି କଦହାଯାଇ ତାହାର 
ଉ୍୍ତରେ ଅବା ଜ୍ଞାନ ମାର୍ଗ ଉପରେ ପାଧାନ୍ୟ ଦିଆଯାଇଛି ଏବଂ ମାନବ ଜୀବନର ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ 
ନିଃଗ୍ରେୟସ ଲାଉ କରିବାକୁ ହେଲେ ସର୍ବୋଜ୍ଚ ଜ୍ଞାନ ଦେଉଛି ବଦୁ ଜ୍ଞାନ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି | ମଣ୍ଡକ? 
ଉପନିଷଦରେ କର୍ମକାଣ୍ଡର ଦୋଷ ଓ ଦ୍ରୀନତା ପ୍ରଦର୍ଶିତ ହୋଇଛି | ଏଥିରେ କୁହାଯାଇଛି ଯଜ୍ଚାନୁଷ୍ଠାନ 
ଦ୍ରାରା ବ୍ୟକ୍ତି ମୂର୍ଗ ଲାଉ କରେ ସତ କିନ୍ତୁ ପ୍ର ପୁଣି ତାର ଆମା ଶରୀରରେ ପ୍ରବେଶ କରେ | ସେ ଭରା ଓ 
ମୃତ୍ଯୁ ବରଣ କରେ । ସେମାନଙ୍କ କର୍ମ ଫଳ ରୋଗିବାକୁ ପୁଣି ଅରେ ପୃଥ୍ଚବୀରେ ଜନ୍‌ ନେବାକୁ 
ପତିବ | (୧୨୩) ଯଜ୍ଞାନୁଷ୍ଠାନ ହେଉଛି ଅଦୃଢ ଭେଳା ଘୃରୁପ । ସେହି ଭେଳାଡ୍ାରା ସଂସାର ସାଗର 
ସନ୍ତ୍ରରଣ କରିବା ସମ୍ୃବବ ନୁହେ | ଏହା ଦାରା ଆତୀନ୍ତିକ ପୁଖଲାତଭ କରାଯାଇ ପାରିବ ନାହି । 


ଦ୍ରୈତବାଦର ଉମ୍ମ ସ୍ୃରୁପ ଦଵା ସୁପର୍ଣ୍ଠା ସଂଯୁଜା ସଖାୟଂ? ମନ୍ତ୍ର ଏହି ଉପନିଷଦରେ 
ଉପଲବ୍ଟ ହୁଏ । ଏହା ରଗ୍ବବେଦରୁ ଆହୂତ | ଏହାକୁ ଭିଭି କରି ଡୈତବାଦୀମାନେ ସେମାନଙ୍କ ମତର 
ଯଥାର୍ଥତା ପ୍ରତିପାଦନ ଲାଗି ଚେ୍ୟ କରିଅଛନ୍ତି । (୧୨୪) ବେଦାନ୍ତ ଶର ସର୍ବ ପ୍ରଥମେ ଏହି ଉପନିଷଦରେ 
ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଛି ।୯୧୨୫) ମୁଣ୍ଡକ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ବ୍ରଦ୍ଧର ସର୍ବ ବ୍ୟାପକତାକୁ ସୁନ୍ଦର ସୁନ୍ଦର ଉଦାହରଣ 
ଦାରା ବୁଝାଇ ଦିଆଯାଇଛି । ଏଥୁରେ କୁହାଯାଇଛି “ ଅଗ୍ନି ହେଉଛନ୍ତି ଏହାଙ୍କର ଶିର. ଚନ୍ଦ୍ର ଓ ସୂର୍ଯ୍ୟ 
ନେତ୍ର ସୃରୁପ, ଦିଗ ହେଉଛି କାନ । ଏହାଙ୍କର ବାଣୀରୁ ବେଦ ଉପପତ୍ତି ଲାଉ କରିଛି । ବାୟୁ ହେଉଛି 
ଏହାଙ୍କର ପ୍ରାଣ । ବିଶ୍ଵ ହେଉଛି ହୃଦୟ | ଏହାଙ୍କର ଚରଣରୁ ପୃଥୁବୀ ଉତପନ୍‌ ହୋଇଛି । ଏ ହେଉଛନ୍ତି 
ଘମଡ୍ତଙ୍କ ର ଅନ୍ତ ରାମା ?? | (୧୨୬) 


ବ୍ରଦ୍ଧଜଞ୍ଞାନୀ ବ୍ରଦ୍ରେ ଲୀନ ହୁଏ । ଏହାର ଉଦାହରଣରେ କୁହାଯାଇଛି ¬ “ଯେପରି 
ଅଗ୍ନିରୁ ( ଅଗ୍ନିରୁପ) କଣା ଚତୁର୍ଦଦିଗରେ ବିଛୁରିତ ହୁଏ, ସେହିପରି ଅକ୍ଷର ବହୁରୁ ଜୀବ ଉଗତ ଉପୂନ୍ଧ 
ହୋଇଛି ଏବଂ ସେହି ଜୀବ ଜଗତ ପୁଣି ଅକ୍ଷର ବ୍ରଦ୍ୁରେ ଲୀନ ହୋଇଥାଏ ।! ଯେ ସତ୍‌ ବା ସଦା 
ବିରାଜିତ ଏବଂ ଯାହାଙ୍କର ପୃଷ୍ଟି ନାହିଁ କି ଅନ୍ତର ନାହିଁ. ସତ୍ୟମେବ ଉୟତେ ନାନୃତମ୍ବ ନୀୟମାମ୍ା 
ବଳହୀନେନ୍‌ ଲଭ୍ଯଃ”? ଆଦି ଅତି ରୁଚିକର ଓ ଉପାଦେୟ ଉପଦେଶ ମୁଣ୍ଡକ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ 
ହୋଇଛି ??। ଏ ସଂପର୍କରେ ରାଧାକୃଷ୍ଠନ୍‌ଙ୍କ ର ମତାମତ ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ ! (୧୨୭) ଏହି ତଞୁ 


ଉପରେ ହିଁ ରିଭି କରି ପରବର୍ତୀ ଯୁଗରେ ବୌଦ୍ଧ ଧର୍ମର ମହାଯାନ - ଚିନ୍ତାଧାରାର ଉଭବ ହୋଇଛି । 


ମୁଣ୍ଡକ ଉପନିଷଦରେ ବିଶ୍ବ ବ୍ରଦ୍ଧାଣ୍ଡର ସୃଷ୍ଟି ସଂପର୍କରେ କେତେକ ଘଦର ଲୌକିକ ଉଦାହରଣ 

ଦିଆ ହୋଇ ବୁଝାଇ ଦିଆ ହୋଇଅଛି ! (୧୨୮) ଏଠାରେ କୁହାଯାଇଛି  ବୁଢିଆଣି ଯେପରି ତାର 
'ସୃତାକୁ ଖାଇଥାଏ ଏବଂ ବାହାର କରିଦିଏ. ଯେମିତି ମାଟି ଉପରେ ଓଷଦର ବୁଦା ଓ ଗଛମାନ ଜନ 
ନିଅନ୍ତି, ଯେମିତି ମଣିଷର ମୁଣ୍ଡରେ ବାଳ ଉଠେ ; ଠିକ୍‌ ସେମିତି ଅବିନାଶୀ ବୁହୁଙ୍କ ଠାରୁ ସାରା ବିଶ୍‌ 
ଜନ୍ଧ୍‌ ନେଇଥାଏ ??। ଏଡ଼ି ଅବିନାଶୀ ବୁଦ୍ଧ କ'ଣ ସେ ବରଧରେ ମଧ୍ୟ ଶଂସିତ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ଚିନ୍ତା 
କରାଯାଇଛି । ସେ ଏହା ନୁହଁନ୍ତି, ଏହା ନୁହଁନ୍ତି ବୋଲି” କେତେକ ନେତିବାଚକ ବାକ୍ୟରେ ତାଙ୍କର 
ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିଅଛନ୍ତି । (୧୨୯) ବଦୁଙ୍କ ସ୍ୃରୂପ ଠିକ୍‌ ଭାବରେ ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରାଯାଇ ନାହିଁ ବୋଲି ଯେ 
“ବଦ୍ଧ ର ଅସ୍ତିତୃ ନାହିଁ ଏହା ଭାବିବା ଠିକ୍‌ ନୁହେଁ”! କାରଣ ତାଙ୍କୁ ଅନ୍ୟତ୍ର କୁହାଯାଇଛି ° ଅବାଙ୍‌ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି 


ମାନସ ଗୋଚର ? ବୋଲି. ଅର୍ଥାତ ସେ ହେଉଛନ୍ତି ବାକ ଓ ମନର ଅଗୋଚର | ଏହି ଅଚିନ୍ତନୀୟତା ଓ 
ଅନିର୍ବତନୀୟତା ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କୁ ଏକ ଛିତି ଆଣି ଦେଇଛି ଯାହାକୁ ପ୍ରକାଶ କରିହେବ ନାହିଁ । ସେ ଛିତି ଅତୀବ 
ରହସ୍ୟମୟ । ସେଦିନ ବୈଦିକ ରଖି ପ୍ରଜାପତିଙ୍କୁ ବିର ସ୍ରଷ୍ଠା ଓ ନିୟନ୍ତ୍ରା ବୋଲି କହି ତାଙ୍କର 
ଅଗେଷ ସୃତି କରିଥିଲେ ; ଏବଂ ପ୍ରତିଟି ଦୂତି ଗେଷରେ କହିଥିଲେ ଆମେ କେଉଁ ଦେବତାଙ୍କ ଉ୍ଦେଶ୍ୟରେ 
ହବି ଅର୍ପଣ କରିଅଛୁ ?? ?(୧୩୦) ଏହାର ଅର୍ଥ ନୁହେଁ ଯେ ରଷିଙ୍କ ମନରେ ଦେବତାଙ୍କ ଅସ୍ତିତ 
ବିଷୟରେ ସନ୍ଦେହ ଥୁଲା ଯେ ଯାହାର ଅତି ପ୍ରିୟ ସେ ତାହାର ସକଳ କାର୍ଯ୍ୟ ବିଷୟରେ ଚିର ନିଷ୍ଟୟ 
ହେଲେ ମଧ୍ୟ ସନ୍ଦେହ ପ୍ରକାଶକ ମୃରରେ ବକ୍ତବ୍ୟ ଦେଇଥାଏ ! ଏ ମୃର ଅସ୍ତିତୃକୁ ଆହୁରି ଦୃଢ କରିଥାଏ ! 


ମାଣ୍ଜୁକ୍ୟ ଉପନିଷଦ ¬ 


ଏହା ଅଥର୍ବବେଦୀୟ ଉପନିଷଦ । ଆକାରରେ ଅତି କ୍ଷୁଦ୍ର ମାତ୍ର ଅତ୍ୟନ୍ତ ମହତୃପୂର୍ଣ୍ଠ | 
ଏଥିରେ ମାତୃ ୧୨ ଗୋଟି ଖଣ୍ଡ ବା ବାକ୍ୟ ଅଛି | ଏହା ମଣ୍ଡକ ରଷିଙ୍କ ବଂଶଧରମାନଙ୍କ ଦ୍ରାରା ପୃଷ୍ଟ 
ଏଥୁରେ ଆମା ଓ ବ୍ରଦ୍ଧ ଅଭିନ୍ନ ବୋଲି କୁଦ୍ାଯାଇଛି । ‘ଆମା ସର୍ବଞ୍ଞଃ ସର୍ବେଶୃର, ଅନ୍ତର୍ଯ୍ୟାମୀ ଓ 
ବିଗୃର କାରଣ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି | ଆମାରୁ ସମସ୍ତ ପ୍ରାଣୀ ଉତ୍ପନ ହୁଅନ୍ତି ଓ ଲୀନ ହୁଅନ୍ତି । ଓ ଜାର 
ଦ୍ବାରା ଆମ୍ପା ଜ୍ଞାନ ଲାଭ ସମ୍ବବ ହୋଇଥାଏ । ଏଥରେ ପ୍ରତୀକ ମନ୍ତ୍ର ଓ ର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ସଂପର୍କରେ 
ଆଲୋଚନା କରାଯାଇଛି । ସମସ୍ତ ଜଗତ ‘ପ୍ରଣବ ”ରୁ ଉପୂନ | ଭୁତ, ଭବିଷ୍ୟତ ଓ ବ୍ଖମାନ ସବୁ 
ପରଣବର ସୃରୁପ । *ଓ ? କାର ତିନି ମାତ଼ାରେ ଉଚ୍ଚାରିତ ହୋଇଥାଏ ଓ ତାହାର ଚତୁର୍ଥ ଅଂଶ *ଅ?ମାତୁ ! 
ମନୁଷ୍ୟ ଚେତନାର ଗୃରି ଅବା ଅଛି । ତାହା ହେଲା ଜାଗ୍ରତ, ସୃପ୍, ସୁଷ୍ରଡ୍ି ଓ ତୁରୀୟ | ଆମା ମଧ୍ୟ 
ଗୃରିପ୍ରକାର - ବୈଶ୍ବାନର. ତୈଜସ, ପ୍ରାଞ୍ଚ ଓ ପ୍ରପଞ୍ଜୋଃ ପଶମ ରୁପୀ ଶିବ । ଆମପାର ଚୃରି ପାଦ 
ହେଉଛି ଭାଗରିତ ୟାନ, ସୃପ୍ନ ଯ୍ଥାନ. ସୁଷୁପ୍ତି ୍ାନ ଓ ସର୍ବ ପ୍ରପଞ୍ଚେପଶୟାନ । ପ୍ରଥମରେ ପ୍ରଜ୍ଞା 
ବହି ମୁଖୀ, ଦିତୀୟରେ ଅନ୍ତ ମୁଁଖୀ, ତୃତୀୟରେ ଏକୀରୂତ, ପ୍ରଜ୍ଞାନ ଜ୍ଞାନ, ଆନନ୍ଷ ମୟ ଓ ଚେତୋମୁଖୀ. 
ଚତୁର୍ଥର ବର୍ଣ୍ଣନା ଅସମ୍ବବ ! ଏହା ଅନ୍ତର୍ମୁଖୀ ନୂହେଁ, ବରି ମୁଖୀ ନୂହେଁ । କିଂବା ଉଭୟ ପ୍ରକାର 
ନୁହେଁ ପ୍ରଜ୍ଞାନ ନୁହେଁ ଏବଂ ଅପ୍ରଞ୍ଞା ମଧ୍ୟ ନୁହେଁ । ଏପରି ଅବୟାରେ ସକଳ ଶାନ୍ତ ରୂପରେ ରହେ ! 
ଏହା ଜୁ ହିଁ ଗିବ, ଅଦ୍ରୈତ ଆଦି ଶର ଦାରା ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି ??| ( ୧୩୧) 


ଏଥିରେ ନିରପେକ୍ଷ ବଦ୍ଧଙ୍କ ସଂପର୍କରେ କୁହାଯାଇଛି । ଏଡ଼ି ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କୁ ଜଗତର ଆଧାର 
ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ୟାୀକରଣ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି | “ସେ ସମସ୍ତଙ୍କ ସ୍ବାମୀ, ସର୍ବଞ୍ଚ ଓ ସମସ୍ତଙ୍କର 
ଆନ୍ତରିକ ନିୟନ୍ନକ” ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି (୧୩୨) “ୟେ ଶରୀରକୁ ନିୟନ୍ତଣ କରୁଛନ୍ତି । ୟାଙ୍କୁ 
ଶରୀର ନିୟନ୍ନ ଣ କରୁନାହି । ୟେ ଶରୀର ଭିତରେ ନାହଁନ୍ତି । ଶରୀର ୟାଙ୍କ ଗୃରିପଟେ ଅଛି । ୟେ 
ଶରୀର ପାଇଁ କି ନାହଁ ନ୍ତି । ଶରୀର ୟାଙ୍କ ପାଇଁ କି ଅଛି । ୟେ ଗୃଲିଗଲେ ଶରୀରର ଶରୀରତୁ ନାହିଁ । 
ମୁଁ ର ମୁଁ ତୃ ନାହିଁ । ସେଠି ମୃତ୍ୟୁ ଆସିଗଲା ବୋଲି କୁହାଯାଉଛି । ଆମା ବା ବ୍ରଦ୍ଧ ସତ୍ୟର ସତ୍ୟ 


~ 


ପରମ ସତ୍ୟ । ଆମ୍ାଞ୍ଚାନ ବା ବ୍ରଦ୍ଧଜ୍ଞାନ ଡ଼ି କେବଳ ଅମୃତତୃ ଦେଇଥାଏ ।”?( ୧୩୩) 
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ତୈଭିରୀୟ ଉପନିଷଦ ¬ 


ତୈତିରୀୟ କୃଷ୍ଠ ଯଢୁର୍ବେଦୀୟ ଉପନିଷଦ । ଏହା ତିନି ବଲରେ ବିଭକ୍ । ଏହାର ପ୍ରଥମ 
ବଲରେ ୧୨. ଦିତୀୟ ବଲ୍ଲୀରେ ୯ ଏବଂ ତୃତୀୟ ବଲ୍ଲୀରେ ୧୦ ଅନୁବାକ ଅଛି । ଏହି ବଲ୍ଲୀକୁ 
ପ୍ରପାଠକ ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଏ । ପ୍ରଥମ ବଲ୍ଲୀଟି ହେଉଛି ଶିକ୍ଷା ବଲ୍ଲୀ । ଏହି ବଲ୍ୀରେ ଓ କାର ଭୁଃ. ଭୁବଃ 
ଓ ମୃ ଶରର ନିରୁକ୍ତି ଦିଆଯାଇଛି । ପୁଣି ବର୍ଣ ମତର ବିଷୟକ ଆଲୋଚନା ମଧ୍ୟ କରାଯାଇଛି । ଏଥିରେ 
ବ୍ରଦ୍ଧର ସ୍ଵରୂପ ନିରୂପଣ କରାଯାଇଛି । ଆଗୃର୍ଯ୍ୟ ଗିଷ୍ୟଜୁ ଅତ୍ୟନ୍ତ୍ର ମହ ତୃ ପୂର୍ଣ ଉପଦେଶ ମଧ୍ୟ ପ୍ରଦାନ 
କରିଛନ୍ତି । ଚିଉଶୁରି ଓ ଗୁରକ୍ପା ସଂପର୍କୀୟ ତଥ୍ୟ ମଧ୍ୟ ଏଥୁରେ ଦିଆଯାଇଛି | ଏଥିରେ ଅନେକ 
ପ୍ରକାର ଉପାସନାର କଥା କୁଦ୍ରାଯାଇଛି । ଗୁରୁ ଶିଷ୍ୟ ସଂପର୍କୀୟ ଶିଷ୍ଜଗ୍ବର ମଧ୍ୟ ପ୍ରଦତ୍ତ ହୋଇଛି । 
ଆଗୃ୍ଯ୍ୟ ଶିଷ୍ୟଙ୍କୁ କହୁଅଛନ୍ତି ଦେବ ଓ ପିତାଙ୍କର ସନ୍ତ୍ରୋଷ ଭାଜନ କାର୍ଯ୍ୟକର । ମାତା ପିତାଙ୍କ 
ଦେବତା ସୁରୂପ ପୂଜା କର ଓ ରଢିକର | (୧୩୪) 


ଦିତୀୟ ବଲ୍ମୀ ହେଉଛି ବ୍ରଦ୍ଧାନନ୍ଦ ବଲ୍ଲୀ । ଏଥୁରେ ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କୁ ଆନ ମୟ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । 
ସେହି ପରମ ଆନନ୍ଦରେ ମହି ରହିବାକୁ ମଧ୍ଯ ଉପଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି । ସେଠାରେ କୁଦ୍ରାଯାଇଛି 
ଆନନ୍ଦ ହେଉଛି ବ୍ରଦ୍ଧ । ସାରା ସଂସାର ଆନନ୍ଦରୁ ସୃଷ୍ଟ | ଏହା ମଧ୍ୟ ଆନନ୍ଦ ଦ୍ରାରା ବଞ୍ଚ ରହିଥାଏ ! 
ଏହା ଆନନ୍ଦ ଦ୍ଵାରା ଲୀନ ହୋଇଯାଇଥାଏ | ଏଦ୍ି ଯେଉଁ ଆନନ୍ଦର କଥା କୁହାଯାଇଛି ତାହା ଖୁଆ ପିଆ 
ମଜା ମଉଲିସର ଆନନ୍ଦ ନୁହେଁ । ଏହା ହେଉଛି ‘ଜୀବନର ଆନନ୍ଦ ? । ଏକ ଉଚ୍ଚ ମାନସିକ କିତି । 
(୧୩୫) 


ତୈଉିରୀୟ ଉପନିଷଦ୍ର ତୃତୀୟ ଖଣ୍ଡ ହେଉଛି ଭୃଗୁବଲୁ ! ଉକ୍ତ ବଲ୍ୀରେ ବରୁଣ ନିଜର 
ପୂତ ଭୂଗୁଙ୍କୁ ପ୍ରଦାନ କରିଥିବା ବ୍ରଦୁ ଞ୍ଞାନର ବିଷୟ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି । ଏଥୁରେ ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କର ସ୍ବରୁପ 
ସଂପର୍କରେ ଆଲୋଚନା କରାଯାଇଛି । ବ୍ରଦଧଙ୍କ ମନରେ ଚିନ୍ତା କରି ଦେବ ନାହିଁ । ବୀକ୍ୟରେ ପ୍ରକାଶ 
କରିହେବ ନାଦିଁ। ସେ ହେଉଛନ୍ତି ଅନିର୍ବଚନୀୟ ଓ ଅଚିନ୍୍ରନୀୟ ! ସେଠି କୁହାଯାଇଛି ° ଯାହାକୁ ନ 
ପାଇ, ମନ ସହିତ ଘଜଳ ବାଣୀ ଫେରି ଆସେ”? ( ସେ ବହୂ) (୧୩୬) ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ “ବହୂ ବିଦ୍ୟାର 
ତଞୁ ଅଧ୍ୟୟନ ନିମିତ୍ତ ତୈତଜିରୀୟ ଉପନିଷଦ୍ର ଯଥେଷ୍ଃ ଗୁରୁତୃ ରହିଅଛି ! 
ଏତରେୟ ଉପନିଷଦ୍‌ 

ିତରେୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ଦେଉଛି ରଗ୍ବେଦୀୟ ଉପନିଷଦ୍‌ । ଏଥୁରେ ତିନୋଟି ଅଧ୍ୟାୟ 
ଅଛି । ଏହି ଉପନିଷଦ ପ୍ରଥମ ଅଧ୍ୟାୟ ଦୂଇ ଖଣ୍ଡରେ ବିଭକ୍ତ ! ଏହାର ପ୍ରଥମ ଅଧ୍ୟାୟରେ ସୃଷ୍ଟି ତତ୍ର 
ବର୍ଚ୍ତିତ ହୋଇଅଛି । ପ୍ରଥମରେ କେବଳ ଆମା ବା ବ୍ରଦ୍ଧ ଅଲେ | ଏହାଙ୍କର ଇଛାରୁ ଜଗତର ମୃ୍ଟି 


ହୋଇଅଛି । ପରେ ଅନ୍ୟ ବସ୍ଧୁସବୁ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଅଛନ୍ତି । ସେଇଥରୁ ବିଶ୍ଵ ବ୍ରଦ୍ଧା୍ତର ସୃଙ୍କିଦେଲା । 
po i a ~ TE 
(୧୩୭) ସେ ଗୃହିଁଲେ ମଣିଷ ଶରୀରରେ ପ୍ରବେଶ କରିବେ । ଆମା ବା ବହୁ ଗୃହିଲେ “ମୁଁ ଏକ ବଡୁ 
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ରାବରେ ପରତିଭାତ ହୁଏ”? । (୧୩୮) ତାହାରି ଫଳଶୁତି ସୃରୂପ ଏ ବିରାଟ ବିଗ୍‌ ବହାଞ . ରଗ୍ବେଦର 
ସୃ୍ଟି ସମୃନ୍ଧୀୟ ˆ ନାସଦୀୟ ସୃକ୍ତ "ରେ ଚିତ଼ିତ ହୋଇଛି । ଏହି ସୃଷ୍ଟିର ଇଛା ଆସିବା ପରେ ସେ ଏଡି 
ଲୋକ ଗୁଡିକ ପୃଷ୍ଟି କଲେ । (୧୩୯) ଏହି ବ୍ରଦ୍ମ ବା ଆମ୍ପା ଢଗତକୁ ମୃତ୍ଟି କରି ତାହା ଭିତରେ 
ରହିଗଲେ । ସେ ଅଷର ଓ ଅମର । ତଥାପି ସେ ମରଣଶୀଳ ଶରୀର ମଧ୍ୟରେ ରହି ପାରିଛନ୍ତି । 
ରାଧାକୃଷ୍ଠନ୍‌ ତାହାକୁ ହି ମାୟା କହିଅଛନ୍ତି । 


ମାନବ ଶରୀର ଅତ୍ୟନ୍ତ ପବିତ୍ର । ଫଳରେ ଏହା ସମସ୍ତ ଦେବତାଙ୍କ ବାସୟ୍ଥଳୀ ହୋଇ 
ପତିଛି । ଏହି ଉପନିଷଦ୍ରେ ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି ˆ ଅଗ୍ନି ବାଣୀ ହୋଇ ମୁଖରେ ପ୍ରବେଶ କଲେ. ବାୟୁ 
ପ୍ରାଣ ହୋଇ ନାମିକାରେ ପ୍ରବଶେ କଲେ ; I ଆଖୁ ହୋଇ ଦୁଇ ଆଖୁରେ ପ୍ରବେଶ କଲେ ; ଲଗଶ୍ୃର 
କାନ ହୋଇ ଦୂଇ କାନରେ ପ୍ରବେଶ କଲେ”? ଇତ୍ୟାଦି । (୧୪୦) 


ଏହାର ଦିତୀୟ ଅଧ୍ୟାୟରେ ମାନବ ଜୀବନର କ୍ରମ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛି |.ଜୀବ ଯେତେବେଳେ 
ପ୍ରଥମେ ଗର୍ଭରେ ପ୍ରବେଶ କରେ ତାହା ହେଉଛି ତାହାର ପ୍ରଥମ | ଯେତେବେଳେ ଗର୍ଭରୁ ବାହରି ଆସେ 
ସେତେବେଳେ ତାହାର ଦିତୀୟ ଜନ । ସଂସାର ଶେଷ କରି ଯେତେବେଳେ ବୃଦ୍ଧାବ ଛାରେ ପୂତ ହସ୍ତରେ 
ସମସ୍ତ ଅର୍ପଣ କରି ଦେହତ୍ୟାଗ କରେ ତାହା ତାହାର ତୃତୀୟ ଉନ୍ଲ୍‌ । ଏହି ଅଧ୍ୟାୟରେ ମନୁଷ୍ଯ 
ଶରୀର ପୁରୁଷ ନିବାସର ଉପଯୁକ୍ତ ଥାନ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ! 


ତୃତୀୟ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଆମ୍ା ବିଷୟକ ଆଲୋଚନା ପରିଦୃଷ୍ଟ ହୁଏ । ଏଥୁରେ ଇନ୍ଦିୟ ଆମ୍ମା 
କିମ୍ବା ଅନ୍ତ କରଣଃ ଆମ୍ପା ଏ ବିଷୟରେ ଆଲୋଚନା ହୋଇଅଛି | ଏଥିରେ ଯିରୀକୃତ ହୋଇଅଛି ଯେ 
ବଦ୍ଧ ଇନ୍ଦ୍ର ଆଦି ସକଳ ଦେବତା, ପଞ୍ଚରୁତ, ଉଭଭିଦଡ. ସ୍ଟେଦଜ, ଅଣ୍ଡଡ, ଉରାୟୁଜ ଓ ୟାବର 
ଉଙ୍ଗମ ଆଦି ସମସ୍ତଙ୍କର ନେତା ହେଉଛନ୍ତି ପ୍ରଜ୍ଞାନ | ସକଳ ବ୍ରହ୍ଧାଞ୍ଡ ପ୍ରଜ୍ଞାନରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ, ତେଣୁ 
ଅନ୍ତରିଚିୟ, ବହିରିିୟ, ଇୟର ସକଳ ବ୍ୟାପାର ସର୍ବ ଉପାଧୂ ବି ମୁକ୍ତ ପ୍ରଜ୍ଞାନ ହେଉଛି ବ୍ର” 
(୧୪୧) ୟୁଳତଃ ଏଦି ଉପନିଷଦ୍‌ରେ କୁହାଯାଇଛି ° 'ମାନବ ଶରୀର ଧରି, ଏହି ଜୀବନରେ ହି ପରମ 
ଜ୍ଞାନ ଲାଭ କରିବା ଘମ୍ବ | ଦିବ୍ୟ ଆନୟ୍ରେ ମଙ୍କି ରହି ସାରା ବିଶୃରେ ଥିବା ଅନିର୍ବଚନୀୟ ହକ୍ୟକୁ 
ଉପଲବ୍ଟ କରିବା ସମୃବ । ମଣିଷ ଶରୀର ବ୍ରହ୍ଧଙ୍କର ନିବାସ୍ଥଳୀ ହୋଇଥିବାରୁ ଏହା ନିରର୍ଥକ ନୁହେଁ । 
ମର୍୍ଯର ମାଧ୍ୟମରେ ଏହି ଉପନିଷଦ୍‌ ଆମକୁ ଅମର୍ଝ୍ଯର ସ୍ଟାଦୁ ଗୃଖ୍ଧବା ପାଇଁ ଉପଦେଶ ଦେଇଅଛି | 
(୧୪୨) 


ଏ ଉପନିଷଦ୍ର ପୃଷ୍ଟି କରୀ ଦେଉ ଅଛନ୍ତି ମହୀଦାସ ବା “ଇତରା”ଙ ପୁତ ଷତରେୟ ! 
ଏହି ‘ଇତରା ? ଜଣେ ଶୃଦାଣୀ ! ତାଙ୍କ ଗର୍ଭରୁ ଓ ଜଣେ ବ୍ରାହୁଣଙ୍କ ଞଁରସରୁ ଏହି 'ଖିତରେୟ ଉନ 
ଗ୍ରହଣ କରିଥୁଲେ ! ଉପନିଷଦ୍‌ ଯୁଗରେ ବ୍ରଦ୍ଧଜ୍ଞାନର ଅଧ୍ବକାରୀ ଦେବା ନିମିତ୍ତ ଶୁଦ୍ରଙ୍କ ନିମିତ୍ତ କିଛି 
ବାରଣ ନଥୁଲା । ଏ ସମୟରେ ଜାତି ବିଭାଗ ସଂପର୍କରେ କେବଳ ବିତର୍କ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥଲା ! ଉନ 
ଅନୁଯାୟୀ ଜାତି ବିଭାଗକୁ ବିଜ୍ଞଚଜନମାନେ ସ୍ବୀକୃତି ପ୍ରଦାନ କରିନଥିଲେ | ବରଂ ପରବଉଖୀ କାଳରେ 
ଏହା ଦୃଢ ହୋଇଗଲା ! 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି 9୬ 


ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ — 


ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଦେଉଛି ସାମବେ ଦୀୟ ଉପନିଷଦ୍‌ । ଏହା ସୁ ବୃହତ୍‌ ! ଏହା ଆଠ ଅଧ୍ୟାୟରେ 
ବିଭକ୍ତ ! ଏହାର ଗେଷ ତିନି ଅଧ୍ୟାୟ ଅଧ୍ୟାମୁଞ୍ଞାନ ପାଇଁ ଅତ୍ୟନ୍ତ ମହତୁ ପୂର୍ଣ । ପ୍ରଥମ ଓ ଦିତୀୟ 
ଅଧ୍ୟାୟରେ ଓ କାର. ଉଦ୍ଗୀଥ ଓ ସାମରର ବିସ୍ତୃତ ବ୍ୟାଖ୍ୟା ଦିଆଯାଇଛି | ଦିତୀୟ ଅଧ୍ୟାୟରେ 
ଭୌତିକ ଉନତି ନିମିତ୍ତ ଯଜ୍ାନୁଷ୍ଠାନ ଓ ସାମ ଗାନ କରୁଥୁବା ବ୍ୟକ୍ତି ମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ବ୍ୟଙ୍ଗ କରାଯାଇଛି | 
ତୃତୀୟ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଗାୟତ୍ରୀର ବର୍ଣ୍ଡନା ରହିଅଛି । ଏହି ଅଧ୍ୟାୟରେ ଦେବକୀ ନନ୍ଦନ ଗ୍ରୀକୃଷ୍ଠ ଘୋର 
ଅଙ୍ଗ ରସଙ୍କ ଠାରୁ ଧର୍ମୋପଦେଶ ଶ୍ରବଣ କରିଥିଲେ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି | ( ୧୪୩) ଏହି ଅଧ୍ୟାୟରେ 
“ରର୍ବବଖଳ୍ିଦଂ ବ୍ରଦ୍ଧୀ”ର ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ ଏବଂ ଶେଷରେ ଅଣ୍ଡରୁ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ଜନ ବୃତ୍ତାନ୍ତ ବର୍ଣ୍ଚିତ 
ହୋଇଅଛି । ଚତୁର୍ଥ ଅଧ୍ୟାୟରେ ସତ୍ୟଜାମ ଜାବାଳ ଉପାଖ୍ୟାନ ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇଅଛି । ଗା 
ପ୍ରକୃତିର ପୂରମରା ଦେଖୁ ବହୁଜ୍ଞାନ ଲାଭ କରିଥିଲେ | ଏହି ଅଧ୍ୟାୟରେ ରାଉ ˆ ଜନ ଶୁତି ” କିଭଳି 
ରୈକକ୍‌ ? ରଷିଙ୍କ ଠାରୁ ବଦ୍ଧ ଞ୍ଞାନ ଲାତ କରିଥୁଲେ ତା ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି | ରାଜ ବିନ ଶୁତି”? 
ସଂବର୍ଗ ବା ବାୟୁ ତତ୍ତୁ ଗିକ୍ଷା ପାଇଥିଲେ ! (୧୪୪) ପଞ୍ଚମ ଅଧ୍ୟାୟରେ ପ୍ରବାହ ଣ “ଜୈବଳି ଙ୍କର 
ଦାର୍ଶନିକ ପିର୍ତାନ୍ତ ଓ କେଳୟ? ଅଶୃପତିଙ୍କର ସୃଷ୍ଟି ବିଷୟକ ତତ୍ତୁର ଆଲୋଚନା ସନ୍ନିବେଶିତ ହୋଇଛି । 
ଷଷା ଅଧ୍ୟାୟରେ “ଶେତକେତୁ ”ଙ୍କ ପ୍ରତି ଉଦ୍ଦାଳକ ଆରୁଣିଙ୍କ ଉପଦେଶ ବର୍ଣ୍ଠିତ । ସୱ୍ତମ ଅଧ୍ୟାୟରେ 
ନାରଦ ସନତ୍‌ କୁମାରଙ୍କ ଠାରୁ ନାମ, ବାକ୍ୟ, ମନ, ସଂକଳ୍ଧ, ଚିତ୍ତ ଧ୍ୟାନ, ବିଜ୍ଞାନ ସରଣ, ଆଶା. 
ପ୍ରାଣ, ଜଳ, ଅନୃ, ତେଉଜ, ଆକାଶ ଓ ବୁଦୃଜ୍ଞାନ ଶିକ୍ଷା କରିଥିବା ବର୍ଣ୍ଠିତ । ଅଷ୍ଟମ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଆମ୍ମା 
ବ୍ରହମ୍‌ › ପ୍ରଜାପତି, ଆଦିର ବି ଦୁତ ଆଲୋଚନା ହୋଇଅଛି । 


ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ଯାଜ୍ଚବଳ୍‌କ୍ଯ ଯେପରି ବ୍ରହ୍ମ ସଂପର୍କୀୟ ଉପଦେଶମାନ 
ଦେଇଛନ୍ତି ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ସେହିଭଳି ଆରୁଣି ଉପଦେଶ ଦେଇଅଛନ୍ତି । ସେ ତାଙ୍କ ଶିଷ୍ୟଙ୍କୁ 
ବହ ବିଷୟରେ କହିଛନ୍ତି ତୁମେ ହେଉଛ ସେହି ବୃହ” (୧୪୫) ତାଙ୍କ ମତରେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ମନୁଷ୍ୟ 
ବିଚ୍‌ର କରିବା ଉଚିତ ଯେ ସେ ହେଉଛି ଚିରନ୍ତନ ବିରାଜମାନ ବ୍ରହ୍ଧଙ୍କ ର ଏକ ଅଂଶ ବିଶେଷ | ଏଡି 
ଅନୁଭବଟି ଆସି ଗଲେ ତାକୁ ବ୍ରଦ୍ଧଜ୍ଞାନ ମିଳି ଗଲା ବୋଲି ବୁଝିବାକୁ ହେବ | ଏହା ହେଉଛି ଅଦ୍ରୈତ 
ବାଦର ମୂଳ ମନ୍ତ | ଅଦ୍ରୈତବାଦୀମାନେ ସେଥଅ୍ପାଇଁ କହି ଆନ୍ତି ଯେ ଏ ଘବୁ ଯାହା ଅଛି ସବୁ ଦେଉଛି 
ବ୍ରଦ୍ଧ । ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ସର୍ବତୁ ବ୍ରହ୍ଧଙ୍କର ଙରଣ ବିଦ୍ୟମାନ ! (୧୪୬) ଗୋଟିଏ ସୁନ୍ଦର 
ଉଦାହରଣ ଦେଇ ଆରୁଣି ତାଙ୍କ ପୁତ ‘ଗେତକେତୁକୁ  ନିଗ୍ାଧ ଫଳ ଭିତରେ ଥୁବା ଅଣିମାକୁ ଦେଖାଇ 
କହି ଥୁଲେ ଏଡ଼ି.ଅଣୁରୁ ବିରାଟ ବ୍କ୍ଷର ଉପୁଭି ହୋଇଛି । ଏହି ଅଣୁ ସକଳ ବହୁର ଉପାଦାନ | ଅଣୁ ଦରି 
ଆମ୍ପା ଏବଂ ତାହାହିଁ ତୁ ନିଜେ । ସେହି ଉଳି ଲବଣ ସିକ୍ତ ଉଳ ”ର ଅନ୍ୟ ଏକ ଉଦାହରଣ ଦେଇ 
କହିଲେ ଆମ୍ାକୁ ସହଜେ ଚିହ଼ଭି ହୁଏ ନାହିଁ । ଲବଣ ଜଳରେ ମିଗି ଗଲେ ଯେଭଳି ତାହାର ୟୁଳ ସୃରୂପ 
ଦର୍ଶନ କରିହୁଏ ନାହିଁ ମାତୃ ସେହି ଜଳକୁ ପାନ କଲେ ଲବଣର ସତ୍ତାକୁ ଅନୁଭବ କରିହୁଏ ସେହିପରି 
ଏଦି ବ୍ରଦ୍ଧାଣ୍ଡର ପ୍ରତ୍ୟେକ ଜୀବନରେ ସର୍ବତୁ ବିଦ୍ୟମାନ ସତ୍‌କୁ ମଧ୍ୟ ତୁ ଦେଖୁପାରୁ ନାହୁଁ । ସେହି ସତ୍‌ 


ଦି ଅଣିମା , ତାହାହିଁ ଆମା ଓ ତାହା ହିଁ ତୁ ନିଢେ ! 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୭୭ 


ଏଡ଼ି ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦରେ ସାଞ୍ଡିଲ୍ୟଙ୍କର ଧାରଣା ହୋଇଥଲା ˆ ଆମା, ଅନ୍ତଃକରଣର 
ଅନ୍ତଃ ୟଳ ଠାରୁ ଅଧୁକ ମୂକ, ତଣ୍ଡଳ ଠାରୁ ଓ ଯବଦାନା ଠାରୁ ମଧ୍ୟ ଲଘୁ | ସେହି ଆମା ଅନ୍ତରୀକ୍ଷ ଓ 
ଭୁମଣ୍ଡଳ ଠାରୁ ବିଶାଳ ! ଆମ୍ାରୁ କିୟା କଳାପ, ସାଦ ଆଦିର ଅନୁରୂତି ହୋଇଥାଏ । ଆମାହିଁ ବହୂ, 
ବଦ୍ଧ ହିଁ ପୃଷ୍ଟିର କାରଣ ଓ ରକ୍ଷାକର । ବ୍ରହ୍ମରେ ସୃଷ୍ଟି ହିଁ ଲୀନ ହୁଏ ? | 

ଏଥରେ ଥିବା ସତ୍ୟକାମ ଢାବାଳ ଉପାଖ୍ୟାନରେ ଆମେ ପ୍ରକୃତ ବ୍ରାଦ୍ଧଣ କିଏ ସେ ସଂପର୍କରେ 
ସମ୍ୟକ ଜ୍ଞାନ ଅର୍ଦ୍ଦନ କରିଥାଉଁ | ତାହା ହେଲା ଜାବାଳ ବୋଲି ଦାସୀଟିଏ ଥୁଲା । ତାହାର ପୁତ୍ର 
ସତ୍ୟକାମ | ସତ୍ୟକାମ ଗୌତମଙ୍କ ର ଶିଷ୍ୟ ହେବାକ୍ର ଇଛା କରିଥିଲେ ମାତ୍ର ଗୌତମ ତାଙ୍କ ଜାତି 
ଗୋତ ନ ଢାଣି ତାଙ୍କୁ ଶିଷ୍ୟ କରିବାକୁ ମନା କରିଦେବାରୁ ସତ୍ୟକାମ ମାତାଙ୍କୁ ତାଙ୍କ ପିତାଙ୍କ ନାମ 
ପଚାରିବାରୁ ତାଙ୍କ ମା କହିଥିଲେ “ମୁଁ ଯୁବତୀ ଅଲି, ଘରକୁ ଘର ଦାସୀ ହୋଇ ବୁଲିଥଥଲି . ସେହି 
ସମୟରେ ମୁଁ ତୋତେ ପାଇଥିଲି ?? (୧୪୭) ଏହି କଥା ସତ୍ୟକାମ ଗୌତମଙ୍କୁ କହିବାରୁ ଗୌତମ 
ଆନ୍ତର୍ଯ୍ୟ ହୋଇଗଲେ | ସେ ଛିର କରି ନେଲେ ଯେ ସତ୍ୟକାମ ହେଉଛନ୍ତି ପ୍ରକୃତରେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ; କାରଣ 
ଯାହାର ମାତା ତାଙ୍କ ଉନ୍ଲ୍‌ ବୃତ୍ତାନ୍ତ ଭଳି ସତ୍ୟକ ନିର୍ବିକାର ଚିତ୍ତରେ ତାଙ୍କ ପୁଅ ଆଗରେ କହିଲେ ଏବଂ 
ତାଙ୍କ ପୁଅ ସୃଛଥ ହୃଦୟରେ ସମସ୍ତଙ୍କ ନିକଟରେ ପ୍ରକାଶ କରିପାରିଲେ ତେଣୁ ସେ ପ୍ରକୃତରେ ବ୍ରାହ୍ମଣ | 
ଏହି ସତ୍ୟ ନିଷ୍ଠାସିତ ହେଉଛି ଯେ ଜାତିର ବିଚୃର କର୍ମ ଭିଭିରେ କରିବାକୁ ହେବ, ଜନ ରିଲିରେ କିନୁ 
ନୁହେଁ । ଏହି ସବୁ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଚ୍ଵର କଲେ ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ର ଉପନିଷଦ ସାହିତ୍ୟରେ ଏକ ମଦତୃପୂର୍ଣ 
ଆସନ ରହିଅଛି । ଏହି ଉପନିଷଦ୍‌ ସଂପର୍କରେ ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ କହିଅଛନ୍ତି * ଏହି ଉପନିଷଦର 
ପ୍ରାଚୀନତା, ଗମ୍ବୀରତା ତଥା ବ୍ରଙ୍ମଜ୍ଞାନ ସଂପର୍କୀୟ ତଥ୍ୟ ଅତ୍ୟନ୍ତ୍ର ମହତୃପୂର୍ଣ ??। (୧୪୮) 


ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ — 


ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକ ଏକ ପ୍ରାଚୀନ ଓ ପ୍ରାମାଣିକ ଉପନିଷଦ୍‌ । ତତ୍ତୁ ଜ୍ଞାନରେ ଏହା ଭରପୂର । 
ଏଥୁରେ ପ୍ରଖ୍ୟାତ ମୁନି ଯାଞ୍ଚବଳ୍‌ କ୍ୟ ଦେଉଛନ୍ତି ଉପଦେଷ୍ଟା । ସେ ତାଙ୍କ ସ୍ତ୍ରୀ ମୈତ୍ରୀୟୀଙ୍କୁ ବ୍ରଦ୍ଧ ବିଦ୍ୟା 
ସଂପର୍କରେ ଉପଦେଶ ମାନ ଦେଇଛନ୍ତି । ଆମୁଞ୍ଞାନ କିପରି ପାଇବାକୁ ହେବ ସେ ତାଙ୍କ ସ୍ତ୍ରୀ ମୈତ୍ରେୟୀକୁ 
କହିଛନ୍ତି ˆ ଆଗୋ ମୈତ୍ରେୟି ¦ ଆମାକୁ ଦେଶୁବା ଉଚିତ୍‌ ??। ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା . ଆମା ବା 
ପରଂବ୍ରହ୍ୃଙ୍କୁ ଦେଶୂୁବାକୁ ହେବ । ତାଙ୍କର ଛିତି ଯେ ସର୍ବତ୍ର ବିଦ୍ୟମାନ ତାହା ଅନୁସନ୍ଧାନ କରିବାକୁ 
ହେବ । ଖାଲି ଶୁଣି ଦେଲେ ଚଳିବ ନାହିଁ ; ଅନ୍ୟମାନେ ସେ ବିଷୟରେ କଣ କହୁଛନ୍ତି ତାତା ଶୁଣି ସେ 
ବିଷୟରେ ମନନ କରିବାକୁ ହେବ । କେବଳ ମନନ କଲେ ଚଳିବ ନାହିଁ : କାରଣ ଏଥୁରୁ ସତ୍ୟ 
ବାହାରିବ ନାହି । କାରଣ ପୂର୍ବରୁ ଯାହା ଶୁଣା ଯାଇଥୁବ ତାହାର ପ୍ରଭାବ ମନନ କ୍ରିୟା ଉପରେ 
ପତିଥୁବ । ତେଣୁ ମନନର ଫଳ ଶୃତି ସର୍ବଦା ସତ୍ୟନିଷ୍ଠ ନ ହୋଇପାରେ । ବେଳେ ବେଳେ ତାହା 
ପୂବରୁ ଶୁଣିଥବା କଥାକୁ ଅନୁସରଣ କରିପାରେ | ସେଥିନେଇ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଦୃଷ୍ଟିଉଂଗୀ ନେଇ ଦେଖୁବାକୁ 
ହେବ । ହେତୁବାଦର କଷଟି ପଥରରେ ଘଷି ସାରିବା ପରେ ତାହା ଗହଣ କରିବାକୁ ହେବ (୧୪୯) 
ଏଥୁରୁ ଜଣା ପଡୁଛି ଯେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଦେତୁବାଦୀ ଚିନ୍ତାଧାରାରେ ଅଟଳ ବିଶ୍ବାସୀ ଥିଲେ ଏବଂ ଅନ୍ଧ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୭୮ 


ବିଗ୍ଵାସକୁ ଆଦୌ ଗ୍ରହଣ କରୁ ନଥଅଲେ । ଏଡଦ଼ି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ ଅଧ୍ୟାମୁବିଦ୍ୟା-କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ଏକ ଗୁରୁତୃ ପୂର୍ଣ ଆସନରେ ସମାସୀନ । 


ଏହି ଉପନିଷଦ୍‌ ୬ ଅଧ୍ୟାୟରେ ବିଭକ୍ତ । ପ୍ରଥମ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଉପାସନାର ସୃଷ୍ଟ ରୂପ 
ବର୍ଣନା ସହିତ ପୃଷ୍ଟି କର୍ମ ଓ ସୃଷ୍ଟି କାଁଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ଆଲୋଚନା ହୋଇଅଛି । ଦିତୀୟ ଅଧ୍ୟାୟରେ 
ଗାର୍ଗ୍ୟଙ୍କର ଅଜାତଶତୁଙ୍କ ଠାରୁ ବ୍ରଦ୍ଧ ବିଦ୍ୟା ଉପଦେଶ ଗ୍ରହଣ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି । ଏଥରେ ମଧ୍ୟ୍ୟ 
ଯାଜ୍ଚବଳକ୍ୟ ମୈତ୍ରେୟୀ ସଂବାଦ ଉପଲବ୍ଟ ହୁଏ | ତୃତୀୟ ଅଧ୍ୟାୟରେ ମଦ୍ରାରାଜା ଉନକଙ୍କ ର ଆହୂତ 
ବିଶୃଜିତ ପରିଷଦ କଥା ବର୍ଣିତ ହୋଇଅଛି । ଚତୁର୍ଥ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଜନକ ଓ ଯାଞ୍ଚବଳକ୍ୟଙ୍କ ଭିତରେ 
ବ୍ରହ୍ମ ବିଷୟକ ଆଲୋଚନା ହୋଇଅଛି । ପଞ୍ଚମ ଅଧ୍ୟାୟରେ ବ୍ରଦ୍ଧ, ପ୍ରଜାପତି. ଗାୟତ଼ୀ ଆଦି ଦାର୍ଶନିକ 
ଆଲୋଚନା ଘଟିଅଛି । ୬ ଅଧ୍ୟାୟରେ ପ୍ରବାଦରଣ ଜୈବିକ ଉତ୍ଦାଳକ ଆରୁଣିଙ୍କୁ ବ୍ରଦଧ୍‌ ବିଦ୍ୟାର ଉପଦେଶ 
ପ୍ରଦାନ କରିଥିବା ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି । 


ଶ୍ନେତାଶ୍ଵତର ଉପନିଷଦ ¬ 


ଜୃଷ୍ଠ ଯଡ଼ୁର୍ବେଦୀୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ଦେଉଛି ଗ୍େତାଗୃତର । ଏହା ଛଅ ଭାଗରେ ବିଭଢ୍ର । ଏଦ୍ଧି 
ଉପନିଷଦ୍ରେ ପରମାମାଙ୍କ ଦର୍ଶନର ଉପାୟ ଓ ଧ୍ୟାନ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛି ! ଆମ୍ପା ଓ ପରାମାମାର 
ଦର୍ଶନର ଉପାୟ ଏଥୁରେ କଥିତ । ଯେପରି ତିଳକୁ ଘଷିଲେ ତେଲ, ଦଦିକୁ ମଛିଲେ ଲୁଣି, ଅରଣି 
କାଠକୁ ଘର୍ଷଣ କଲେ ଅଗ୍ନି ଉପୂନ୍ଧ ହୋଇଥାଏ ; ସେହିପରି ସତ୍ୟ ଓ ତପସ୍ୟା ଦ୍ଵାରା ଅନ୍ଲେଷଣ କଲେ 
ଆମାରେ ପରାମାମ୍ାଙ୍କର ଦର୍ଶନ ମିଳିଥାଏ !( ୧୫୦) ଏଦି ଉପନିଷଦ୍ରେ ଯୋଗର ବିସୃତ ବର୍ଣ୍ଡନା 
ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ | ଏଥୁରେ ମଧ୍ୟ ଶୈବ ଦର୍ଶନ ଓ ସାଙ୍ଖ୍ୟ ଗିତ୍ଧାନ୍ତ ବିବୃତ ହୋଇଅଛି | ଏହାର ଶେଷ 
ଅଧ୍ୟାୟରେ ଗୁରୁଭକ୍ତିର ମଦି ମା କୀଝିତ ହୋଇଅଛି । ପ୍ରଥମ ଅର ପାଇଁ ଏହି ଉପନିଷଦ୍ରେ ଭକ୍ତିତତ୍ତର 
ବର୍ଣ୍ଚନା ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ । 


ଜକୌଷୀତକି ଉଷନିଷଦ୍‌ — 


କୌଷୀତକି ରଚାବେଦୀୟ ଉପନିଷଦ୍‌ । ଏହା ଚୃରି ଅଧ୍ୟାୟରେ ବିଭକ୍ତ । କ୍ଷତ୍ରିୟ ରାଜା 
ଚିତ ଗାର୍ଗୟନି ଉରାଳକ ଆରୁଣିକୁ ପରଲୋକ ସଂବନ୍ୀ ଜ୍ଞାନ ପ୍ରଦାନ କରିଥୁବା କଥା ପ୍ରଥମ ଅଧ୍ୟାୟରେ 
ବର୍ଣ୍ିତ ହୋଇଅଛି । ଏହାର ଦିତୀୟ ତୃତୀୟ ଅଧ୍ୟାୟରେ ନାନା ପ୍ରକାର ଉପାର୍ସନା, ମଦାପ୍ରାଣ (ବ୍ରଦ୍ଧ 
ଆଦି ଦାର୍ଶନିକ ଗିତ୍ତାନ୍ତ ର ବର୍ଣ୍ଣନା ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ | ଏଥୁରେ ପିତା ପୁତୃ ଘଂବନ୍ଷୀ ଆଲୋଚନା ସହିତ 
ଏହାର ତୃତୀୟ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଇନ୍ଦ୍ର କାଶୀ ରାଉା ଦିବୋଦାସଙ୍କୁ ପ୍ରାଣ ଓ ପ୍ରଜ୍ଞା ସଂପର୍କରେ ପ୍ରଦାନ 
କରିଥୁବା ଉପଦେଶ ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଅଛି । ଏହାର ଚତୁର୍ଥ ଅଧ୍ୟାୟରେ କାଶୀରାଜା ଅଜାତଶତୁ ବାଳାଜି ”ଙୁ 
ଦେଇଥିବା ବହୂ ବିଦ୍ୟାର ଉପଦେଶ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି । ଏହି ଉପନିଷଦ୍ରେ ଆଧ୍ୟାମିକ ତଞ୍ତାନୁ ସନ୍ଧାନ 
ସଦିତ ମନୋବି ଜ୍ଞାନର ସୃକ୍ଷୁତତ୍ତୁ ମଧ୍ୟ ଆଲୋଚିତ ହୋଇଅଛି । ଯାଞ୍ଚିକ ବିଧ ବିଧାନର ସୁନ୍ଦର ବର୍ଣ୍ଚନା 
ଏଥରେ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ । କେତେକ ଲୌକିକ ବିଷୟର ମଧ୍ଯ ଅବତାରଣା କରାଯାଇଛି । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୭୯ 


ସେଗୂତିକ ହେଲା ମନୁଷ୍ୟ ନିଜର ଅଭିଳଷିତ ବସ୍ତୁ ଲାଭ କରିବା । ମନ୍ତ୍ର ଦ୍ରାରା ପ୍ରେମୀର ମନକୁ 
ଆକର୍ଷଣ କରିବା ଏବଂ ଯନ୍ତ ଦ୍ରାରା ପ୍ରେମିକାକୁ ସମ୍ଦୋଦ୍ଦିତ କରିବା ଏହାର ଅନ୍ଧର୍ଗତ ! 


ମୈତ୍ରୀ ଉପନିଷଦ୍‌ — 

ମୈତ୍ରୀ ଗଦ୍ୟାମକ ଉପନିଷଦ୍‌ । କେତେକ ଥାନରେ ପଦ୍ୟ ମଧ୍ୟ ଦେଖାଯାଏ | ଏଥୁରେ 
ଘାଂଖ୍ୟ ଓ ଯୋଗ ଦର୍ଶନର ତତ୍ତୁ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଛି । ଏହା ୭ ପ୍ରପାଠକରେ ବିଭକ୍ତ | ଅନ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ର 
ସଂକେତ ଓ ଉ୍ତରଣ ଏଥରେ ମିଳେ | ୭ମ ପ୍ରପାଠକରେ ˆ ଲଗ ଓ କଠ”? ଉପନିଷଦ୍ର ଉରଣ 
ଦେଖାଦିଏ । ଏହାକୁ ପରବର୍ତୀ କାଳର ରଚନା ବୋଲି କୁହାଯାଇପାରେ ! ଏହାକୁ ମଧ୍ୟ ମୈତାୟଣୀ 
ଉପନିଷଦ୍‌ କୁହାଯାଏ ।( ୧୫୧) ସାମଗ୍ରିକ ଭାବରେ ଉପନିଷଦ୍‌ ସାହିତ୍ୟରେ ନିମ୍ବ ଲିଖୃତ ବିଷୟ ମାନ 


ଉପଲବ୍ଧ ହୁଏ — 

*ଠ- ଏଥରେ ବ୍ରହ୍ମ ବିଦ୍ୟା ସଂପର୍କରେ ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇଅଛି ଏବଂ ବ୍ରହ୍ଧଙ୍କର ସ୍ବରୂପ କନ୍ଧନା 
କରାଯାଇଅଛି ! 

୨- ମୃଷ୍ଟିର ଆଦ୍ୟରେ ଏକ ମାତ୍ର ବ୍ରହ୍ଧ୍‌ ଅବ ଥିତ ଥଲେ । 

୩ - ଘାରାଉଗତ ବହୁଙ୍କର ସ୍କ ରଣ ବୋଲି ଜୁହାଯାଇଛି ! ମାୟା ସଂପର୍କରେ ବର୍ଣ୍ଠନା 
କରାଯାଇଛି । 

୪- ବିଭିନ୍ତା ସତେ ସାରା ବିଶୃରେ କିଭଳି କ୍ୟ ବିରାଜିତ ତାହା ଏଥୁରେ ବର୍ଣିତ । 

୫- ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନ ମଧ୍ୟ ଏଥରେ ପ୍ରତିପାଦିତ ହୋଇଅଛି । 

D- ଏଥିରେ ଦ୍ରୈତ ବାଦ ଏବଂ ଅଦ୍ରୈତ ବାଦ ମୂଳ ବୀଉ ନିଦିତ । 

9- ଦାର୍ଶନିକତା ଓ ଅଧ୍ୟାମୁବାଦର ଏଥରେ ସମନୃୟ ଘଟିଛି । 

r- ବ୍ରହ୍ଧଙ୍କୁ “ସତ୍ୟର ସତ୍ୟ? ବା ‘ପରମ ସତ୍ୟ? ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି | 

୯- ବ୍ରଦ୍ଧ ହେଉଛନ୍ତି ସତ୍‌ , ଚିତ୍‌ ଓ ଆନନ୍ଦମୟ ବୋଲି ଏଥରେ କୁହାଯାଇଛି ! 


୧୦୯ ବ୍ରଦୁଙ୍କୁ ଅବିନାଶୀ ଭାବରେ କଳ୍ଳାନା କରାଯାଇଛି ଏବଂ ସେ ସର୍ବଦା ପରିପୂର୍ଣ | 
ଏହାଙ୍କ ଠାରୁ ସମଗ୍ର ବିଶ୍ଵ ଉତ୍ତୁତ ହୋଇଥଲେ ମଧ୍ୟ ଏଦାଙ୍କ ପୂର୍ଣବତା ସାମାନ୍ୟ ହ୍ରାସ 
ହୁଏ ନାହିଁ । 

୧୧-୯ ତ୍ଯାଗ ଓ ଭୋଗ ମଧ୍ୟରେ, ବିଦ୍ୟା ଓ ଅବିଦ୍ୟା ମଧ୍ୟରେ. 'ଜ୍ଞାନ ଓ କର୍ମ ମଧ୍ୟରେ 
ବସହ୍ଧୁବାଦ ଓ ଅଧ୍ୟାମୁବାଦ ମଧ୍ୟରେ ସମନୃୟ ଆଣିବାକୁ ଜୁହାଯାଇଛି । 

୧୨- ଜୀବାମ୍ରା ଓ ପରାମାମ୍ାଙ୍କ ସ୍ବରୁପ ବିଷୟ ଏଥରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ଉଭୟଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ 
କିପରି \ଅକ୍ୟ ବିଦ୍ୟମାନ ତାହା ବର୍ଣ୍ଠିତ । 

୧୩- ଏଥରେ ବିଭିନ୍ନ ସଦାଗ୍ଵର ବିଷୟରେ ଉପଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି । 

୧୪- ଅନେକତ୍ର ସେ ସମୟର ସାମାଉିକ ଚିତ୍ର ମଧ୍ଯ ଏହି ଉପନିଷଦ୍‌ ଗୁତିକରେ ଦିଆ 
ଯାଇଛି | ??( ୧୫୨) 


ବୈଦିକ ସମାଜ. ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି ro 


୪ - ବେଦାଂଗ 


ଉପନିଷଦ୍ରେ ଦୂଇ ପକାର ଜ୍ଞାନ ମାର୍ଗ ନି୍େଶିତ ହୋଇଛି । ଯଥା - ଶ୍ରେୟ ଓ ପ୍ରେୟ | 
ମାଣ୍ଡକ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ଦୁଇ ପକାର ବିଦ୍ୟାର ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ । ପ୍ରଥମଟି “ପରା ଦିତୀୟଟି ଅପରା? 
ବ୍ରଙ୍ଧତତ୍ତୁ ଜ୍ଞାନ “ପରା ବିଦ୍ୟାର ଅନ୍ତର୍ଗତ | ଅପରା? ବିଦ୍ୟାର ଅନ୍ତର୍ଗତ ହେଉଛି ବେଦ ଚତୁ୍ଟୟ ଓ 
ଷଟ୍‌ ବେଦାଙ୍କ । ଶିକ୍ଷା. କନ୍ଧ. ବ୍ୟାକରଣ, ନିରୁକ୍ତତ ଛନ୍ଦ. ଜ୍ୟୋତିଷ ଏହି କମରେ ଏହା ଷତାଙ୍କ । 
(୧୫୩) ଆଜି କାଲି ଯେଉଁ ଷତଙ୍ୀ ସଂଞ୍ଞାଧାରୀ ବ୍ରାଦଣମାନେ ଅଛନ୍ତି , ସେମାନଙ୍କର ପୂର୍ବଉମାନେ 
ଦୁଏତ ଏହି ଷତ୍ଙ୍ ବିଦ୍ୟାରେ ପ୍ରବୀଣ ଥୁଲେ | i 


ବେଦାଙ୍ଗକୁ ବେଦର ଅଙ୍ଗ କହିବାର ଅର୍ଥ ନୁହେଁ ଯେ ଏହା ବେଦର ଅଂଶ ସୃରୁପ । ଭାରତୀୟ 
ପରମ୍ପରାରେ ବେଦକୁ ରଖଷିମାନେ ସେମାନଙ୍କ ର ଦିବ୍ୟଜ୍ଞାନ ବଳରେ ପାଇଛନ୍ତି ବୋଲି ବିଶ୍ଵାସ କରାଯାଏ । 
ସେଥୂପାଇଁ ଯାସ୍କଙ୍କ ମତରେ ରଷିମାନେ ଦ୍ରେଉଛନ୍ତି ମନ୍ତ୍ରର ଦ୍ରଷ୍ଟା । (୧୫୪) ରଖିମାନେ ଏହାକୁ 
ଅନ୍ତ ରତମ ପ୍ରଦେଶରେ ଦିବ୍ୟ କର୍ଣ୍ଣରେ ଶୁଣିଥିଲେ ବୋଲି ଏହାକୁ ଶୁତି” ଜୁହାଯାଏ ! ମାତୃ ବେଦାଙ୍ଗ 
ବେଦସୃଷ୍ଟିର ବଡ଼ୁ ବର୍ଷ ପରେ ହୋଇଥଲା ଏବଂ ଏଦ଼ାର ମୂଖ୍ୟ ଉଦେଶ୍ୟ ଥିଲା କିପରି ଠିକ୍‌ ଭାବରେ 
ବୈଦିକ ମନନ ଗୁତିକୁ ପାଠ କରିବାକୁ ହେବ ! ଏଥରେ ମଧ୍ୟ ବୈଦିକ କର୍ମକାଣ୍ଡ ଗୁଡିକ ଠିକ୍‌ ଭାବରେ 
କିରଳି ସମାହିତ ହେବ ତାହା ଉଲେଲେଖ୍ତ | ବେଦର ଶୁତତତା ରକ୍ଷା କରିବାହିଁ ଥଲା ଏହାର ଉଦେଷ୍ୟ | 
ଗୁରୁଶିଷ୍ୟ ପରମ୍ପରା କ୍ରମେ ଏହାର ଶିକ୍ଷା ଆମ ଦେଶରେ ଗଡ଼ି ଆସିଥୁଲା | ଏଦରା ତେଣୁ ସ୍ପୃତି ଶାସ୍ତର 
ଅନ୍ତର୍ଗତ । ସ୍ପତି ସର୍ବଦା ଶୁତିକୁ ଆଶ୍ରୟ କରିଛି । ଯଦି ଢୌଣସି କ୍ଷେତ୍ରରେ ସ୍ପୃତି ଓ ଶୁତି ବାକ୍ଯ 
ମଧ୍ୟରେ ପାରତ୍ଚରିକ ସଂଘର୍ଷ ଉପୁଜେ ତେବେ ଶୁତି ବାକ୍ୟ ଦି ଗ୍ରହଣୀୟ ହୋଇଥାଏ | ସଂକ୍ଷେପରେ 
କଦ୍ରିବାକୁ ଗଲେ ମନ୍ତ୍ରର ସଠିକ୍‌ ଉଚ୍ଚାରଣ ଲାଗି ଶିକ୍ଷାର ଆବଶ୍ୟକତା ହୋଇଥାଏ ! 


ଜର୍ମକାଙ୍ଡ ଓ ଯଞ୍ଚୀୟ ଅନୁଷ୍ାନ ଲାଗି କଳ୍ଧର ଆବଶ୍ୟକତା ହୋଇଥୁଲା । ଶରଗୁତିକର 
ସୃରୂପ ସମ୍ପର୍କରେ ଞ୍ଞାନ ଅର୍ଜନ କରିବା ଲାଗି “ବ୍ୟାକରଣ”ର ଆବଶ୍ଯକତା ଦେଲା । ଶରତାତ୍କିକ 
ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଭିନ୍‌ ଗରଗୁତିକୁ ବିଚୃର କରିବା ଲାଗି ° ନିରୁକ୍ତ ”ର ଆବଶ୍ୟକତା ହୋଇଥଲା । ଉଚିତ ସୂର 
ଲୟ ରଖୁ ବୈଦିକ ମନ୍ତ ଗୁତିକ ଗାନ କରିବା ଲାଗି “ଛନ ”ର ଆବଗ୍ୟକତା ହୋଇଥଲା ଠିକ୍‌ ସେହିଭଳି 
ଉଚିତ କାଳ ନିର୍ଣ୍ଣୟ ଲାଗି ଜ୍ୟୋତିଷ ”ର ଆବଶ୍ୟକତା ପତିଚାଲା । ଏହି ପରି ଉାବରେ ବେଦର 
ଶୁ୍ଧତା ରକ୍ଷା କରିବା ଲାଗି ଉପରୋକ୍ତ ଛଅ ପ୍ରକାର ଶାସ୍ ଗଢି ଉଠିଥୁଲା । ସେଗୁଡିକର ସମଙ୍ି 
ହେଉଛି ବେଦାଙ୍ଗ । ବେଦ ଓ ବେଦାଙ୍ଗ ମଧ୍ୟରେ ଏହା ହିଁ ହେଉଛି ପାରମରିକ ସଂପର୍କ । ଏହି 
ଛଅଟି ବେଦାଙ୍ଗ ବିଷୟରେ ବୈଦିକ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଗୁଡିକରେ ବିଧ୍ବ୍ଞ ଭାବରେ ଶିକ୍ଷା 
ଦିଆଯାଉଥ୍ଲ! । ଏହାକୁ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ‘ଆଣ୍ରେଂ ଏକ ସୁଚିନ୍ତିତ ମତାମତ ବ୍ଯକ୍ତ 
କରିଅଛନ୍ତି ।( ୧୫୫) 


ପାଣିନି ବ୍ୟାକରଣରେ ବେଦକୁ ଦେବତା ଜ୍ଞାନ କରି ଏହି ଦେବତାଙ୍କ ଛଅ ଅଙ୍ଗକୁ 
ବେଦାଙ୍ଗ ବୋଲି କହି ଅଛନ୍ତି । ଗୋଟିଏ ଅତି ସୁନ୍ଦର ରୂପକ ମାଧ୍ଯମରେ କୁହାଯାଇଛି ଶିକ୍ଷା 
ହେଲା ବେଦ ଦେବତାଙ୍କ “ନାସିକା? , କଳା ହେଲା ହାତ. ବ୍ୟାଜରଣ ଦେଲା ମୁଖ, ନିରୁକ୍ତ 


ବୈଦିକ ସମାଉ. ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ମତି ୮୧ 


ହେଲ। କର୍ଣ୍ଡ ଏବଂ ଛୟ ହେଲା ପାଦ ଓ ଜ୍ୟୋତିଷ ଦେଲା ଚୁ । ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବୈଦିଜ ସାହି ତ୍ୟରେ 
ବେଦାଙ୍କ ର ମାହାମୁୟ ରହି ଅଛି । ବେଦାଙ୍କ କୁ କେତେକ ମୂତ୍ର ଗ୍ର ବୋଲି କହି ଅଛନ୍ତି । କାରଣ 
କଣ୍ଢଯ କରିବା ଅରିପ୍ରାୟରୁ ଯେଉଁ ନୂତନ ଗଦ୍ଯ ଶୈଳୀ ଜନ ନେଲା ତାହାକୁ ସୂତ ନାମରେ 
ଅରିଦିତ କରାଯାଇଛି । ବୈୟାକରଣ ପତଞ୍ଜଳିଙ୍କ ଭାଷାରେ ପରବଞଁୀ ସମୟରେ 
ଵୈୟାକରଣମାନେ ସୂତୁ ରଚନା କରିବା ସମୟରେ ଅର୍ମାତୁ।ଟି ଲୋପ କରି ପାରିଲେ 
ପୂତ ଜନ୍ଜନିତ ଆନନ୍ଦ ଅନୁଭବ କଲେ । (୧୫୬) ମୃତୁ ଗଛ ଉପରେ ପରବଖଁ' ସମୟରେ 
ଭାଷ୍ୟ ରଚନା କରାଯାଇଛି । ‘ପାଣିନି ? ଏ ସଂପକଁରେ ଏ ଷଡ଼ାଙ୍କକୁ ପୂର୍ବ ରୂପକ ଭଳି ଗ୍ରହଣ 


କରିଛନ୍ତି | (୧୫୭) 


ବେଦାଟ୍ଟର କାଳ ¬ 


ଏଦ୍ରାର ସୃଷ୍ଟି ବୈଦିକ ସଂହି ତାର ପରବଞ୍ୀ କାଳରୁ । ଗୋପଥ ବ୍ରାହ୍ଟଣ 
(୨/୨୭) ବୌଧାୟନ ଧର୍ମ ସୃତୁ (୨/ ୧୪୨) ଏବଂ ରାମାୟଣ (ବାଳକାଣ୍ଡ ୭/୧୫) ଆଦି 
ଗଛରେ ବେଦାଙ୍ଗ ବିଷୟରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି | ଏହି ବେଦାଙ୍ଗ ମଧ୍ୟରୁ କେତେକ ପ୍ରାଚୀନ ଓ ଆଉ 
କେତେକ ଅର୍ବାଚୀନ ! ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ବର କଲେ ବେଦାଙ୍ଗ ଗୁଡିକର ପ୍ରାଚୀନତା ଓ ପ୍ରମିଷି 
ଘମକଁରେ ସନ୍ଦେହ ରୁହେ ନାହି ! ଅନେକ ବିଦାନ ବେଦାଙ୍ଗର ପ୍ରାଚୀନତମ ଜାଳକୁ ଖ୍ରୀଙ୍କପୂର୍ବ 
୧୫୦୦ ଶତାରୀରେ ଯାନିତ କରିଥାନ୍ତି ଏବଂ ଏହା ଖୁୀ-ପୂଟ ୫୦୦ ଶତାରୀ ଠାରୁ ଆଉ ଅବାଚୀନ 
ନୁହେଁ ବୋଲି କହି ଆନ୍ତି । ଏହି ମତ ପ୍ରଦାନ କରି ବେଦାଙ୍ଗ ଓ ତ୍ୟୋତିରବିଦ ପଣ୍ଡିତ ଶଙ୍କର 
ବାଳଜୃଷ୍ଠ ଡଦି ଅଛନ୍ତି ମେଷାଦି ରାଶିଙ୍କ ର ନାମ ବେଦାଙ୍କ ଦ୍ୟୋତିଷରେ ପ୍ରଥମେ ନଥୁଲା । 
ଏଗୁଡିକର ନାମ ଖୀ.ପୂ- ୫୦୦ ଶତାରୀର ହି" ପୁବେଶ କରିଛି । ଅତଏବ ବେଦାଙ୍ଗ ଜ୍ୟୋତି ଷର 
ମୃଷ୍ଟି ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ ଖ୍ରୀ-ପୂଟ ୫୦୦ ଶତାରୀରୁ ବହୁବର୍ଷ ପୂର୍ବରୁ । ଜ୍ୟୋତିଷ ବେଦାଙ୍ଗ ର 
ଗୋଟିଏ ଭୀଗ ହୋଇଥୂ ବାରୁ ଏହି ସାମଗ୍ରିକ ବେଦାଙ୍ଗ ଶାୟ୍ତ ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ ଏହାର ବହୁ ବର୍ଷ 
ପୂର୍ବରୁ ରଚିତ ହୋଇଥଲା 1୧୫୮) “‘ଗୋପଥ” ବ୍ରାହ୍ଣରେ ଏହାର ନାମୋଲ୍ଲେଖ ଅୁବାରୁ 
ବ୍ରାଦଧୁଣ ଯୁଗରେ ଏଦାର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଜନ ସମାଜରେ ଅନୁଭୂତ ହୋଇଥୁବା ପରିମନେ ହୁଏ । ଏଦି 
ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଚ୍ବର କଲେ ବେଦାଙ୍ଗର ସୃଷ୍ଟି ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୫୦୦ ଶତାରୀ ମଧ୍ୟରେ ବୋଲି ଚ୍ରହଣ କରିବାକୁ 
ଦେବ । 
ଶିକ୍ଷା ¬ 

ବେଦ ମନ୍ତର ପ୍ରକୃତ ଉଚ୍ଚାରଣ ନିମିତ୍ତ ବିରଚିତ ହୋଇଥୁବା ବେଦାଙ୍ଗ ହେଉଛି ଶିକ୍ଷା । 
ଶିକ୍ଷା ବେଦରୁପୀ ପୁରୁଷର ପ୍ରାଣ ସୃରୁପ ! ଶିକ୍ଷାର ବ୍ୟାଖ୍ୟାରେ ସାୟଣାଗର୍ଯ୍ୟ ଲେଖୁଛନ୍ତି ବେଦର ସୂର, 
ବର୍ଣ୍ଣ ଆଦି ଉଚ୍ଚାରଣ ବିଧ୍ବକୁ ଯେଉଁ ଶାସ୍ତ ଶିକ୍ଷା ଦିଏ ତାହା ହେଉଛି ଶିକ୍ଷା (୧୫୯) ଯେଉଁ ଥରେ 
ଶରର ସୂର, ବର୍ଣ୍ଣ ଆଦି ଉଚ୍ଚାରଣ ସଂପର୍ଜରେ ଉପଦେଶ ଦିଆ ଯାଇଥାଏ ତାହାକୁ ଶିକ୍ଷା କୁହାଯାଏ । 
ଏହାର ଅନ୍ୟ ନାମ ସୃର ଶାସ୍ତ | ବେଦରେ ତିନି ପ୍ରକାର ସୃର ଅଛି | ସେଗୁତିକ ହେଲା - ଉଦାଉ, 
ଅନୁଦାଉ, ଓ ସୃରିତ | ଉଘାଉ ହେଉଛି ଉଚ୍ଚସୂର, ଅନୁଦାଉ ଅଛ୍ଟା ସୂର (ହୃସୃ ସୂର ) ଓ ସୃରିତ ଉରାଉ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୮୨ 


ଓ ଅନୁଦାତ୍ତର ମଧ୍ୟବର୍ୀ ଅବା । ସୂର ବେଦ ମନ୍ତ୍ରର ଅର୍ଥ ନିର୍ଷାରକ । ଉଚ୍ଚାରଣର ବିଭିନୂତାରେ 
ଅର୍ଥର ବିଭିନୂତା ଆସିଥାଏ ଏବଂ ତଦ଼ାରା ବେଦ ମନ୍ତର ଫଳାଫଳ ମଧ୍ୟ ଭିନ୍ନ ହୋଇଯାଏ । ବେଳେ 
ବେଳେ ଏଦା ବିପରୀତ ଫଳ ମଧ୍ୟ ଦେଇଥାଏ | ସାୟୀଣ ତାଙ୍କର ରଗୃବେଦ ଭାଷ୍ୟ ଭୁମିକାରେ ଏକ 
ମୁତ ଉଦାହରଣ ଦେଇଥଅଛନ୍ତି । ଏହି ବିଷୟରେ ଗୋଟିଏ ବୈଦିକ ଗଳ୍ଚ ହେଉଛି - ବୃତ୍ରାସୂର ନିଜ 
ଶତୁ ଇନ୍ଦଙ୍କ ମାରିବା ପାଇଁ ଗୋଟିଏ ଯଜ୍ଞର ଆୟୋଜନ କରିଥୁଲେ | ଏହି ଯଞ୍ଚର ଆହୁତି ମନ୍ତ୍ର ହେଲା 
“ଲନ୍ଶତୁ ର୍ବ୍ଧସୃ”” । ଅର୍ଥୀତ୍‌ ଇନ୍ଦଙ୍କ ଶତୃ ବୃତ୍ରାସୂର ବିଜୟ ଲାର କରୁ । କିନ ଅସାବଧାନତା 
ବସତଃ “ଇ? ବର୍ଣ୍ଣଟି ଉଦାତ୍ତ ମୃରରେ ଉାରିତ ହୋଇଗଲା । ପ୍ରକୃତରେ ତୁ? ଏହି ବର୍ଣ୍ଟଟି ଉ୍ଘାତ୍ତ 
ମୃରରେ ଉଚ୍ଚାରିତ ହେବା କଥା | ଫଳରେ ଇନ ଶତ୍ରର ଅର୍ଥ ସଫ ଇନ ହୋଇଗଲା ଏବଂ ବୃଭୁାସୁରର 
ନିଧନ ହେଲା ଓ ଇନ୍ଦ୍ର ବିଜୟ ଲାଭକଲେ ! (୧୬୦୨ ଏଥିରୁ ଅନୁମିତ ଦୁଏଯେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଉଚ୍ଚାରଣର 
ଶୁଘତା ଉପରେ ଖୁବ୍‌ ଗୁରୁତ଼ ଦେଉଥିଲେ | ବାଚତତି ଗୈରୋଲା ଏଥପତି ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି କହି ଅଛନ୍ତି 
ବେଦ ପାଠର ଶୁର ଶର ଉଚ୍ଚାରଣର ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଅଛି । ଉଚ୍ଚାରଣ ସ୍ଥାଳନରେ ବା ସୃର ଭର୍ଟରେ 
ବିପରୀତ ତଥା ଅନିଷ୍ଚକାରୀ ଫଳ ଫଳି ଥାଏ । (୧୬୧) 


ପାଣିନି ଶିକ୍ଷା ଗଛରେ କୁହା ଯାଇଛି ଯେ ଯେଉଁ ବେଦପାଠୀ ବ୍ୟକ୍ତି ଶୁ୍ ଭାବରେ ବେଦମନ୍ତ୍ 
ଉଚ୍ଚାରଣ କରନ୍ତି, ସେ ଏହି ଇଦହଲୋକ ଓ -ହ୍ଲୋଭ) ଉରୟରେ ସମ୍ବାନ ପାଇଥାନ୍ତି । ପାଣିନିଙ୍କ 
 ଅଙ୍କାଧ୍ୟାୟୀଃ” ର ଭାଷ୍ୟକାର ‘ପତଞ୍ଜଳି ? ତାଙ୍କ ମହାଭାଷ୍ୟରେ କହିଛନ୍ତି ଗ୍ଘଟିକୁ ଭଲଂରାବରେ 
ଜାଣିଥିଲେ ଏବଂ ଭଲ ରାବରେ ପ୍ରୟୋଗ କରିଥୁଲେ ତାହା ଇହଲୋକ ଓ ସୂର୍ଗଲୋକ ଉତ୍ତୟରେ 
ସକଳ କାମନା ପୂରଣ କରିଥାଏ | (୧୬୨) 


ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତରେ ବହୁତ ଗୁଡିଏ ଶିକ୍ଷା ଗ୍ରଛ୍ତ ଥୁଲା । ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ 
ଂପାଣିନୀୟ ଶିକ୍ଷା ? ପ୍ରଧାନ | ଏଥିରେ ପାଣିନୀ ବ୍ୟାକରଣର ସୂତ୍ର ଗୁଡିକ ପ୍ରଦାନ କରାଯାଇଛି । ଏହାର 
ରଚୟ୍ତା ଦେଉଛନ୍ତି ପିଙ୍ଗଳ । ଏଦ଼ା ବ୍ଯତୀତ ଅନେକ ଶିକ୍ଷା ଗ୍ରଛ୍ଧ ରହିଅୂଲା । ସେଗୁତିକ ମଧ୍ୟରୁ 
(କ) ଯାଞ୍ଚବଳକ୍ୟ ଶିକ୍ଷା, (ଖ) ବାଶିଷ୍ଠୀ ଶିକ୍ଷା (ଗ) କାତ୍ୟାୟନୀ ଶିକ୍ଷା (ଘ) ପାରଶରୀ :ଶିକ୍ଷା, 
(ଙ) ମାଣ୍ଡବ୍ୟ ଶିକ୍ଷା, (ଚ) ଅମୋଘାନହିନୀ ଶିକ୍ଷା, (ଛ) ମାଧ୍ୟାହିନୀ ଶିକ୍ଷା, (ଉ) ବର୍ଣ୍ଣରନୁ ପ୍ରଦୀପିକା 
ଶିକ୍ଷା (ଝ) କେଶବୀ ଶିକ୍ଷା, (ଆ) ମଲୁଶରର୍ମ ଶିକ୍ଷା (ଟ) ସୃରାଙ୍କଶ ଶିକ୍ଷା, (୦) ଷୋଡ ଶଶ୍ନୋକୀ ଶିକ୍ଷା, 
(ଡ଼) ଅବସାନ ନିର୍ଣୟ ଶିକ୍ଷା, (ଢ) ସୂର ଭକ୍ତି ଲକ୍ଷଣ ଶିକ୍ଷା, (ଣ) ପାତିଶାଖ୍ୟ ପ୍ରଦୀପ ଶିକ୍ଷା, (ତ) 
ନାରଦୀୟ ଶିକ୍ଷା, (ଅଥ) ମାଣ୍ଡକୀ ଶିକ୍ଷା, (ଦ) ମନସୃର ଶିକ୍ଷା ଇତ୍ୟାଦି ପ୍ରଧାନ । ଏତେ ଗୁତିଏ ଶିକ୍ଷା 
. ଗଛର ରଚନାରୁ ଏହି ମୁଚନା ମିଳୁଛି ଯେ ବେଦାଧ୍ୟୟନ ଲାଗି ଶିକ୍ଷା ଏକ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ ଶାସ୍ତ ଦିସାବରେ 
ସେତେବେଳେ ଗଣ୍ୟ ହେଉଥିଲା 1(୧୬୭୨୯(କ) 
- କଲା ¬ 

ବିଧ ନିୟମ ଓ ନ୍ୟାୟ ଆଦିକୁ ସଂକ୍ଷେପ ଭାବରେ ପ୍ରକାଶ କରୁଥୁବା ଗ୍ରଛକୁ କଳ୍ପାମୂତର 


କୁହାଯାଏ | କନ୍ଧ ଅର୍ଥ ହେଲା ବିଧୂ ବା ନିୟମ । ସୂତ ଅର୍ଥ ହେଲା ଯାହା ସଂକ୍ଷେପରେ କୁହାଯାଏ । 
ବେଦର ଷତଙ୍ଗ ମଧ୍ୟରୁ ଏହା ଅନ୍ୟତମ | ବ୍ରାହ୍ମଣ କାଳରେ ଯାଲ୍ଞିକ ଅନୁଷ୍ଠାନ, ବିଧୂ ବିଧାନ, ଏତେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୮୩ 


ବ୍ୟାପକ ଓ ବହୁଳ ହୋଇ ପତିଲା ଯେ ସେଗୁତିକ ସଂପୂର୍ଣ ରୂପରେ ସ୍ପରଣ ରଖୁବା ଅସ୍ମବବ ହୋଇପଡିଲା । 
ଏଣୁ ସେଗୁତିକୁ ସଂକ୍ଷେପରେ ପ୍ରକାଶ କରିବାର ଆବଶ୍ୟକତା ଅନୁଭୂତ ହେଲା । ଏହି ଆବଶ୍ୟକତା 
ମେଣ୍ଟାଇବା ଲାଗି ଦେଲା କହ୍ଧାସୃତ୍ରର ସୃଷ୍ଟି ! କନ୍ଧ ସୁତ୍ର ହେଉଛି ବ୍ରାହ୍ମଣ ଗ୍ରନ୍ଧର ବ୍ୟାଷ୍ୟା ଗ୍ରଛ ! କଳ୍ଧାସୁତର 
ଚୃରିପୁକାର ¬ ଯଥା ¬ ଶୌତୃସୂତୁ, ଗୃଦ୍ୟସୂତ. ଶୁଦ୍ଧ ସୂତ ଓ ଧର୍ମ ସୂତ ! ପାଚୀନ ଗଛ ମାନଙ୍କରେ 
ଅବଶ୍ୟ ଏକ ହଜାରରୁ ଅଧୁକ କହ୍ଯୁତୃ ମାନଙ୍କର ନାମୋଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଛି ! କିଂନ୍ଲୁ ସେ ଗୁତିକ 

ମଧ୍ୟରୁ ଏବେ ୪୦ ଟି କଛ୍ଞଯୁତ଼ ଉପଲବ୍ଟ । ଏଦି ସୂତ୍ର ଗ୍ରଛ ଗୁତିକ ଖ୍ରୀ-ପୂଝ ୩୦ ଶତକରେ ରଚନା 


ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । 
(କ) ଶ୍ନୌତୃସୁତ୍ର — 

ବରାହୁଣ ଗ୍ର ଭଳି ବୈଦିକ କର୍ମକାଣ୍ଡ ବର୍ଣିତ । ଶ୍ରୌତୃସୃତ୍ରରେ ବେଦ ସଦିତ ଯଜ୍ଞାନୁଷ୍ଠାନର 
କମ୍ରବ ବର୍ଣ୍ଠନା ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ । ଶ୍ରୌତ୍ର ଗୁତିକ ବିଭିନ୍ନ ବେଦର ଅଧୀନ | ଅଗ୍ନାଳାୟନ ଗ୍ରୌତସୁତ୍ର 
ରଗଚାବେଦର ଅଧୀନ ହେଲା ବେଳକୁ ବୌଧାୟନ, ଆପସ୍ତମ୍ବ ଓ ମାନବ ଶ୍ୌତ ସୂତ୍ର ଗୁଡିକ ହେଉଛି 
କୃଷ୍ଠ ଯଢ଼ୁ୍ବେଦର ଅଧୀନ ! ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଶ୍ରୌତ୍ର ସୁତ୍ର ଗୁତିକ ସେହିପରି ଅନ୍ୟ ଦେଦ ଗୁତି କର ଅଧୀନ 
ଅଟନ୍ତି । କେତେକ ଶ୍ରୌତ୍ର ସୁତ୍ରର ନାମ ହେଲା ଆଗ୍ଵାଳାୟନ, ଶାଙଝ୍ାୟନ.କୌଷିତକ ମାନବ, ବୌଧାୟନ, 
ଆପସ୍ତମବ. ହିରଣ୍ୟକେଶୀ, ଭରଦ୍ାଉ,. ଲାଟ୍ୟାୟନ, ଦ୍ରାବ୍ରାୟଣ, ଜୈମିନୀୟ. ବୈତାନ ଖାତିର ଏବଂ 
କୌଶିକ । ଯେଉଁ ୧୪ ପ୍ରକାର ଯଞ୍ଚ ବୈଦିକ ପରମ୍ପରାରେ ରହିଛି ତାହାର ବିଶଦ୍‌ ବର୍ଣ୍ଠନା ଶ୍ନୌତ୍ର 
ମୁତ୍ରରେ ରହିଅଛି । 


(ଖ) ଗୃହ୍ୟସୂତ୍ର 


ଗୃହ୍ଯସୂତୁରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ଯଜ୍ଞ ଓ ନିତ୍ୟକର୍ମ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଆବଶ୍ଯକ କଞ୍ଖବ୍ଯ ଭାବରେ 
ଗୃହୀତ ହୋଇଛି ! ତାହାକୁ ପାକ୍‌ ବା ପ୍ରଧାନ ଯଞ୍ଚ କୁହାଯାଏ । ଏଥୁରେ ସାତ ଗୃହଯଞ୍ଚ ଓ 
ପାଷ ମହାଯଜ୍ଞ ବିଶେଷ ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ । “ସାତଚୃହ ଯଜ୍ଞ ହେଲା - ପିତୃଯଜ୍ଞ. ପାବଂଣ 
ଯଜ୍ଞ ଅଙ୍କା ଯଞ୍ଚ, ଶ୍ରାବଣୀ ଯଜ୍ଞ, ଅଗ୍ଲାଯୁଜୀ ଯଜ୍ଞ ଆଗ୍ରହାୟଣୀୟ ଯଜଞ୍ଚ୍‌ ଚୈତ୍ରୀଯଞ୍ଚ, 
ସେହି ପରି ପଞ୍ଚ ମହାଯଜ୍ଞ ହେଲା — ଦେବ ଯଞ୍ଚ, ପିତୃ ଯଞ୍ଚ, ଭୂତ ଯଞ୍ଚ. ରତି ଯଜ୍ଞ. ମନୁଷ୍ୟ ଯଜ୍ଚ | 
ଦେବ ଯଜ୍ଞ ଦାରା ଦେବତା ମାନଙ୍କୁ ପୂଜା କରାଯାଇଥାଏ | ପିତୃଯଜ୍ଚ ଦାରା ଶରାରାଦିରେ ପିତୃପୂରୁଷମାନଙ୍କ 
ପୂଜା କରାଯାଇଥାଏ । ଭୂତ ଯଞ୍ଚ ଦାରା ପଶୁପକ୍ଷୀଙ୍କ ଆହାର ଲାଗି ଖାଦ୍ୟ ଅର୍ପଣ କରାଯାଇଥାଏ | 
ବିଦ୍ୟାଧ୍ୟୟନକୁ ରଖି ଯଜ୍ଞ କୁହାଯାଏ । ଅତିଥ୍‌ ସଢ଼ାର ଦ୍ରାରା ମନୁଷ୍ୟ ଯଞ୍ଚ ସମାହିତ କରାଯାଇଥାଏ”? । 
(୧୬୩) ଗୃହ୍ୟ ସୁତ଼ରରେ ବିଭିନ ପ୍ରକାର ବର୍ଣ୍ଚନା ଦେଖାଦିଏ । ସେଥୁରୁ ମନୁଷ୍ଯର ଗର୍ଭାଧାନ ଠାରୁ 
ଆରମ୍ବ କରି ମୃତ୍ଯୁ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସମସ୍ତ ସଂସ୍କାର ଓ ଗ୍ରା ଆଦିର ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି । ସେଥିରେ 
ଉପନୟନ ଓ ବିବାହ ସଂୟାରର ସୁନ୍ଦର ବର୍ଣ୍ଣନା ମିଳେ । ପୁଣି ଗୃହ ନିର୍ମାଣ ପଶୁପାଳନ ଉତ୍ସବ, 
ଅପଶକୁନ, କୃଷି ଆଦି ବିଭିନ ବିଷୟରେ ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ ! ଗୃହ୍ୟ ଶାସ୍ତରେ ତତ୍କାଳୀନ ସାମାଜିକ 
ସଂଯ୍ଥା ଆଗ୍ଟର ବିଗ୍ଵର. ରୀତି ନୀତି, ସାମାଜିକ ଜୀବନ ଓ କାର୍ଯ୍ୟ କଳାପ ପ୍ରତିଫଳିତ ହୋଇଛି । 
(୧୬୪) ଗୃହ୍ୟ ସୁତ ହେଉଛି ବ୍ୟକ୍ତି କୈ୍ିକ ଓ ପରିବାର ପାଇଁ ଉଦିଙ୍ଟ | 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୮୪ 


ଶୁଳ୍‌ ସୂତ୍ର 


ଏଦ୍ରି ପୁତ଼ରେ ବେଦୀର ମାପ. ଛାନ ନିରୂପଣ, ବେଦିର ନିର୍ମାଣ ଆଦିର ବର୍ଣ୍ଡନା ଦେଖୁବାକୁ 
ମିଳେ ! ଏହା ଭାରତୀୟ ଜ୍ୟାମିତି ଶାସ୍ତର ପ୍ରାଚୀନତମ ପ୍ରତିନିଧୂ ସ୍ବରୂପ । ଏହା ଶ୍ରୌତ୍ର ସୂତ୍ର ସହିତ 
ସଂପୃକ୍ତ 


ଧର୍ମସୂତର ¬ 


ଧର୍ମ ସୂତ୍ର ଗୃଦ୍ଯୟ ସୂତରର ଏକ ବିଭାଗ ମାତ୍ର । ଏହି ଧର୍ମ ସୂତ୍ରରୁ ପରବର୍ତୀ ସମୟରେ 
ଯାଜ୍ଞବଳ୍କ୍ୟ, ମନୁ ସତି ଆଦି ଗ୍ରଛ ବିକଶିତ ହୋଇଛି । ଧର୍ମ ସୂତ୍ରରେ ଧାର୍ମିକ ନିୟମ, ପ୍ରାୟଙ୍ଚିତ ବିଧ 
ଆଦିର ନିୟମ, ରାଜା ଏବଂ ପ୍ରଜା ଆଦିଙ୍କର କଉଁବ୍ୟ ବର୍ଣ୍ତିତ ହ୍ରୋଇଛି । ଜମିର ଭାଗବାଣ୍ଢ, ସ୍ତୀର 
ପାରତନ୍ତୀ ବ୍ୟଭିଗ୍ବରର ପ୍ରାୟତ୍ଚିତ ଏବଂ ଗୃହ ର ନିତ୍ୟ ନୈମିତ୍ତିକ କଉଁବ୍ୟର ବର୍ଣ୍ଠନା ଦେଖାଯାଏ । 
ଗୃରିବର୍ଣ୍ର ଅଧୂକାର ପ୍ରାର୍ଥକ୍ୟ ଏଥୁରେ ଦର୍ଶିତ । ବିଶିଷ୍ଟ ଧର୍ମସୁତ୍ର ଗୁଡିକ ହେଲା- ବଶିଷ୍ଠ, ବିଷ୍ଡ 
ଦିରଣ୍ୟକେଶୀ, ଆପସ୍ତମୃ ବୌଧାୟନ ଓ ଗୌତମ ଇତ୍ୟାଦି । ବଶିଷ୍ଟ ଧର୍ମ ସୁତ୍ରରେ ମୌଳିକ ଆଗର 


ବିଚୃ୍ରର ବର୍ଣନା ରହିଅଛି ।( ୧୬୫) 
ବ୍ୟାକରଣ ¬ 


ଯେଉଁ ଗଶାସ୍ତରେ ପ୍ରକୃତି ପ୍ରତ୍ୟୟ ସହିତ ପଦର ସୃରୂପ ତଥା ପଦର ଅର୍ଥ ନିର୍ଣ୍ଚିତ ହୁଏ 
ତାହାହିଁ ବ୍ୟାକରଣ (୧୬୬) ଏହା ବେଦ ପୁରୁଷର ମୁଖ ସୃରୁପ ! ବ୍ୟାକରଣ ଶାଭ୍ତର ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରି 
କୁହାଯାଇଛି ଏହା ବୃଷର ପରି ବନ୍ଧା ଯାଇଛି ଓ ତାହା କାମନା ପୂର୍ଣ କରୁଅଛି । ତାର ଚୃରଟି ଶୃଙ୍ଂ 
ଅଛି । ତାହା ହେଉଛି ନାମ, ଆଖ୍ୟାତ (କ୍ରିୟା), ଉପସର୍ଗ, ନିପାତ । ତାହାର ତିନି ପାଦ ଦେଉଛି ରତ, 
ବଝଁମାନ ଓ ଭବିଷ୍ୟତ । ସୁପ୍‌ ଓ ତିଙ୍‌ ହେଉଛନ୍ତି ତା”ର ଦୁଇଟି ମୁଣ୍ଡ ! ତାର ୭ ହାତ ହେଉଛି ୭ 
ବିଭକ୍ତି । ସେହି ବୃଷଭ ଛାତି. କଣ ଓ ମୁଣ୍ଡ ଏହି ତିନି ଯାନରେ ବନ୍ଧା ହୋଇଛି | (୧୬୭) ଏହି ମନ୍ତର 
ଏକ ଦାର୍ଶନିକ ବ୍ୟାଖ୍ୟା ହେଉଛି ¬ “ ମୁ୍ଦର ବସ୍ତ ଦ୍ଵାରା ସୁଶୋରିତା କାମିନୀ ଯେପରି ନିଉର ପତି 
ନିକଟରେ ନିଜକୁ ସମର୍ପଣ କରିଥାଏ, ସେହିପରି ବ୍ୟାକରଣରେ ପ୍ରବୀଣ ବିଦ୍ରାନ ବ୍ୟକ୍ତି ନିକଟରେ 
ବାଣୀ ନିଢର ସୃରୂପକୁ ପ୍ରକଟିତ କରିଥାଏ ?  ! (୧୬୮) 


“ମରରଖରା କୃମେ ବ୍ୟାକରଣ ହେଉଛି ବେଦାଙ୍କର ତୃତୀୟ ଭାଗ । ବେଦ ମନ୍ତର ବନାନ 
ଶୁରି ଓ ଉଚ୍ଚାରଣ ଶୁରି ରକ୍ଷା କରିବା ହେଉଛି ବ୍ୟାକରଣର ଉଦେଶ୍ୟ । ଏହା ପ୍ରାଚୀନ ପରମ୍ପରା 
ଉପରେ ପର୍ଯ୍ୟବମିତୀ। ଖ୍ରୀ.ପୂ ୪ର୍ଥ ଶତାରୀରେ ପାଣିନୀ ତାଙ୍କ ଅଷ୍ଟଧ୍ୟାୟୀ ଗ୍ର୍ତରେ ବ୍ୟାକରଣ 
ନିୟମରେ ବିଧୂବଷତା ଆଣି ଦେଇଥୁଲେ । ତାଙ୍କ ପୂର୍ବରୁ ଖର.ପୂ ୭ମ ଶତାରୀରେ ଯାତ ବିଭିନ୍‌ ବୈଦିକ 
ଶରର ଶରତାଞ୍ିକ ଅର୍ଥ ପ୍ରଦାନ କରିଥୁଲେ | ଏହାଙ୍କ ପୂର୍ବରୁ ଗକଟାୟନ: ଶୀକ ପୁଣି, ଗାଲବ ଇତ୍ୟାଦି 
ମନିଷୀମାନେ ଏ ବିଷୟରେ ଚର୍ଚା କରିଥଲେ”? । ଦୀରଦିନ ପୂର୍ବରୁ ରଚିତ ପାଣିନୀଙ୍କ ଅଷ୍ଟୀଧ୍ୟାୟୀ 
ଗ୍ର ଏବେବି ସଂହ୍ମତ ସାହିତ୍ୟକୁ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରୁଅଛି । ପାଣିନିଙ୍କ ଅ୍ଟାଧ୍ୟାୟୀ ଗ୍ରଛ ବ୍ୟାଖ୍ୟାକାର 
ପତଞ୍ଜଳି ଖ୍ରୀ.ପୂ ୨ ଶତାରୀରେ ଏହି ଗଛର ଶ୍ରେଷ୍ଠତା ପ୍ରତିପାଦନ କରିବାକୁ ଯାଇ ତାଙ୍କ ରଚିତ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି ୮୫ 


ମହାରାଷ୍ୟ ରେ କହିଛନ୍ତି ଏହା ହେଉଛି “ମହତ୍‌ ଶାଭୌଘ”? ବା “ଶାପ୍ରର ମହାସମୁଦ୍ରୀ ଶରଗୁତିକର 
ମୌଳିକ ଧାତୁ ନିର୍ଣ୍ଣୟ କରି ସଂକ୍ଷେପରେ ଓ ଅର୍ଅଗର୍ଭକ ଭାବରେ ପ୍ରକାଶ କରିବା ପାଇଁ ଏହି ଅଙ୍ଠାଧ୍ୟାୟୀ 
ହେଉଛି ପୃଥିବୀର ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ଗଛ । (୧୬୯) ପାଣିନୀ ଆଧୁନିକ ଆଫଗାନି ଯାନର “ ସଲତୁର ” 
ଗ୍ରାମରେ ଜନ ଗ୍ରହଣ କରିଥିଲେ | ଏହି ଗ୍ରାମର ଏଭଳି ପ୍ରସିକି ଅଲା ଯେ ଖ୍ରୀଙ୍ଟୀୟ ୭ମ ଶତାରୀରେ 
ଦୁଏନସାଂ ମଧ୍ୟ ସେଠାକୁ ଯାଇଥିଲେ । ହୁଏନସାଂ ତାଙ୍କ ବିବରଣୀରେ ବ୍ୟକ୍ତ କରିଅଛନ୍ତି ଯେ ଘେ 
ଗ୍ରାମରେ ବହୁ ବୈୟାକରଣ ପଣ୍ଡିତ ରହିଥିଲେ ¦ 


ପାଣିନୀଙ୍କ ପୂର୍ବରୁ ବହୁ ବୈୟାକରଣ ଥିବାର କରହାଯାଇଛି । ସେମାନେ ଯେଉଁ ବୈଦିକ 
ବ୍ୟାକରଣ ଗ୍ରଛ ରଚନା କରିଥିଲେ ତା ହେଉଛି ୯ ପ୍ରାତିଗାଖ୍ୟ ? । ଏହି ଗୁଛ ଗୁତିକ ବିଭିନ ବେଦକୁ 
ଆଶ୍ରୟ କରିଥିଲେ । ବର୍ଭମାନ ମାତୃ ଛଅଟି ପ୍ରାତିଗାଖ୍ୟ ଗ୍ରଛ ଉପଲବ୍‌ ହେଉଛି | ସେଗୁତିକ ହେଲେ 
(କ) ରକ୍‌ ପରାତିଶାଖ୍ୟ, (ଖ) ଶୁକୁ ଯଢୁଃ ପ୍ରାତିଗାଖ୍ୟ, (ଗ) ସାମବେଦ ପ୍ରାତିଶାଖ୍ୟ, (ଘ) ଅଥର୍ବ ବେଦ 
ପ୍ରାତିଶାଖ୍ୟ, (ଙ) ତୈଭ୍ତିରୀୟ ପ୍ରାତିଶାଖ୍ୟ ଏବଂ (ଚ) କୃଷ୍ଠ ଯଉୁଃ ପ୍ରାତିଶାଖ୍ୟ | ଏହି ପ୍ରାତିଶାଖ୍ୟ ଗୁତିକ 
ଯେଉଁ ଯେଉଁ ବେଦକୁ ଆଶୟ କରି ରଚିତ ହୋଇଛି ତାହାର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ପ୍ରତିପାଦନ କରିଅଛି | ଏଗୁତିକ 
ଖଣ୍ଡିତ ଭାବରେ ଅୂବାରୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଭାବେ ବ୍ୟାକରଣ ମର୍ଯ୍ୟଦା ଗ୍ରହଣ କରିପାରି ନାହିଁ । ଏଗୁତିକର 
କେବଳ ବର୍ଣ୍ଠ ବିଚ୍ଵର, ପଦ ବିଭାଗ, ସଛ୍ିବିଛେଦ ଏବଂ ସୃର ବିଚାର ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟଗୂତିକ ଉପରେ 
ଗୁରୁତୃ ଦିଆଯାଇ ନଥିଲା ! ଶରାଗୁତିକର ବୁୟପୂଭିଗତ ବିଚ୍ର ନଥିଲା ! ମାତୃ ଏଗୁତିକର ସୀୟଶାଖାର 
ଶ୍ରେଷ୍ଠତା ବିଶେଷ ଭାବରେ ପ୍ରତିପାଦିତ ହୋଇଥଲା । ବୈଦିକ ପ୍ରତିଗାଖ୍ୟ ଗ୍ର ଗୁତିକରେ ଯେଉଁ 
ଦୋଷ ତୁଟି ରହି ଥଲା ତାହାର ନିରାକରଣ ପାଇଁ ପାଣିନୀ ତାଙ୍କ ଅଙ୍ଟାଧ୍ୟାୟୀ ଗ୍ରନ୍ଧରେ ଉଦ୍ୟମ କରିବା 
ସହିତ ତତ୍‌କାଳୀନ ସାମାଜିକ ତଥା ରାଜନୈତିକ ଅବୟ୍ଥା ସଂପର୍କରେ କେତେକ ଆଲୋକପାତ 
କରିଅଛନ୍ତି'1-ଏଦହାର କେତେକ ଦୃ୍ଟାନ୍ତ ଦେଲେ ସହ ଡରେ ଅନୁମାନ କରିହେବ | 


(କଠ) ରାଜାଙ୍କ ର ମନ୍ତ୍ରୀ ପରିଷ୍ଠଦଟିଏ ଥୁଲା ଏବଂ ମନ୍ତ ପରିଷଦ ରାଜାଙ୍କୁ ନିର୍ବାଚିତ କରୁଥଲା 
ଏବଂ ଆବଶ୍ୟକତା ପତିଲେ ଗାଦିରୁ ହଟାଇଁ ଦେଉଥିଲା । ଏହି ମନ୍ତୀ ପରିଷଦ ଥୁଲା 
“ରାଉ କଉ ? ଏବଂ ବଦୁ କ୍ଷମତାଶାଳୀ । 

(ଖ) ରାଢାଙ୍କର ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ଦେହରକ୍ଷୀ ଅଲେ । ସେମାନେ ରାଜ ପରତ୍ୟେଣ ? ଭାବରେ ପରିଚିତ 
ଥିଲେ | 

(ଗଁ) ଦୁଇ ପ୍ରକାର ରାଟ ଅଲା | ଗୋଟିଏ କୁଦ୍ରାଯାଉଥଲା ଏକ ରାଜା? ଯେଉଁଥିରେ ରାଜା 
ମୁଖ୍ୟ ଥୁଲେ । ଆଉ ଗୋଟିଏ “ସଂଘ” ବା ‘ଗଣ? ଯେଉଁ ଥିରେ ଗଣତନ୍ତ ଶାସନ ଗୃଲୁଥୁଲ୍ା । 

(ଘ) ଗ୍ରାମର ପ୍ରଧାନଙ୍କୁ ବଗ୍ରାମଣି କୁହାଯାଉଥିଲା । ସେ ଅଲେ ଗ୍ରାମସ୍ତରୀୟ କର୍ମଗୃରୀ । 


ଉପରୋକ୍ତ ଚିତରରୁ ଅନୁମିତ ହେଉଛି ଯେ 'ପାଣିନୀ ”ଙ୍କ ଅଷ୍ଟାଧ୍ୟାୟୀ ରେ ବ୍ୟାକରଣ ଗତ 
ବ୍ୟୁପୃତ୍ତି ସହିତ ପାମାଜିକ ତଥା ରାଜନୈତିକ ଚିତ ଗୁତିକ ଦେବାକୁ ସକ୍ଷମ ହୋଇଥଲା ।( ୧୭୦) 


ବରରୁଚି ବ୍ୟାକରଣ ପଠନର ଆବଗ୍ୟକତା ନିମିତ୍ତ କେତେକ ବିଷୟର ଉଲେଖ କରିଅଛନ୍ତି । 
ସେଗୁତିକ ଦ୍ରେଲା ¬ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ୮୬ 


(କ) ରା - ବେଦର ରା ନିମିତ୍ତ ବ୍ୟାକରଣ ପଠନର ଆବଗ୍ୟକତା ରହିଅଛି ¦ ମନ୍ତର ଶୁ 
ଉଚ୍ଚାରଣକ୍‌ ପ୍ରତ୍ୟେକ ବେଦ ପାଠକ ଜାଣିବା ଉଚିତ୍‌ | ଏହା ହେଲେ ବେଦ ମନ୍ତର ରକ୍ଷା ଦୂଏ। 

(ଖ) ଉଦ - ଏହାର ଅର୍ଥ ନୂତନ ପଦାର୍ଥର କଳନା, ବେଦର ଲିଙ୍ ଓ ବିଭକ୍ତିକୁ ଜାଣିବା ଉଚିତ୍‌ ! 

(ଗ) ଆଗମ-ଂ- ଏହାର ଅର୍ଥ ଦେଉଛି ଶତି । ଶୁତିର ପ୍ରମାଣକୁ ସ୍ଵୀକାର କରି ବ୍ୟାକରଣ ପାଠ 
କରିବା ବେଦ ବିଦରାନର ଜଉ୍ବ୍ୟ | 

(ଘେ) ଲଘୁ - ଲଘୁତା ନିମିତ୍ତ ବ୍ୟାକରଣ ଜ୍ଞାନ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ । 

(ତଂ) ଅସନ୍ଦେହ - ବେଦରେ ସଂଯୋଜିତ ଯେ କୌଣସି ଶର ବିଷୟରେ ସନ୍ଦେହ ହେଲେ ବ୍ୟାକରଣ 
ମୋଚନ କରେ । ସମାସ ପଦ ମଧ୍ୟରେ ବିଭିନୂତା ର ସନ୍ଦେହକୁ ବ୍ୟାକରଣ ଦୂରକରେ | 


ବ୍ୟାକରଣ ପ୍ରୟୋଜନ ସଂପର୍କରେ ଉପରୋକ୍ତ ୫ଟି କ଼ -ଛାତିଦେଲେ ପାତଞ୍ଜଳି ୧୩ ପକାର 
ପୁୟୋଜନର ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି । ସେଗୁତିକ ମଧ୍ୟରୁ କେତୋଟି ହେଲା — ଅପ ଭାଷଣ, ଦୂ ଶର. 
ଅର୍ଥଜ୍ଞାନ, ଧର୍ମ ଲାଭ, ନାମକରଣ ଇତ୍ୟାଦି “ଗକଟାୟନକୃତ ରଗ୍ତନ ରେ ଉଲ୍ଲିଖୃତ ହୋଇଛି ବ୍ରଦ୍ଧା 
ବ୍ୟାକରଣର ଉପଦେଶ ବୃହତିଙକୁ, ବୃହୟତି ଇନ୍ଦଙ୍କୁ. ଇନ ଭରଦ୍ରାଉଙ୍କୁ. ରରଦାଜ ଅନ୍ୟ ରଖିମାନଙ୍କୁ 
ଏବଂ ରଷିମାନେ ବାହୁଣମାନଙ୍କୁ ଦେଇଥିଲେ” | ପୁଣି.ଏକ ପ୍ରାଚୀନ ପରମ୍ପରାରୁ ଉଣାପତେ “ ମହେଶ୍ବର 
ଦେଉଛନ୍ତି ବ୍ୟାକ ରଣରୂପକ ସମୁଦ୍ର | ବୃହୟ୍ତିଙ୍କ ଠାରେ ସେହି ସମୁଦ୍ରରୁ କୁମ ( ମାଠିଆ ) ପରିମିତ 
ବ୍ୟାକରଣ ବିଦ୍ୟମାନ | ଇନ୍ଦଙ୍କ ଠାରେ କୁମୃବର ଶତାଂଶ ଓ ପାଣିନୀଙ୍କ ଠାରେ କୁଶର ଅଗ୍ର ଭାଗର ଉଳ 
ପରିମିତ ବ୍ୟାକରଣ ବିଦ୍ୟମାନ ଥୁଲା” ” । ପାଣିନୀଙ୍କ ପୂର୍ବରୁ ଇନର ¬ ବ୍ୟାକରଣ ପ୍ରଚଳିତ ଥୁଲା । ଇନ୍ଦ୍ର 
ବ୍ୟାକରଣ ବର୍ଝଁମାନ ମିଳୁ ନାହିଁ ; ତାହାର କେବଳ ଉଲ୍ଲେଖ ମାତର ଅଛି 1୧୭୧) 
ନିରୁକ୍ତ ¬ 

ନିରୁକ୍ତ ହେଉଛି ବେଦାଙ୍ଗର ଆଉ ଗୋଟିଏ ଭାଗ ! ଏହାର ରଚୟିତା ହେଉଛନ୍ତି ଯାୟପ | 
ଯାସ ହେଉଛନ୍ତି ଖୀ.ପୂ ୭ମ ଶତାତୀର | ନିରୁକ୍ତ ହେଉଛି  ନିଘ୍ଟ ର ଏକ ପ୍ରାମାଣିକ ଟୀକା | ଏଥୁରେ 
ବୈଦିକ ମନ ଗୁଡିକର ଶବର ବ୍ୟୁପପତ୍ତି ଓ ଶ୍ଘ ବୋଧ ଉତ୍ୟ ବର୍ଣ୍ଣିତ | ନିରୁକ୍ର ଓ ବ୍ୟାକରଣ ଅଙ୍ଗାଙ୍ଗୀ 
ଭାବେ ଜଡିତ । ବ୍ୟାକରଣ ଜ୍ଞାନ ବିନା ନିରୁଭ୍ତିକୁ ବୁଝି ହେବ ନାହିଁ । ଯା କହିଛନ୍ତି ତାଙ୍କ ନିରୁକ୍ତ 
ଗ୍ରଛଟି “ନା ବୈୟାକରଣାୟ??. ଅର୍ଥାତ୍‌ ବ୍ୟାକରଣ ଜାଣି ନଥୁବା ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ ପାଇଁ ଉଦିଷ୍ଟ ନୁହେଁ ! 
ଯାୟଙ୍କ ପୂର୍ବରୁ ଅଠର ଉଣ ନିରୁକ୍ତ କାର. ବୈୟାକରଣ, କୋଷାକାରଙ୍କ ନାମ ଯାୟ ଉଲ୍ଲେଖ କରିଅଛନ୍ତି | 
ସେମାନେ ହେଲେ (୧) ଆଗ୍ାୟଣ, (୨) ୀଦୂମୂରାୟଣ, (୩) ଉାଣ୍ଟନାର, (୪) କାଅଜ୍ୟ, (୫) 
ଶ୍ରୋଙ୍କକ, (୬) ଗାର୍ଗୟ, (୬) ଗାଲବ, (୮) ଚର୍ମଶିରା, (୯) ତୈଟୀକି, (୧୦) ଶତବଳାକ୍ଷ, (୧୧) 
ଶାକପୁଣି . (୧୨) ଛୌଳାଷ୍ୀତି. (୧୩) ଓାଷମନ୍ୟବ, (୧୪) ଶାକଟାୟନ, (୧୫) ଶାକ୍ୟ, (୧୬) 
କୌସ୍ଥ, (୧୭) ଞୀକୁବାମ ଏବଂ ( ୧୮) ବାର୍ଷୀୟଣି ! ଏହା ଛତା * ଅନ୍ୟେ ? “ଅପରେ” ” › * ଆଗୃୂର୍ଯ୍ୟ? 
ଆଦି ଶରର ପ୍ରୟୋଗ ଦ୍ରାରା ସେ ସୁଚାଇ ଦେଇଅଛନ୍ତି ଏମାନଙ୍କୁ ଛାତି ଅନେକ ନିରୁକ୍ତକାର ମଧ୍ୟ 
ଥିଲେ । ସେମାନଙ୍କର ଗ୍ରଛ ଗୁଡିକ ଏବେ ଉପଲବ୍ଟ ହେଉନାହିଁ । ଏଥୁରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ଯେ ବୈଦିକ 
ନିରୁକ୍ତର ଅଧ୍ୟୟନର ପରମ୍ପରା ଅଡି ପ୍ରାଚୀନ ! (୧୭୨) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ଜତି ୮୭ 


ବୈଡିକ ଗର କୋଷ ଚନିଘୁ୍ଞ” ଉପରେ ଟୀକା ଗଛ ଦେଉଛି ନିରୁକ୍ତ । ଦରି “ନିମୁ&୍ରେ 
ତିନୋଟି କାଣ୍ଡ ଅଛି । ଏହା ଦେଲା “ନୈଘଣ୍କକ?. ନୈଗମ? ଓ ‘ଦୈବତ | ପୁଅମ କାଣ୍ଡରେ 
(ନୈଘଙ୍କକ) ଏଭାର୍ ବୋଧଢ ବହୁ ଶରର ସଂକଳନ କରାଯାଇଅଛି ! ଦିତୀୟରେ ‹ 'ନୈୌୟେମ) ବହୁ 
ଅର୍ଥବୋଧକ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ଶରର ସଂକଳନ କରାଯାଇଛି | ତୃତୀୟରେ (ଦୈବତ) ରଗ୍ବେଦର 
ଘମସ୍ତ ଦେବତାଙ୍କ ନାମ ସଂକଳିତ ହୋଇଅଛି । ନିରୁକ୍ତ ମଧ୍ୟ ଏହି ଭଳି ତିନି ଭାଗରେ ବି ଉକ୍ତ ! ଏଥୁରୁ 
ମନେ ଦେଉଛି “ନିଘଣ୍ଟ” ହେଉଛି ମୂଳ ଗୁଛ ଓ ନିରୁକ୍ତ ହେଉଛି ଭାଷ୍ୟ ଗ୍ରଛ | ମାତର ଷତ ବେଦାଙ୍ଗରେ 
ନିଘଣ୍କ' ର ଉଲ୍ଲେଖ ନରହି  ନିରୁକ୍ତ 'ର ନାମ ରହିଅଛି । ମହାଭାରତରେ ମଧ୍ୟ ନିରୁକ୍ତକାର ଯାସ୍କଙ୍କର 
ଯଗୋଗାନ କରାଯାଇଛି । (୧୭୩) ବନିରୁକ୍ୁ ରେ ଭାତା ବିଜ୍ଞାନ, ସାହିତ୍ୟ, ସମାଜ ଶାଭ୍ତ, ଇତିହାସ 
ଆଦିର ଏଜ ସମନ୍ୟ ସଂଘଟିତ। ସେଥୁପାଇଁ ବେଦାଙ୍ଗ ମଧ୍ୟରେ ଏହାର ଗୁରୁତୃ ରହିଅଛି | “ନିରୁକ୍ତୀର 
ଅର୍ଥ ଦେଉଛି ବ୍ୟୁପୃତ୍ତି । ନିରୁକ୍ରଥରେ ବୈଦିକ ଶର ସମାହାର ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ | କେଉଁ ଧାତୁରୁ ଶର 
ନିଷ୍ଠନ ଦୋଇଛି . କେଉଁ ଧାତୁ ସଦ଼ିତ ଗର ସଂପୃକ୍ତ ଏହା ଜାଣିବା ନିମିତ ‹ ନିରୁକୁ” ଞ୍ଞାନ ଆବଶ୍ୟକ | 
ଭାଷା ବିଜ୍ଞାନ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ନିରୁକ୍ତ ଏକ ମଦତୃପୂର୍ଣ ଗ୍ର । ଅନେକଙ୍କ ମତରେ “ନିରୁକ୍ତଥର ଭାଷା ଅନେକ 
ଯାନରେ ଦୁର୍ବୋଧ୍ୟ ହୋଇପଡିଛି ! ଏକଥା ସ୍ୀକାର୍ଯ୍ୟ ଗର୍‌ ଓ ଅର୍ଥର ନିର୍ବଚନ ଞ୍ଞାନ  ନିରୁକ୍ୁ” ଦେଇଥାଏ । 
ନନ୍ଦ — 
ଛନ୍ଦ ହେଉଛି ବେଦର ଅନ୍ୟ ଏକ ଅଙ୍ଗ । ବୈଦିକ ସାଦିତ୍ୟ ହେଉଛି ଛନ୍ଦୋବତ୍ଧ । ପ୍ରତି 
ଛନର ସୂର ଲୟ ସହିତ ଗାନ କରିବାର ସୃତନ୍ତ ତା ରହିଅଛି ! ସୂର ଲୟରେ ବୈଦିକ ମନ୍ତ ଗୁଡିକ ଗାନ 
କଲେ ସୁଫଳ ମିଳେ | ଠିକ୍‌ ଭାବରେ ନଗାଇଲେ କୁଫଳ ମିଳେ ବୋଲି ପ୍ରାୟତଃ ବିଶ୍ବାସ । ପ୍ରତିଟି ଛନ୍ଦ 
ନିର୍ଘି୍ଷ ସଂଖ୍ୟକ ବର୍ଣ୍ଡକୁ ଅନୁସରଣ କରିଥାଏ | ପ୍ରଧାନତଃ ଏହା ୭ ପ୍ରକାର ଥୁଲା ! ବଁମାନ ବେଦରେ 
ପ୍ରଧାନ ପ୍ରଧାନ ୧୭ ଟି ଛନ୍ଦ ବ୍ୟବହୃତ ଦେଉଥିବାର ଉପଲବ୍ଟ ହେଉଛି । ସେଗୁତିକ ଦେଲା ଗାୟତ୍ରୀ 
(ବର୍ଣ୍ଚସଂଖ୍ୟା ୨୪) ଉପ୍ନିକ୍‌ (୨୮) ଅନୁଷ୍ଠପ (୩୨) ବ୍ହତୀ (୩୬) ପଙ୍କ୍ତି (୪୦) କିଷ୍ଟପ (୪୪) 
ଜଗତୀ ( ୪୮) ଅତି ଜଗତୀ (୫୨) ଶକ୍ରୀ (୫୬) ଅତି ଶକ୍ରୀ (୭୬) କୃତି ( ୮୦), ପ୍ରକୃତି ( ୮୪) 
ଆକୃତି ( ୮୮) ବିକୃତି (୯୨) ସଂସୁତି (୯୬) ଅଭିକୃତି (୧୦୦) ଉକ୍ତି (୧୦୪) 1 (୧୭୪) 


ପିଙ୍ଗଳାଗୃର୍ପ୍ଯ ହେଉଛନ୍ତି ଛନ୍ଦ ସାହିତ୍ୟର ରଚୟିତା । ପିଙ୍ଗଳ ଛନ୍ଦ ସୂତ୍ରରେ ବୈଦିକ ଓ 
ଲୌକିକ ଛନ୍ଦ ପରିଲିକ୍ଷିତ ହୁଏ । ପିଙ୍ଗଳଙ୍କ ମତରେ ଛନ୍ଦ ଶର ଛଦ୍‌ ( ଆବରଣ) ଧାତୁରୁ ନିଷ୍ଟନ 
ହୋଇଅଛି । ବୈଦିକ ଛନ୍ଦରେ ଲୌକିକ ଛନ୍ଦ ପରି ଗୁରୁ ଲଘୁ ନିୟମ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ ନାହିଁ । ବୈଦିକ 
ଛନ୍ଦ ଅକ୍ଷରର ଗଣନା ଉପରେ ଅବସ୍ଥିତ । ଲୌକିକ ସଂସ୍ଥୃତ ଛନ୍ଦ ଗରି ଚରଣରେ ବିଭକ୍ତ । କିନ୍ତୁ 
ବୈଦିକ ଛନ୍ଦରେ ସେପରି ଦେଖାଯାଏ ନାହିଁ । 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ନିକଟରେ ଛନ୍ଦ ଗୁତିକ ଥୁଲେ ପବିତ୍ର ! ସେଗୁଡିକ ଦୈବ ସମୃବ 
ଥୁଲା ବୋଲି ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ବିଶ୍ବାସ ଅଲା । ଛନ୍ଦର ଶୁ୍ଷତା ରକ୍ଷା ନିମିତ୍ତ କାବ୍ୟରେ ଅନ୍ଯ ସବୁ 
ଦୋଷକୁ କ୍ଷମା ଦିଆଯାଇପାରେ । ଏହି ସବୁ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ଵବର କରି ବେଦାଙ୍ଗରେ ଛନ୍ଦ ଶାସ୍ତ ଏକ ମହତ୍ର 
ପୂର୍ଣ ରୁମିକା ଗ୍ରହଣ କରିଥିଲା । | 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି Cr 


ଜ୍ୟୋତିଷ — 


ଜ୍ୟୋତିଷ ହେଉଛି ବେଦାଙ୍ଗର ଷଷ୍ଠ ଅଙ୍ଗ | ଏହା ମଧ୍ୟ ଅନ୍ୟ ଅଙ୍ଗ ଭଳି ଗୁରୁତୃପୂର୍ । 
ଏଥିରେ ବିଭିନ୍ନ ଶ୍ରେଣୀୟ ବ୍ୟକ୍ତି ଭିନ୍ନ ରିନ୍ନ ସମୟରେ ଅଗ୍ାଧାନ କରିବାଢ଼ୁ ନିର୍ଘେଶ ଦିଆଯାଇଛି । 
ବନ୍ତ ରତୁରେ ବ୍ରାହୃଣ ମାନେ, ଗ୍ରୀଷ୍ଣରେ ରାଜନ୍ୟବର୍ଗ ଗରତରେ ବୈଶ୍ୟମାନେ ଅଗ୍ନିଧ୍ୟାନ କରୁଥିଲେ । 
ଏଥିରେ ତି, ନକ୍ଷତୃ .ମାସ, ପକ୍ଷ ଆଦି ସହିତ ବିବିଧ ବୈଦିକ ପଞ୍ଚ ସଂପୃକ୍ତ । ଶୁଭ ସମୟ, ଶୁଭ ଦିନ. 
ଶୁଭ ମାସ ତିଥ୍‌, ନକ୍ଷତୁ ଇତ୍ୟାଦିରେ ଯଞ୍ଚ କର୍ମ ଆରମ ହେବା ବିଧେୟ । ନକ୍ଷତୁ. ତିଥି, ଲଗ ଇତ୍ୟାଦିର 
ଉଚିତ ସମୟ ଜାଣିବା ନିମି ତ୍ୟୋତିଷ -ଗାସ୍ରର ଏକାନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକ । ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବୈଦିକ ମାହିତ୍ୟରେ 
“ଆର୍ଯ୍ୟତ୍ୟୋତିଷ”? ତଥା ଯାଜୁଷ ଦ୍ୟୋତିଷ ଉପଲବ୍ଟ ହୁଏ । ବେଦାଙ୍ଗ ଜ୍ୟୋତିଷ ଗ୍ରଛଧ ଗ୍ରୋକରେ 
ରଚିତ ଏବଂ ଆକାରରେ କୁଦୁ ! “ଲଗ୍ଧ? ହେଉଛନ୍ତି ଏଦି ଢ୍ୟୋତିଷର ରଚୟିତା । ଏଥରେ ରଗ୍‌ 
ବେଦରୁ ୩୬ ମନ୍ତ, ଯଜୁର୍ବଦେରୁ ୪୩ ମନ୍ଧ ଓ ଅଥର୍ବ ବେଦରୁ ୧୬୨ ମନ୍ତ୍ର ରହିଅଛି । 


ବେଦାଙ୍ଗ ଢ୍ୟୋତିଷର ସମୟ ସଂପର୍କରେ ନାନାମତ ଦେଖାଯାଏ ! ମ୍ୟାକ୍କଟମୂଲାର ଏହାକୁ 
ଖ୍ରୀ.ପୂ ୩୦୦ରେ କାନିତ କରିଅଛନ୍ତି । ଦ୍ବିଟେନ ଏହାକୁ ଖ୍ରୀ-ପୁଟ ୧୪୦୮ରେ ଛ୍ଥାନିତ କଲାବେଳେ 
ବାଳ ଗଙ୍ଗାଧର ତିଳକ ଏହାର ସମୟ ଖୀ.ପୂ. ୧୨୦୦ରୁ ଖୀ.ପୁ ୧୪୦୦ ବୋଲି ମତ ବ୍ୟକ୍ତ କରିଅଛନ୍ତି | 


ଜ୍ୟୋତିଷର ସୃଷ୍ଟି ଯଞ୍ଚ କର୍ମ ସହିତ ସମୃରିତ । ଯଜ୍ଞ କର୍ମ ଏକ ବିଧୂବତତ ଭିତିଭୂମି ଉପରେ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇଥଲା | ଯଞ୍ଚର ଆରମ ଏକ ନିର୍ଘି୍ଟ ସମୟରେ ଆରମ ହୋଇ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ସମୟରେ ଶେଷ 
ହେଉଥଲା । ପ୍ରାଥମିକ ଅବୟ୍ାରେ ବର୍ଷର ଗଣନା ଯଞ୍ଚ ଭିତିକ ଅଲା | ଏହା ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ବାର୍ଷିକ ଗତିଢ଼ୁ 
ଅନୁସରଣ କରାଯାଉଥୁଲା ! ବିଭିନ୍‌ ବୈଦିକ ଗଛରେ ଦ୍ୟୋତିଷ ସଂପର୍କରେ ବିଭିନ୍‌ ପ୍ରକାର ଉଲ୍ଲେଖ 
କରାଯାଇଅଛି | ସେଥିରୁ କେତୋଟି ପଂକ ପ୍ରଦତ୍ତ ହେଲା - 


(କେ) ସୁର୍ଯ୍ୟ ବିଷ୍କବ ରେଖାର ଉତ୍ତରକୁ ଗତି କରୁଥିବା ସମୟକୁ ଦେବଯାନ ବୋଲି କୁହାଯାଏ । 
ଏଦ୍ରା ହେଉଛି ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ଛଅ ମାସ ଧରି ହେଉଥିବା ଉତ୍ତରାୟଣ | ( ୧୭୫) 
(ଖ) ଗୋଟିଏ ମୂକ୍ତରେ ଅତ୍ରି ମୁନି ପୂର୍ଣ ସୁର୍ଯ୍ୟୋପରାଗ ଦେଖୁଥିବା କଥା ଉଲ୍ଲିଖତ (୧୭୬) 


(ଗ) ବର୍ଷର ନାମକୁ ସମ୍ୃମ୍ରର ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । (୧୭୭) 

(ଘ) ଦିନ ଓ ରାତ୍ରିକୁ ଏକତ୍ର ଅହୋରାତ୍ର ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି | (୧୭୮) 

(ଙଟ) ଦିନ ଓ ରାତ଼ି ମଧ୍ୟରେ ବିଭାଜନ ହେଉଥୁବା କଥା ଉଲିଷ୍ତ | (୧୭୯) 

(ଚ) ଦିନକୁ ଅର୍ଦନ ବା ପ୍ରକାଗମୟ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ଏବଂ ରତିକୁ କୃଷ୍ଠ ବୋଲି ଭରହାଯାଇଛି। ( ୧୮୦) 
(ଛ) ବାର ରାଶିର ଗଣନାରେ ବର୍ଷର ୩୬୦ ଦିନ ବୋଲି ଧରାଯାଇଛି ।( ୧୮୧) 

(ଜଉ) ମଧୁ, ମାଧବ, ଶୁକ୍ର, ସୂଚି. ନିସସ୍। ନିସସ୍ୟ, ହୁଷ. ଉର୍ ସହସ. ସହସ୍ୟ ତପସ ଓ 
ତପସ୍ୟ ଭାବରେ ବାରମାସର ନାମ ଭଲୁଖୁତ । (୧୮୨) (ଝ) 

ସମୟ ଜ୍ଞାନର ନିଦର୍ଶନ ସୃରୂପ ଆମେ ଯୁଗ ଶରର ପ୍ରୟୋଗ ଦେଖୂଥାଉଁ 1୧୮୩) (ଆ) 
ସର୍ବଶକ୍ି ମାନ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ଆଗମନରେ ନକ୍ଷତ୍ର, ତାରୀ ଓ ରାତି ଚେର ଭଳି ପଳାଇ 

ଯାଆନ୍ତି । (୧୮୪) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାଦିତ୍ୟ ଓ ` ସଂସ୍ଥତି ୮୯ 


(ଟ) ସର୍ଷି ମଣ୍ଡଳର ନାମୋଲେଖ ଅଛି । ଏହାକୁ ରଷ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ! (୧୮୫) 

(୦) ଉଚ୍କଳ ଜ୍ଯୋତିଷକୁ ଶୁକ୍ର ବୋଲି କୁଦ୍ରାଯାଇଛି ¦ (୧୮୬) 

(ତ) ନକ୍ଷତ୍ର ବିଦ୍ଯା ସଂପର୍କରେ ନାରଦ ଓ ସନତ୍‌ କୁମାରଙ୍କ କଥୋପଜଥୋନରହିଅଛି !( ୧୮୭) 

(ଢ) ମଧୂ ମାଧବର ବର୍ଣ୍ଣନା ରଡ଼ିଅଛି ଏବଂ ବସନ୍ତ୍ରରୁ ମାଘର ଗଣନା କରାଯାଇଛି ।( ୧୮୮) 

(ଣ) ମୁଦୂ୍ଖ, ସଡ୍ତର୍ଷି, ଦିନ ରାତ୍ରି ଶୁକ୍ଲପକ୍ଷ କୃଷ୍ଣପକ୍ଷ. ଉତ୍ତରାୟଣ ଓ ଦକଷିଣାୟନ ପ୍ରଭୃତି 
ଶର ଗୁତିଜର ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି | (୧୮୯) 


ଅନୁକ୍ରମଣୀ ¬ 

ପୂର୍ବେ ଶୁଣି ଶୁଣି ବେଦମନ୍ଧ ଗୁଡିକୁ ମନେ ରଖା ଯାଉଥଲା । କାରଣ ପ୍ରାଚୀନ କାଳରେ 
ମୁଦ୍ରାଯନ୍ତ୍ ଓ କାଗଜ କଲମର ବ୍ୟବହାର ନଥୁଲା । ଘେତେବେଳେ କେଉଁ ମନ୍ତ୍ରକୁ କେଉଁ ରଖି ଲାଭ 
କରିଥିଲେ, କେଉଁ ମନର ଦେବତା କିଏ ; କେଉଁ ଶାଖାରେ କେତେ ଅନୁବାକ୍‌ ଅଛି ଇତ୍ୟାଦି ବିଷୟକୁ 
ଆମୂଳଚୂଳ ଆୟତ କରି ସୃରଣ କରି ରଖୁବା ହୁଏତ କଷ୍ଟକର ହୋଇ ପଡି ଥୁବ । ଫଳରେ ମନ୍ତ . 
ଦେବତା ଓ ରଷିମାନଙ୍କ ର ନାମ ଉଚ୍ଚାରଣ କରିବାରେ ବ୍ୟତିକ୍ରମ ହେବାର ସମ୍ବାବନା ଅବାରୁ ¦ ଏହି 

ସମ୍ବାବନାକୁ ଦୂରକରି ବୈଦିକ ମନ୍ତ ଗୁତିକ ଶୁତା ରକ୍ଷା କରିବା ଉଲ୍ଲେଶ୍ୟରେ ଅନୁକ୍ରମଣୀ ଓ ବୃହଘେବତା 

ଗହ ଆଦିର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥଲା । ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟର ରଞ୍ା ନିମିତ୍ତ ଏହି ନୂତନ ଶୈଳୀର ସୃଷ୍ଟି ଦେଲା 
ବେଦମନ୍ତ ର ରଖି, ଦେବତା, ଛନ୍ଦ ଇତ୍ୟାଦିର ଯେଉଁ ସୁଚୀ ପ୍ରସ୍ତୁତ କରାଗଲା ତାହା ଅନୁକ୍ରମଣୀ 
ନାମରେ ବିଦିତ ହେଲା | ପ୍ରତ୍ୟେକ ବେଦର ଅନୁକ୍ରମଣୀ ଏବେ ଉପଲବଧ ଏବଂ ସେଗୁତିକ ମଧ୍ୟରୁ 
ଅନେକ ମୁଦ୍ରିତ । 

ଅନୁକ୍ରମଣୀ ୁଳତ ବେଦମନ୍ତ ଗୁଡିକର କ୍ରମବୟ୍ଧ ସୂଚୀ । ଏଥୁରେ ବିଭିନ୍‌ ମନ୍ତ୍ର ଗୁତିକର 
ଦେବତା, ରଷି, ଛନ, ମନ ପାଠର କରମ ଆଦି ବିଷୟ ଉଲଖୁତ | ଏଭଳି ବ୍ୟବୟା ଥୁବାରୁ ବେଦମନ୍ତ୍ 
ଗୁତିଜରେ ଆଉ ପ୍ରଧିଭ୍ତ ପାଠ ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପଶି ପାରିନାହିଁ । ଗୌନଜକ ରଷିଙ୍କ କୃତ ଦଶଗୋଟି ଅନୁକମଣୀ 
ବିଷୟରେ କାତ୍ୟାୟନ ତାଙ୍କ କୃତ “ ରକ୍‌ ସର୍ବାନୁକ୍ରମଣୀ” ” ଗଛର ଭୁମିକାରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରିଅଛନ୍ତି ! 
ସେଗୁଡିକ ହେଲା ¬: (କ) ଆର୍ଷାନୁକମଣୀ, (ଖ) ଛନ୍ଦୋନୁକ୍ମଣୀ. (ଗ) ଦେବତାନୁକ୍ମଣୀ, (ଘେ) 
ଅନୁବାକାନୂକମଣୀ, (ଙ) ସୁକ୍ରାନୁକ୍ରମଣୀ, (ଚ) ରଗ୍‌ ବିଧାନ, (ଛ) ପାଦ ବିଧାନ, (ଢ) 
ବୃହଘେବତାନୁକ୍ରମଣୀ, (ଝ) ପ୍ରାତିଶାଖ୍ୟାନୁ କ୍ରମଣୀ ଓ (ଆ) ଶୌନକ ସୁତି ଅନୁକ୍ମଣୀ | (୧୯୦) 
ଅନୁକ୍ମଣୀ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ କାତ୍ୟାୟନ କୃତ ଉପରୋକ୍ତ ଗ୍ରଛଟି ସର୍ବ ବୃହତ୍‌ ଓ ସର୍ବ ପ୍ରଧାନ ଅଟେ ! 
ଦି ଅନୁକ୍ରମଣୀର ରଚୟିତା କାତ୍ୟାୟନ ଓ ବୈୟାକରଣ କାତ୍ୟାୟନ ଭିନ୍ୃ ବ୍ୟକ୍ତି ଅଟନ୍ତି । ବୈୟାକରଣ 
କାତ୍ୟାୟନ ପାଣିନୀଙ୍କ ର (ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୪ ଶତାରୀ) ପରବର୍ତୀ ; କିନୁ * ରକ୍‌ ସର୍ବାନୁକମଣୀ?? ରଚୟିତା 
କାତ୍ୟାୟନ ପାଣିନିଙ୍କର ପୂର୍ବବର୍ତୀ । (୧୯୧) ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ କାତ୍ଯୟାୟନ ବୋଲି ଜଣେ 
ରଷିଙ୍କ ନାମ ଉଲ୍ଲିଖୃତ । ସେ ହୁଏତ ସେଦ୍ରି କାତ୍ୟାୟନ ହୋଇ ପାରନ୍ତି 


ଆର୍ଷାନୁକ୍ରମଣୀ ଦଶଟି ମଣ୍ଡଳରେ ବିଭକ୍ତ | ଏଥରେ ରକ୍‌ ବେଦ ମନ୍ତର କ୍ରମେ ଦଶ ମଣ୍ଡଳର 
ରଖି ଏବଂ ସେମାନଙ୍କର ବଂଶାନୁକମଣୀର ସୂଚୀ ପ୍ରସ୍ଧୁତ ହୋଇଅଛି | ଛନ୍ଦୋଃନୁକ୍ଟମଣୀ ଦଶ ମଣ୍ଡଳରେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୯୦ 


ବିଭକ୍ତ । ଏଥରେ ରକ୍ବେଦ ଅନ୍ତର୍ଗତ ମନ୍ତ୍ରର ଏକ କ୍ରମ ଦିଆଯାଇଛି । ଂଅନୁବାକ କମଣୀ”ରେ ରକ୍‌ 
ବେଦର ରଗୃର ସଂଖ୍ୟା ୧୦୫୮୦ ବୋଲି କୁହାଯାଉଛି । ରଢ୍‌ବେଦର ଶୈଶରୀୟ ଶାଖାରେ ଅନୁବାକର 
ସଂଖ୍ୟା ଦେଉଛି ୮୫, ମୁକ୍ତ ୧୦୧୭ ଏବଂ ମନ୍ତର ସଂଖ୍ୟା ୧୦୪୧୨୭ ¦ ବ ମୁକ୍ତାନୁକମଣୀ ?ରେ ରକ୍ବେଦର 
ମୂକ୍ସର ସୂଚୀ ଦିଆ. ହୋଇଛି । ପାଦ ବିଧାନରେ ରୁକ୍‌ ବେଦର ଶବମୂଚୀ ପ୍ରଦ୍ଧତ ହୋଇଛି । ରକ୍‌ 
ପ୍ରାତିଗାଖ୍ୟର ଅନ୍ୟ ନାମ ପାଦ ସୂତ ? । ଏହା ରକ୍‌ ବେଦର ବ୍ୟାକରଣ | ଅନୁକମଣୀ ଭିତରେ 
ଜାତ୍ୟାୟନ ବିରଚିତ ସର୍ବାନୁକ୍ରମଣୀ ଏକ ଉପାଦେୟ ଗଛ | 


ଯାଜୁଷ ଅନୁକ୍ରମଣୀ — 


ଏହାକୁ “ଶୁକୁ ଯଢ଼ୁଃ ସର୍ବାନୁକ୍ରମଣୀ? ସୁତ କୁହାଯାଏ । କାତ୍ୟାୟନକୁ ଏହାର ରଚୟିତା 
ଚୋଲି ଅନୁମାନ କରାଯାଏ | ଏହା ପା ଅଧ୍ୟାୟରେ ବିଭକ୍ତ | ଏଥିରେ ରଗୃ ଓ ଛନ୍ଦ ଜ୍ଞାନର ମହିମା 
କୀିତ ହୋଇଛି । 


ଘାମବେଦର ଆଠଟି ଅନୁକମଣୀ ମିଳେ । 


(୧) କନ୍ଟାନୁପଦସୂତୁ, (୨) ଉପଗ୍ଛ ସୃତୁ. (୩) ଅନୁପଦ ସୃତୁ, (୪) ନିଦାନ ସୁତ୍ର, 
(୫) ଉପନିଦାନ ସୂତ, (୬) ପଞ୍ଚ ବିଧାନ ସୂତ, (9) ଳଘୁରଗ୍ତନ୍ଧ ସଂଗ୍ରହ, (୮) ସାମଘପ ଲକ୍ଷଣ | 
ଏଥିରୁ ପ୍ରଥମଟି ଅପ୍ରକାଶିତ । ଉକ୍ତ ଗ୍ରଛଗୁତିକରେ ସାମ୍ବବେଦର ରଖି. ମନ୍ତ୍ର ଇତ୍ୟାଦିର ବିବରଣୀ 
ମିଳେ । 

ଅଥର୍ବବେଦ ସଦ୍ିତ ସଂପୃକ୍ତ ବୃହତ୍‌ ସର୍ବାନୁକ୍ର ମଣୀ ଏକ ମଦତୃପୁର୍ଣ ଗ୍ରଛ | ଏଥରେ ଅଥର୍ବ 
ବେଦର ରଶି, ଦେବତା, ଛନ୍ଦ ଇତ୍ୟାଦିର ବିସ୍ତୃତ କ୍ରମ ପ୍ରସ୍ତୁତ ହୋଇଅଛି । ଏହି ବିଭାଗରେ ଏକ 
ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ଗ୍ରଛ ଦେଉଛି ଶୌନକ ରଚିତ “ଚରଣ ବ୍୍ୟଦ ? | ଏହା ପାଞ୍ଚ ଖଣ୍ଡରେ ବିରକ୍ତ ! ଏଥୁରେ 
ରକ୍‌ ବେଦ, ଯଉୁଃର୍ବେଦ, ସାମବେଦ, ଅଥର୍ବ ବେଦ ଶାଖାର କମ ଓ ବିବରଣୀ ସନ୍ନିବେଶିତ ହୋଇଅଛି । 
ଏଦି ବିଭାଗର ଦି ତୀୟ .ଉଲେେଖଯୋଗ୍ୟ ଗଛ ହେଉଛି ନୀତି ମଞ୍ଜରୀ ? | ଏଥରେ ରକ୍ବେଦର ଅନ୍ତର୍ଗତ 
ଆଖ୍ୟାନ ଉତ୍ତମ ରୂପରେ ସଂକଳିତ ହୋଇଛି । ପ୍ରତି ଶ୍ଲୋକର୍େ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ମନ୍ତ୍ରର ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରାଯାଇଛି । 
ଉକ୍ତ ଗ୍ରଛ୍ନଦୁୟ ପରବଞ୍ତୀ କାଳର ରଚନା । 


ବୃହଘେବତା ¬ 


` ବୃହଘେବତା ଗୃଛରେ ବିଭିନ୍‌ ଦେବତାମାନଙ୍କର ମହତ ପ୍ରତିପାଦିତ କରାଯାଇଛି । ଏହି 
ଗଛ ଆଠ ଅଧ୍ୟାୟରେ ବିଭକ୍ତ । ଏଥିରେ ରକ୍ବେଦର ଦେବତାଙ୍କ ବିଦ୍ଧୃତ ବର୍ଣନା ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ । 
ଏହା ଏକ ମଦଡତୃପୂର୍ଣ ଗଛ । ଏଥିରେ ସୁନ୍ଦର ସୁନ୍ଦର ଆଖ୍ୟାନ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ | ଏହି ଗ୍ରଛ୍ତର ପ୍ରାୟ ଏକ 
ଚତୁର୍ଥାଂଶ କେବଳ ଦେବତାମାନଙ୍କ ର ସମ୍ପର୍କରେ ଲିଖୁତ ! ଏହି କାହାଣୀଗୁତିକ ରଖି ଓ ରାଉାମାନଙ୍କୁ 
ନେଇ ସୃଷ୍ଟି । ଏଥୁରେ ମଧ୍ୟ ବ୍ୟାକରଣ ସମୃକ୍ଷୀୟ ଉପସର୍ଗ, ଲିଙ୍ଗ, ସର୍ବନାମ, ସମାସ. ସହି ଆଦି 
ବିଷୟ ବର୍ଣ୍ଚିତ । ଛୁଳତ ଏଥିରେ ଦୈବ ଏବଂ ଲୌକିକ ଉଭୟ ବିଷୟବସୁର ସମନ୍‌ ଘଟିଛି । ଏହି 
ବୃହଘେବତା ଗ୍ରନ୍ଧ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଆଖ୍ୟାନର କାବ୍ୟିକ ସଗୈଳୀ ସହିତ ମହାଭାରତ ବର୍ଣ୍ଚିତ ଉପାଖ୍ୟାନର 
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ଗୈଳୀର ସାମଞ୍ଜସ୍ୟ ପରିଲିକ୍ଷିତ ଦୁଏ ।! ଉଭୟ ଗ୍ରଛର ଆଖ୍ଯାନର ତୁଳନା କଲେ ଜଣାପତେ 
ମହାଭାରତରେ ବୃହରେବ ତାର ଅନୁକରଣ କରାଯାଇଛି ¦ ବୃହରଘେବତାରେ ଅପାଣିନୀୟ ଶର ପ୍ରଯୁକ୍ତ 
ହୋଇଥିବାରୁ ତାହାକୁ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ଅଞ୍ଟମ ଶତକର ରଚନା ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି । 


ଯଜ୍ଞ ¬ 

ଯଞ୍ଚ ଦେଉଛି ବୈଦିକ ଧର୍ମର ଆମା ଏବଂ ପ୍ରାଣ ସ୍ବରୁପ । ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ତଥା ଲୌକିକ 
ସଂସ୍ଥତ ସାହିତ୍ୟର ବହୁାନରେ ଯଞ୍ଚର ପ୍ରଶଂସା କରାଯାଇଛି | ଅଥର୍ବବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ଯଜ୍ଞ ହେଉଛି 
ସଂଘାରର ନାରି ସୃରୁପ ବା ଉପୂୃଞି ୟଳ । (୧୯୨) ଯଞ୍ଚରୁ ସମସ୍ତ ପଦାର୍ଥ ଓ ଜୀବଜନ୍ତୁ ଉତ୍ପନ୍ନ ହୋଇଥୁବା 
କଥା ରକ୍ବେଦରେ ଉଲ୍ଲେଖ ହୋଇଛି । ପ୍ରସିଦ “ପୁରୁଷ ସୃକ୍ତ ଥରେ କୁହାଯାଇଛି ଦେବତାମାନେ ଧ୍ୟାନ 
ଯଜ୍ଞରେ ଯଞ୍ଚ ପୁରୁଷର ପୂଜା ସମ୍ୟଦନା କଲେ | (୧୯୩) ଯଜ୍ଞ ହେଉଛି ଶ୍ରେଷତମ କର୍ମ (୧୯୪) ଯଜ୍ଚକୁ 
ଇଗୃରଙ୍କର ସୃରୂପ ରୂପେ ସ୍ଵୀକାର କରାଯାଇଛି | (୧୯୫) ଏଥୁରୁ ଢଣାପତେ ଯଞ୍ଚ ଇଗୃର ତଥା ଧର୍ମର 
ସାକ୍ଷାତ୍‌ ପ୍ରତୀକ ସୃରୂପ । ଧର୍ମର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ଯାହା ଧାରଣ ବା ରକ୍ଷଣ କରେ ! (୧୯୬) 


ଯଜ୍ଞର ରହସ୍ୟ ପ୍ରତିପାଦନ ନିମିତ୍ତ “ଆପଡ୍ତମୃ ? ଏକ ମହାତୃପୂର୍ଣ ଗ୍ର ରଚନା କରିଛନ୍ତି । 
ତାହା ହେଉଛି ଯଞ୍ଚ ପରିଭାଷା ସୂତ୍ର. ଯଜ୍ଞ ଗରର ଅର୍ଥ ଦେଉଛି ସ୍ାର୍ଥତ୍ୟାଗ ପୂର୍ବକ ପୂଜା । ଅନେକ 
ବିଦଧାନ ଯଜ୍ଚକୁ ପରୋପକାର ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି । ବୈଦିକ ଯଞ୍ଚ ଦେଉଛି ଦୂଇ ପ୍ରକାର — 
ଶ୍ରୌତ ଓ ଗୃହ୍ୟଯଞ୍ଚ । ଶ୍ରୌତ ଯଞ୍ଚ ଶ୍ରୌତସୁତ୍ରରେ ଏବଂ ଗୃହ ଯଞ୍ଚ ଗୃହ୍ୟ ସୂତ୍ରରେ ବିବୃତ ହୋଇଛି । 
ବିଧୂ ପୂର୍ବକ ଦୀକ୍ଷା ଗ୍ରହଣ କଲେ ମନୁଷ୍ୟ ଶୌତ ଯଜ୍ଞର ଅଧୂକାରୀ ହୋଇଥାଏ । କେବଳ “ ଉପନୀତ 
ହେଲା ପରେ ଚୃହ୍ୟ ଯଞ୍ଚର ଅଧୂକାରୀ ହୋଇଥାଏ । ଗ୍ରୌତ ଯଞ୍ଚ ପୁଣି ଦୁଇ ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ 1 ଯଥା - 
- “ୋମସଂୟା ଓ ହବିଃ ସଂୟା”? | ଗୃହ୍ୟ ଯଜ୍ଚକୁ ‘ପାକ ଯଜ୍ଞ ? ନାମରେ ଅବିଦିତ କରାଯାଇଛି | 
ଉକ୍ତ ତିନି ପ୍ରକାର ଯଞ୍ଚ ଭିତରୁ ପ୍ରତ୍ୟେକଟି ସାତଟି ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ । ତାହା ଶ୍ରୌତ ଓ ଗୃହ୍ୟ ସୂତ୍ରରେ 
ବିସ୍ଧୃତ ରୂପରେ ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇଛି । (କ) ପାକ ଯଜ୍ଞ ସଂୟା - ୧) ଘାୟଂ ହୋମ, (୨) ପ୍ରାତ ହୋମ, 
(୩) ଯାଳୀପାକ, (୪) ନବଯଞ୍ଚ (୫) ବୈଶୃଦେବ, ( ୬) ପିତୃଯଞ୍ଞ ଏବଂ (୭) ଅଟକ !(ଖ) ସୋମ 
ସଂଯା ଯଜ୍ଞ - (୧) ଅଗ୍ରିଷ୍ଟୋମ, (୨) ଅତ୍ୟଗ୍ନିଷ୍ଠୋମ, (୩) ଉଥ୍ୟ, (୪) ଷୋତଶୀ (୫) ବାଉପେୟ 
(୬) ଅତିରାତୁ ଏବଂ (9) ଅହ୍ରୋର୍ଯ୍ୟାମ ! (ଗ) ହବି ଯଜ୍ଞ ସଂଯା - ( ୧) ଅଗ୍ୟାଧେୟ, ( ୨) ଅଗରିହୋତ. 
(୩) ଦର୍ଶ, (୪) ପୌର୍ଣ୍ମାସ, (୫) ଆଗ୍ରାୟଣ, (୬) ଚୃତୁର୍ମାସ୍ୟ, (୭) ପଶୁବନ୍ଧ ! 


ଶ୍ନୌତ ଓ ଗୁଦହ୍ୟ ସୁତ୍ରରେ କେଉଁ ଯଞ୍ଚକୁ କ୍ରତୂ ଓ କେଉଁ ଯଞ୍ଚ କୂ ସୂତ୍ର କହାଯାଏ ତାହା ବିଶଦ 
ଭାବରେ ବର୍ଣିତ ହୋଇଅଛି । କେଉଁ ଜାତି କେଉଁ ସମୟରେ କେଉଁ ଯଞ୍ଚ କରିବ ତାହା ମଧ୍ୟ ଉଲ୍ଲେଖ 
କରାଯାଇଛି । ଏହି ଯଜ୍ଞ ଗୁତିକର ପରିସମାଫ୍ତିର ସମୟ ମଧ୍ୟ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ହୋଇଅଛି ! କୁମର (୧୯୭) 
ଓ ମାଂସପାକ (୧୯୮) ଇତ୍ୟାଦିର ବର୍ଣ୍ଠନା ଏଥରେ ମିଳେ ¦ ଚର୍ବିପାକ (୧୯୯) ବିଷୟରେ ବୈଦିକ 
ସାହିତ୍ୟରେ ବର୍ଣନା ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ ! ଏହି ବର୍ଣନାରୁ ଯଜ୍ଞରେ ପଶୁବଳି ଦିଆଯିବାର ପକାଣ ମିଳୁଅଛି । 
ଏଦି ପଶୁ ବଳି ପ୍ରଦାନ ସଂପର୍କରେ ବିଭିନ୍ନ ଗବେଷକ ଭିନ୍‌ ଭିନ୍ନ ମତ ପ୍ରଦାନ କରିଥାନ୍ତି । ଯେଉଁ 
ଗବେଷକମାନେ ବେଦର ଆଧ୍ୟାମିକ ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିଅଛନ୍ତି ଘେମାନେ ବେଦର ପଶୁବଳୀକ୍ର ଅସ୍ବୀକାର 
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କରିଅଛନ୍ତି | ବର୍ଣ୍ଠିତ ଶର ଗୁଡିକୁ ଭିନ୍‌ ଅର୍ଥରେ ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିଅଛନ୍ତି । ପଶୁ ଯଜ୍ଞ ନରେ ଅନୁକଳ୍ଧା 
ପ୍ରଥାର ମଧ୍ୟ ଉଲ୍ଲେଖ ଏହି ଗଛ ଗୁତିକରୁ ମିଳିଥାଏ । ପଶୂ ଯାନରେ “ଅଟା” ଆଦିର ବଳି ଦିଆ 
ଯିବାର ବିଧାନ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ରହିଅଛି । 


ଘାୟାଣାଗୂର୍୍ୟ ତାଙ୍କର ବେ ଦଭାଷ୍ୟରେ ସକଳ ବୈଦିକ ମନ୍ତ ଯଞ୍ଚାରିମୁଖୀ ବୋଲି କଦର ଅଛନ୍ତି । 
ମଣିଷ ଅବି ରାମ ଜୀବନଯାତ଼ା କରୁଅଛି । ପ୍ରତିଟି ମୃହୁଉଁରେ ଘେ ଯେଉଁ କର୍ମ କରୁଅଛି ତାହା ହେଉଅଛି 
ଯଜ୍ଞ | ଏହି ଜୀବନ ପାଡ଼ାକୁ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ମାର୍ଗରେ ପରିଚ୍ବଳନା କରି ପରିଶେଷରେ ଆମ୍ୋପଲବ୍ତି କରି 
ମୁକ୍ତି ବା ମୋକ୍ଷର ଅଧୂକାରୀ ହେବା ହେଉଛି ଆମ୍ପାର ପରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ । ଏଥୁପାଇଁ ଆମ୍ାକୁ ଅହ ରହ 
ପେଉଁ ଉଦ୍ୟମ କରିବାକୁ ହୁଏ ତା ଦେଉଛି ଯଞଜ୍ଚ । ପୂରାଣୀଙ୍କ ଉକ୍ତି ଏଠାରେ ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ | 
(୨୦୦) ମାନବ ଜୀବନରେ ଏହି ଶାଶୃତ ଯତ୍ୟର ଅନୁସନ୍ଧାନ କରିବା ହେଉଛି ଯଞ୍ଚର ଉଦେଶ୍ୟ । 
ଗୀତା ରଚନା ବେଳକୁ ଯଜ୍ଞ ସମୃକ୍ଷୀୟ ଧାରଣା ସୃଷ୍ଟି ହୋଇ ସାରିଥିଲା । ଏହାକୁ ପ୍ରତୀକାମୂକ ଅର୍ଥରେ 
ଏ ଅନ୍ୟଟିକୁ ସାଧାରଣ ଅରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଥିଲା | ଭଗବାନ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଟ ଅନକ ଅହିଂସ 
ଯଜ୍ଞ ? ସଂପର୍କରେ କହିଅଛନ୍ତି | ( ୨୦୧୨ ଯଞ ଯେ ବହୁ ପ୍ରକାରର ଏହା ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି | 
ତାଡ଼ରାର ଉଦାହରଣ ଭାବରେ ନିଆଯାଏ ଯେ ବ୍ରହ୍ମାଙ୍କ ମୁଖରୁ ବା ବେଦ ମୁଖରୁ ବଡୁ ପ୍ରକାର ଯଜ୍ଞ 
ପ୍ରକଟିତ ହୋଇଥାଏ । (୨୦୨) ଏହି ଯଜ୍ଚ କର୍ମ ମୁକ୍ତି ପ୍ରଦାନ କରେ ଏବଂ ଅନ୍ୟ କର୍ମ ମନୁଷ୍ୟର 
ଆମ୍ାକୁ ପୁଣି ଶରୀର ବନ୍ଧନରେ ଆବଞ୍ଷ କରେ | (୨୦୩) 


ଯଜ୍ଚ ଦାରା ପ୍ରଜା ସୃ୍କି କରି ବ୍ରହ୍ମା ପ୍ରଜାପତି କହିଲେ ˆ ଯଜ୍ଞ ଦାରା ତୁମେ ବୃଣି ଲାଭକର | 
ସେହି ଯଞ୍ଚରୁ ତୁମେ ଅଭିଳଷିତ ଫଳ ଲାର କରିବ | ଯଞ୍ଚ ଦ୍ରାରା ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ସନ୍ଧୁ୍ଠ ଜୂର ଏବଂ 
ଦେବତାମାନେ ତୁମକୁ ସନ୍ଧୁଷ୍ଟ କରନ୍ତୁ | ଏହା ଦାରା ଉଭୟଙ୍କର ପରମ କଲ୍ୟାଣ ଘାଧୃତ ହେବ ଏବଂ 
ଦେବତାମାନେ ତୁମକୁ ତୁମର ବାଞ୍ଥିତ ଫଳ ଦାନ କରିବେ । ଦେବତାମାନଙ୍କ ଦ୍ରାରା ପ୍ରଦତ୍ତ ପଦାର୍ଥକୁ - 
ସେମାନଙ୍କୁ ଅର୍ପଣ ନ କରି ଯେ ଖାଏ ସେ ଗେର | ଯଜ୍ଞର ଅବଶିଷ୍ଟ ଜିନିଷଢୁ ଯେ ଭକ୍ଷଣ କରେ ସେ 
ସକଳ ପ୍ରକାର ପାପରୁ ମୁକ୍ତି ଲାଉ କରେ | କିନ୍ତୁ ଯେ ବ୍ୟକ୍ତି ଯଜ୍ଞ ନକରି ଜେବଳ ନିଜ ପାଇଁ ଅନ୍ଧ ପାକ 
କରି ଭକ୍ଷଣ କରେ,. ସେ କେବଳ ପାପ ଭକ୍ଷଣ କରେ | ଅନୃରୁ ପ୍ରାଣୀମାନଙ୍କ ରଂ ଉପୁତ୍ତି ଦୁଏ | ବର୍ଷୀରୁ 
ଅନ୍ଧ ଉତ୍ପନ୍ନ ଦୁ । ବର୍ଷା ଯଞ୍ଚରୁ ଉପୁନ୍ନ ହୁଏ ଏବଂ ଯଜଞ୍ଚ କର୍ମରୁ ଉପୁନ୍ନ ଦୁ! ଯରକୃତିରୁ କର୍ମ ଉପୂନ୍ 
ଦୁଏ ଏବଂ ଅକ୍ଷର ପରମେଶ୍ବରଙ୍କ ଠାରୁ ପ୍ରକୃତି ଉତ୍ପନ ହୁଏ । ତେଣୁ ସର୍ବବ୍ୟାପି ଯରମ୍ଭାମ୍ରା ଯଜ୍ଞରେ 
ବିଦ୍ୟମାନ । ଅନାସକ୍ତ ଭାବରେ ତାଙ୍କରି ପାଇଁ କର୍ମ କରିବା ବିଧେୟ | ତେଣୁ ଯେ ବ୍ୟକ୍ତି କର୍ମ ବା 
ଯଞ୍ଚ ନକରି କେବଳ ଇନ୍ିୟ ସୁଖ ନିମିତ୍ତ କର୍ମରେ ପ୍ରବୃତ୍ତ ହୋଇଥାଏ, ତାର ଜୀବନ ହିଁ ବୃଥା ?” 1୨୦୪) 
ଭଗବାନ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଠ କହିଥିଲେ ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତି ଉକ୍ତିପୂରଣ୍ ଦୃଦୟରେ ଅନ୍ୟ ଦେବତାର ଭକ୍ତ ଦୋ ଯଜନ 
କରେ ସେ ମୋ ନିମିତ୍ତ ଯଉନ କରିଥାଏ, କାରଣ ମୁଁ ହେଉଛି ସର୍ବ ପ୍ରକାର ଯଞ୍ଚ ର ଭୋକ୍ତା ଓ ପ୍ରଭୁ ” "(୨ ୦୫) 


ଗୀତାରେ ତିନି ପ୍ରକାର ଯଞ୍ଚର କଥା କୁହାଯାଇଛି. ତାହା ହେଲା — ସାଉୁିକ, ରାଉସିକ:, 
ତାମସିକ । ଫଳ କାମନା ନକରି ବିଧୂପୂର୍ବକ ଯେଉଁ ଯଞ୍ଚ କରାଯାଏ ତାହା ସାଖ୍ମିକ. (୨୦୬) ଫଳ 
ଲାଭ ଓ ଯଶ ଲାଇ ଆଶାରେ ଯେଉଁ ଯଞଚ କରାଯାଏ ତାହା ହେଉଛି ରାଢସିକ । ବିଧୂ ବିଧାନ ରହିତ. 
ମନ୍ତ ରହିତ, ଅନୂଦାନ ତଥା ଦକିଣା ନଥାଇ ଗ୍ରଷାହୀନ ଯଜ୍ଞକୁ ତାମସିକ ଯଜ୍ଞ କୁହାପାଏ | (୨୦୭) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୯୩ 


~~ 


ମଞର୍‌ ଦୁବନ କିୟା ହିଁ ବୁଦୁ ସୂରୁପ । ହବିଦ୍ି ବ୍ରହ୍ମ ଅର୍ପଣ ଦ୍ରବ୍ଯ ମଧ୍ୟ ବ୍ରଦ୍ମ ଏବଂ 
ବହୁରୁୂପୀ ଅଗ୍ନିରେ ହବନ କଉଁଁ ମଧ୍ୟ ବ୍ରଦୁ? | (୨୦୮) ଗୀତାରେ ଦୃବ୍ୟମୟ ଯଞ୍ଚ ଅପେକ୍ଷା ଜ୍ଞାନ 
ଯଞ୍ଚକୁ ବିଶେଷ ମଦତୃ ଦିଆଯାଇଛି | (୨୦୯) ଏଥରେ ବୁଦୁ ଯଜ୍ଞ ଦେବ ଯଜ୍ଞ. ସଂଯମ ଯ୍ନ, ଦବ୍ୟ 
ଯଞ୍ଚ ସାଧୟ ଯଜ୍ଞ ଯୋଗ ଯଞ୍ଚ ତପୋ ଯଜ୍ଞ ଏବଂ ଜ୍ଞାନ ଯଞ୍ଚ ଆଦିର ବର୍ଣ୍ନା କରାଯାଇଛି | ଏହା 
ସହିତ ଯଞ୍ଚ ଦ୍ରାରା ପାପ ଓ କର୍ମ ବକ୍ଧନର ବିନାଶ ସାଧୂତ ହେଉଥୁବା କଥା କୁହାଯାଇଛି । ଗୀତାରେ 
କୁହାଯାଇଛି ସଂଯମ ବିନା ଯଜ୍ଞ ସାଧନ ଅସମ୍ବବ ଏବଂ ଯଞ୍ଚ ବିନା ମୁକ୍ତି ଅସମୃବ । 


ଯଜ୍ଚ କର୍ମରେ ଅଗ୍ନି ହେଉଛନ୍ତି ମୁଖ୍ୟ ! ରକ୍ବେଦରେ ଅଗ୍ନି ଯଞ୍ଚର ଦେବ, ଯଜଞ୍ଚ ଦୂତ, 
ହୋତା ଓ ପୂରୋଦିତ ନାମରେ ନାମିତ ହୋଇଅଛନ୍ତି । ଇନଦ୍ରଃ ବରୁଣ, ରୁଦ୍ର ସୋମ, ଉଷା, ଆଦି 
ଦେବାଦେବୀଙ୍କ ନିମିତ୍ତ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଆଦୂତି ଅଗ୍ନିରେ ପ୍ରଦତ୍ତ କରାଯାଇଥାଏ | ଅଗି ଉକ୍ତ ଆଦୂତିକୁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ 
ଦେବାଦେବୀଙ୍କ ନିକଟରେ ପହଞ୍ଚାଇ ଦେଇଥାନ୍ତି । ଅଗ୍ନି ବସ୍ତୁତଃ  ସାର୍ତୀଗି ଏବଂ ଶନୌତାଗ୍ନି ? । ସାର୍ତାଗରିକୁ 
ବିବାହ କାର୍ଯ୍ୟରେ ଯାପନ କରାଯାଇଥାଏ | ଏହାକୁ ‘ପାକ ଯଜ୍ଞ” କୁହାଯାଏ | ଶ୍ୌତାଗ୍ନି ଦାରା “ହବିର୍ଯଜଞ ? 
ଓ “ସୋମଯଞ୍ଚ ? ସଂପାଦନ କରାଯୀଏ । ଗୌତାଗ୍ିି ଚୃରିପକାର ; ¬ ଯଥା ଗାରହଁପତ୍ୟ, ଆହବନୀୟ, 
ଦକଷିଣାଗ୍ନି ଓ ସମ୍ୟାଗ୍ନି | ବିବାହ ସମୟରେ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥବା ଅଗ୍ରିକୁ ଗୃହରେ ପ୍ରଭୂଜିତ କରାଗଲେ 
ତାହାକୁ “ଗାର୍ଦପତ୍ୟାଗ୍ନି ” କୁହାଯାଏ । ଯେଉଁ ଯଜ୍ଞରେ ଆହୂତି ନିମିତ୍ତ ସାମଗ୍ରୀ ପ୍ରଦ୍ଧତ କରାଯାଏ ଏବଂ 
ଦକ୍ଷିଣା ଦେବା ନିମିତ୍ତ “ମୋହନ ଭାଗ? ପ୍ରଦ୍ଧତ କରାଯାଏ ତାହା ଦ୍ଷିଣାଗ୍ନି ଅଟେ । ଅଗ୍ନି ହୋଡ଼ରାଦି ଯଜ୍ଞ 
ଅଗ୍ନିକୁ ଅହବନୀୟାଗ୍ନି କୁହାଯାଏ । ଗ୍ରାର୍ଦପତ୍ୟାଗ୍ିକୁ ପିତା ଅଗ୍ତି ଓ ଆବହନୟାଗ୍ରିକୁ କୁତ୍ରାଗ୍ରି କୁହାଯାଏ । 


~ ea 


ଗ୍ରାର୍ହଁପାତ୍ୟାଗ୍ନିକୁ ନିର୍ବାପିତ କରାଯାଏ ନାହିଁ । ଘେଥରୁ ମୃତ୍ୟୁ ସମୟରେ ଦାହାଗ୍ନି ଗ୍ରହଣ କରାଯାଏ | (୨୧୦) 


ଯଞ୍ଚର ପ୍ରଧାନ ପ୍ରଧାନ ବିଭାଗ ଗୁଡ଼ିକ ହେଲା ଯଉମାନ । ଯଜ୍ଞରେ ତାହାଙ୍କୁ ସାହାଯ୍ୟ 
କରୁଥୁବା ବ୍ୟକ୍ତି ଗଣ, ରଭିକଗଣ ବା ପୁରୋହିତ ଗଣ, ହବି ବା ଅର୍ପଣ କରାଯାଉଥିବା ପଦାର୍ଥମାନ ଏବଂ 
ଦ୍ବବିର୍ଦାନର ସୁଫଳ ପରବର୍ତୀ ଘମୟରେ ଯଞ୍ଚର ପ୍ରତୀକାମୁକ ଅର୍ଥ ପ୍ରତି ଆଧ୍୍ୟାମ୍ମିକବାଦୀମାନେ ଗୁରୁତର 
ଆରୋପ କରିଅଛନ୍ତି । ମଣିଷର ଆମ୍ମା ବା ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ଯଉମାନ କୁହାଯାଇଛି । ସେ ଯଜ୍ଞ କରୁଥାଏ ! 
ଯଞ୍ଚରେ ଯେଉଁ ଗୃରି ପୁରୋହିତ ସାହଯ୍ୟ କରନ୍ତି ସେମାନଙ୍କୁ ରଝ୍ଜିକ କ୍‌ ଦ୍ରାଯାଏ | ସେମାନେ ହେଲେ 
ହୋତା, ଅଧ୍ର୍ଯୁ. ଉଦ୍ଗାତା ଓ ବଦହ୍ା 


ହୋତା ଅନ୍ୟ ପୂରୋଡ଼ିତ ମାନଙ୍କୁ ତାକନ୍ତି ଓ ଦେବତା ମାନଙ୍କୁ ଯଜ୍ଞ ପୀଠରେ ଆବାହନ 
କରନ୍ତି । ସେ ଦିବ୍ୟ ଆଲୋକରେ ଭାସ୍ର । ସେ ଦେବତା ମାନଙ୍କୁ ହବିର୍ଦାନ ଗ୍ରହଣ କରିବା ପାଇଁ 
ଆହ୍ଵାନ କରନ୍ତି । ମରଣଶୀଳ ମଣିଷ ହୃଦୟରେ ସେ ଅମୃତତୃର ସଞ୍ଚାର କରନ୍ତି ।( ୨୧୧) “ମଣିଷ 
ସେତେବେଳେ ବୁଝେ ସେ ଅମୃତର ପାରାବାରରେ ବୁଡି ରହିଅଛି ! ଏହି ଉପଲବ୍ତି ହେଉଛି ବୋଧୂଦୀଙ୍ତ 
ମାତ ବୁରିଦୀପ୍ତ ନୁହେଁ । ପରବର୍ତୀ ସମୟରେ ମଣିଷର ମନ ବୁତ୍ତିଦ୍ଧାରା ନିୟନ୍ତ୍ରଣ ହୋଇଗଲା । ଫଳରେ 
ବେଦର ପ୍ରତୀକାମୁକ ଅର୍ଥ ସପ୍ନ ହୋଇଗଲା ଏବଂ ମଣିଷ ସେଥୁରୁ ଲୌକିକ ଅର୍ଥ ଓ ଅର୍ଥୀନ୍ତ ର ଖୋଜିବାକୁ 
ଲାଗିଲା?” । ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ଏ ସଂପର୍କରେ କହି ଅଛନ୍ତି “ବୋଧୂଦୀପ୍ତ ଓ ପ୍ରତୀକାମୂକ ପ୍ରାଚୀନ 
ମନନଶୀଳତାର ସୃଷ୍ଟି ହେଉଛି ବେଦ ; ଜିନ ତାହା ପରବର୍ତୀ ଯୁଗରେ ବୁଜି ନିୟନ୍ନିତ ମନ ପାଖରେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୯୪ 


ସଂପୂର୍ଣ ଅପରିଚିତ ହୋଇ ପତି ଥଲା । କାରଣ ଏଦ଼ି ମନ ଗୋଟିଏ ପାଖରେ ଯୁକ୍ତି ବିଚୃର ଦାରା ସମୃୂର 
ରାବଧାରା ଏବଂ ଅମୂଖଧାରଣା ଦୃରୀ. ଅନ୍ୟ ଦିଗରେ ଯାହା ଦିବ୍ୟ ରହସ୍ୟମୟ କୌଣସି ମର୍ମର 
ସନ୍ଧାନ ଦିଏ ନାହିଁ ; କିନ୍ଧୁ ଇହିୟ ଓ ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ବରି ପାଖରେ ଯେଉଁ ଭାବେ ଅସି ପହଷଖେ, ସେଦି 
ଭାବରେ ଗୃହୀତ ଜଡ଼ ଓ ଜୀବନର ତଥ୍ୟ ଦାରା ଶାସିତ ଦୂଏ ?? | ( ୨୧୨) ହୋତା ଶରର ପୁତୀକାମୁକ 
ଅର୍ଥଟିକୁ ଏହି ଦୃଷ୍ଟି ବୋଣରୁ ବିଗ୍ବର କରିବୀକୁ ହେବ । 


“ଘରାଧାରଣ ଯଞ୍ଚରେ ଯଢୁର୍ବେଦର ମନ୍ତ ମାନ ଉଚ୍ଚାରଣ କରି ଅନ୍ୟ ପୁରୋଡ୍ରିତ ମାନଙ୍କୁ 
ତଦନୁଯାୟୀ କରିବାକୁ ଯେ ପରାମର୍ଶ ଦେଇଆନ୍ତି ଘେ ହେଉଛନ୍ତି ଅଧୂର୍ଯୁ ! ଘେ ଅଧର? ବା ଯଜ୍ଞର 
ଜଣେ ଶୀର୍ଷ୍ଥାନୀୟ ବ୍ୟକ୍ତି | ‘ଅଧର ” ଶର ଅର୍ଥ ଦେଲା ବାଟ ଗୃଲିବା । ଜୀବନ ପଞ୍ଚ ହେଲା ତୀର୍ଥ 
ଯାତ ଭଳି ! ତୀର୍ଥ ଛାନ ହେଉଛି ଏହାର ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ | ଏଦ଼ିଠାରେ ପହିବା ହେଉଛି ତରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ 
ୟଳରେ ପହଞ୍ଚବା । ଏହି ଯାନରେ ଯେ ଆମକୁ ପହଞ୍ତାଇ ଦିଏ ସେ ହେଉଛନ୍ତି ଅଧୂର୍ଯୁ ! ହୋତାଙ୍କ 
ଆବଦହାନୀ ବାଣୀ ଶୁଣିବା ମାତେ ମଣିଷର ଚିତ୍ତ ତଳେ ହୋଇଥାଏ ଅଧ୍ର୍ଯୁଙ୍କ ଆବିର୍ଭାବ ?? 1 (୨୧୩) 


ଘାଧାରଣ ଯଜ୍ଞରେ ସାମ ମନ୍ତ୍ର ଗାନ କରି ଉଦ୍‌ଗାତା ଦେବତାମାନଙ୍କ ମନକୁ ଆନନ୍ଦ 
ପଦାନ କରିଆନ୍ତି ! ଘାମ ମନ୍ତ ଗୁତିକ ସୂର, ଲୟ ରଖୁ ବୋଲାଯାଇଥାଏ | ଦେବତାର ଆଗମନରେ 
ଯଢମାନର ସଂପୂର୍ଣ ଅସମାନତା ଦୂର ହୋଇଥାଏ । ମଣିଷର ଯାତାପଥ ପୁର୍ଚିତ ହୋଇଉଠେ | ଜୀବନ 
ଯଜ୍ଞରେ ଉଦଗାତା ପ୍ରମୁଖ ଭୂମିକା ଗହଣ କରିଥାନ୍ତି । କପାଳୀ ଶାସ୍ତୀଙ୍କର ଉକ୍ତି ଏଠାରେ ପ୍ରଣିଧାନ 
ଯୋଗ୍ୟ | (୨୧୪) 


ଘାଧାରଣ ଯଞ୍ଚାନୁଷ୍ଠାନରେ ବହ୍ଲାଙ୍କ ଆସନ ଖୁବ ଉଚ୍ଚରେ । ସେ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଭାବରେ କୌଣସି 
ମନ୍ତ ଉଚ୍ଚାରଣ କରନ୍ତି ନାହିଁ ; କିମା କୌଣସି ବିଧୂବିଧାନ ଘମାଧାନ କରିବାରେ କୌଣସି ଅଂଶ ଗୁହଣ 
କରନ୍ତି ନାହିଁ । ସେ ଛିର ହୋଇ ଗୋଟିଏ ଥାନରେ ବସିଆନ୍ତି ଏବଂ ଘାରା ଯଞ୍ଚର କର୍ମବିଧବକୁ ଲକ୍ଷ୍ୟ 
କରୁଥାନ୍ତି । ଘେ ପ୍ରତିଟି କର୍ମବିଧୂ ପରେ “ଓ ? ବୋଲି ଉଚ୍ଚାରଣ କରି ତାଙ୍କର ଅନୁମୋଦନ ଢଣାଇଥାନ୍ତି । 
ଏ ହେଉଛନ୍ତି ଶରବ୍ରହୁ. ଯେ କି ପ୍ରତ୍ୟେକ ମନ୍ତ୍ରର ଜାରଣ ସୃରୂପ । ବୋଧୂଦୀଙ୍ତ ମନ ନେଇ ମଣିଷ 
ଏହାଙ୍କ ବିଦ୍ୟମାନତାକୁ ଉପଲବ୍ତି କରିପାରିବ ¦ କିନ୍ତୁ “ବୁଣି ଦୀ” ମନ ପାଖରେ ଏ ସହଜରେ 
ଧରାଦେବ ନାହିଁ । ଶ୍ରୀ ଅରବିୟ ଏ ବହ୍ାଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ଯେଉଁ ପ୍ରତୀକାମୁକ ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିଅଛନ୍ତି କାଳି 
ଶାସ୍ତ୍ରୀ ତାହାକୁ ଉପଯୁକ୍ତ ଭାବରେ ବୁଝାଇଛନ୍ତି । (୨୧୫) ଯଞ୍ଚର ଏହି ଗୃରି ରଞଣ୍ଜିକଙ୍କ ଆଶ୍ରୟରେ 
ମନୁଷ୍ୟର ଜୀବନ ଯାତ୍ରାର ପଥଟି ଘରଳୀଜୁୃତ, ବିପଦ ଶୂନ୍ୟ. ପୁଷ୍ଠିତ ଓ ଆଲୋକିତ ଦ୍ରୋଇ ପରମ 


ଲକ୍ଷ୍ଯ ଆତକୁ ଅଗ୍ରସର ହୋଇଥାଏ । 

“କେବଳ ରଞ୍ଜିକମାନଙ୍କ କ୍ଷେତ୍ରରେ ନୁହେଁ ଯଜ୍ଞାର୍ପିତ ଦବିର୍ଦାନ କ୍ଷେତ୍ରରେ ମଧ୍ଯ ଏଦି 
ପ୍ରତୀକାମୂତାର ଅନୁରଣିତ ହୋଇଥାଏ | ସାଧାରଣ ଯଞ୍ଚରେ ହର୍ବି ସ୍ଵରୂପ ଘୃତ ଅର୍ପଣ କରାଯାଇଥାଏ ! 
ପ୍ରତୀକାମୂକ ଅର୍ଥରେ ଏହା ଆଲୋକ ଚିନ୍ତା । ଯଜ୍ଞରେ ଘୃତ ଢାଳିବାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ 
ସିଷିର ପଥ ମୁଗମ କରିବା । ଶୁଝ ନିର୍ମଳ ଭବନାରେ ମଣିଷ ବୋଧୂଦୀଙ୍ତ ହୋଇ ଉଠିବା ! ମହାନନ୍ଦର 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୯୫ 


ଚୃଖୁବା ପୀଇଁ ଉନମଖ ଦେତା ! ଏଦି ଆନନ୍ଦ କଥା ରଚ୍ବବେଦୀୟ ରଖି ବାମଦେବ ° ଚିରଥିଲେ ! 
ପତି ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି 'ପୁରାଣୀ? କହିଛନ୍ତି “ଏଦ଼ା ହେଉଛି ମଦାନନ୍ଦର ମଧୁଭରା ଉମି ?? | (୨୧୬) 
ପୁରାଣୀ ମୁଖ୍ୟତଃ ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଦ୍ରାରା ଜରାଯାଇଥବା ଘୃତ ଶରର ବ୍ୟାଖ୍ୟାଟିକୁ ଗ୍ରହଣ କରି ଏଭଳି 
କହିଅଛନ୍ତି । ଏ ସଂପର୍କରେ ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ବକ୍ତବ୍ୟ ଦେଉଛି  ନ୍ିବ୍ୟାନୁଭୁତିରେ ମନରୁ ଏକ ମହାଲୋକର 
ଧାରା ବିଛୁରିତ ହୋଇଥାଏ | ତାହା ମଣିଷର ବୋଧୂକୁ ପଖାଳି ଦେଇଥାଏ | ତାହାହିଁ ହେଉଛି ଘୃତ । 
ଦିବ୍ୟାଲୋକ ଛତା ଆଉ ଜିଛି ନୁହେଁ ?? | (୨୧୭) 


ସଦ 
ସେଥୁ 


ଏରଳି ଯଜ୍ଚାନୁଷ୍ଠାନ କଲେ ତାର ଫଳଗଶୁତି କଣ ? ଯଜ୍ଞ ମାଧ୍ୟମରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ରଷି ଗୋ ଓ 
ପଶୁ ବହୁବାର ମାଗିଛନ୍ତି । ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ଏହି ‘ଗୋ ” ଏବଂ ‘ଅଶୃ ”ର ପ୍ରତୀକାମୁକ ଅର୍ଥ କରିଅଛନ୍ତି । 
“ ଗୋ ଶରର ପତୀକାମୁକ ଅର୍ଥ ହେଉଛି ଆଲୋକ | ଅଶୂ ହେଉଛି ପାଣ ଶକ୍ତି । ଆଲୋକ ମନ ମନିରକୁ 
ଉତ୍କଳ ଆଲୋକରେ ଉଦ୍‌ଭାସିତ କରେ । ପ୍ରାଣ ଶକ୍ତି ମଣିଷକ୍ର କର୍ମଚଞ୍ଚଳ କରାଇଥାଏ | ଏହି ପ୍ରାଣମୟତା 
ଉପରେ ଯଞ୍ରେ ଗୁରୁତୃ ଆରୋପ କରାଯାଇଛି ?? | (୨୧୮) 


“ଗୋପଥ ବାହୃଣ”ରେ ମଧ୍ୟ ଯଜ୍ଞ ଉପରେ ଦେବତୃ ଆରୋପ କରାଯାଇଛି । ସେଠାରେ 
କୁହାଯାଇଛି  ଏଦ଼ି ଯେଉଁ ଯଞ୍ଚ ସେ ଜଣେ ମହାନ ଦେବତା ଅଛନ୍ତି”? । ( ୨୧୯) ଶତପଥ ବାହୁଣରେ 
ମଧ୍ୟ ଠିକ୍‌ ଅନୁରୁପ ସୃର ଉଚ୍ଚାରଣ କରାଯାଇଛି । ଏଠାରେ କୁହାଯାଇଛି ଯଜ୍ଞ ଦେଲା ସାକ୍ଷାତ୍‌ ପ୍ରଜାପତି 
ବା ସୃଷ୍ଟି କ୍ଜୀଙ୍କ ସଦୃଶ । ( ୨୨୦) ˆ ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା, ମଣିଷ ଜୀବନରେ ଦେବତୃର ଅବତାରଣା 
କରାଇବା ହେଉଛି ଯଞ୍ଚର ଲକ୍ଷ୍ୟ | ଏହାର ଫଳଗୁତି ହେଲା ତାହାର ଜୀବନକୁ “ଗୋ ? ବା ଦିବ୍ୟାଲୋଜରେ 
ଭରିଦେବା ଏବଂ ତାହାକୁ ଆଶାନବିତ କରିବା ! ଅର୍ଥ ତାର ଜୀବନର ପ୍ରାଣ ଶକ୍ତି ଆଣିଦେବା |  ଅଗଞ୍ୟାଲ 
ତେଣୁ କହିଛନ୍ତି ଯଜ୍ଚକୁ ସାରା ବିଶ୍ଵର କେନ୍ଦ୍ର ବିନ୍ଦୁ ବୋଲି ରଗ୍ବବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି । ଭାରତୀୟ 
ଚେତନା ଜଗତରେ ଯେଉଁ ସୃଷ୍ଟି, ିତି, ପୁଳୟର କଥା କୂଦାଯାଇଛି ସେ ସମସ୍ତର କେନ୍ଦ୍ରବିନ୍ଦୁ ହେଉଛି 
ଯଜ୍ଞ” ” |( ୨ ୨ ୧) ରଗ୍ବେଦରେ ତେଣୁ କୁହାଯାଇଛି “ ଯଜ୍ଞ ହେଉଛି ସାରା ବିଶୃର ନାରି ମଣ୍ଡଳ ସଦୃଶ 
ବା କେନ୍ଦ୍ର ବିନ୍ଦୁ ?? (୨୨୨) 


ସଂକ୍ଷେପରେ କଡିବାକୁ ଗଲେ ଯଜ୍ଞ ହେଉଛି ଆରାଧନା କର୍ମ | ଏକ ପକାର ଦାନ କର୍ମ 
ଏହା ଅନ୍ରତମ ପ୍ରଦେଶର ଆରାଧନା ଓ ଆମୁଦାନ | ବେଦ ବର୍ଣ୍ଠିତ ଏହା ଏକ ଜୀବନ ଯାତ୍ରା ଓ 
ଜୀବନ ସଂଗ୍ରାମ । ଏହି ଯାତ୍ରାର ନେତୃତୃ ନିଅନ୍ତି ଅଗ୍ନି । ଅଗ୍ରିଙ୍କ ନେତୃତୃରେ ମଣିଷ ସତ୍ୟ ଧାମରେ 
ପହଞ୍ପାରିବ ! ଏହି ଧାମକୁ ସୁର୍ଯ୍ୟ ମଣ୍ଡଳ କହାଯାଇଛି ! ଶ୍ରୀ ଅରବି ନ୍ଦଙ୍କ ପରିଭାଷାରେ ଏହା ହେଉଛି 
“ ଅତିମାନସର ଚେତନା ସ୍ତର !”? “ବାମଦେବ, ଦୀର୍ଘତମା ଇତ୍ୟାଦି କେତେକ ବରିଷ୍ଠ ରଖି ଡରି ଅତି 
ମାନସ ସ୍ତରରେ ବିଚରଣ କରିଥୁବାର ଅନୁମାନ କରାଯାଏ | ସେଥିପାଇଁ ଏହି ଦିବ୍ୟ ଜ୍ଞାନ ଅଧୂକାରୀ 
ସେମାନେ ହୋଇପାରିଥୂଲେ । ସେହି ଅବ୍ାରୁ ସେମାନେ ବେଦମନ୍ତ୍ର ଗତିଜ ପ୍ରାଡ୍ତ ହୋଇଥିଲେ । 
ସେହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବେଦକୁ ଅପୌରୁଷୟ କୁଦାଯାଏ । ଏହା ମନୁଷ୍ୟର ଏକ ଅଲୌକିକ ମାନସିକ ଅବୟାରୁ 
ପୃଷ୍ଟ” ” । ବୈଦିକ ରଖି ତେଣୁ ସେଦି ଅବୟାକୁ ଚାଲି ଆସିବାକୁ ମାନବ ସମାଜକୁ ଆହାନ ଦେଇଅଛନ୍ତି । 
ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ସେଥୁପାଇଁ ଯଥାର୍ଥରେ କହିଅଛନ୍ତି “େଦର ଭାଷା ଅଟେ ସୃଫଶତି ¦ ଏହା ଗୋଟିଏ 


ବୈଦିକ ସମାଜ. ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ୯୬ 


ଛନ୍ଦ, ଯାହାକି ବୃତି ଦାରା ନିର୍ମିତ ନୁହେଁ । ଏହା କମ୍ପନ ସୃଷ୍ଟି କରି ଅସୀମରୁ ବାହାରି ଅପୌରୁଷେମୟ 
ଜଚାନକୁ ଧରି ରଖୁବାର କ୍ଷମତା ଅବା ମନୁଷ୍ୟର ଅନ୍ତ ଃକରଣରେ ସର୍ବ ପ୍ରଥମେ ପ୍ରବେଶ କରିଥଲା ?? | 
(୨୨୩) ବୈଦିକ ରଖି ଏହି ଞ୍ଞାନମୟ ଚକରେ ଯଜ୍ଚକୁ ଦେଖୁ ଥିଲେ | ଏହାର ଅବବୋଧ ଆସିଲେ 
ଯାଇ ବୈଦିକ ଜ୍ଞାନର ଦାର ଉଦ୍ଘାଟିତ ହେବ । 


ବେଦ ଓ ପରଲୋକ ¬ 


ବେଦରେ ମୃତାମ଼ା ନିମିତ୍ତ କେତେକ ମନ୍ତ୍ର ରରିଷ୍ଠ ହୋଇଛି | (୨୨୪) “ ଦିଲୋକ ଆଦି 
ତିନି ପ୍ରକାର ଲୋକ ଅଛି । ସେଥିରୁ ଦୁୟୁଲୋକ ଓ ଭୂଲୋକ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ନିକଟରେ, ତୃତୀୟ ଲୋକ ଅ୍ଥୀତ୍‌ 
ଅନ୍ତରୀକ୍ଷ ଲୋକ ଯମ ରାଜାଙ୍କ ଗୃହକୁ ଯିବାର ମାର୍ଗ ଅଟେ | ଯେପରି ରଥର ଅଣି କାଠିକୁ ଆଶୟ 
କରି ଚଜ ରହିଥାଏ ସେହିପରି ଚନ୍ଦ୍ର ଓ ନକ୍ଷତ୍ର ଆଦି ସମସ୍ତେ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ଆଶ୍ରୟ କରି ରହିଅଛନ୍ତି? | 
( ୨ ୨୫) ରଗଚ୍‌ବେଦର ଅନ୍ୟ ମନ୍ତ୍ରରେ କୁହାଯାଇଛି ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତି ତା ଜୀବନରେ ସତ୍‌ କର୍ମ କରିଥାଏ 
ତାହାକୁ ଯମରାଢା ସୁଖପୂର୍ଣ ରାଜ୍ୟକୁ ନେଇଯାଆନ୍ତି । “ଯମ ସର୍ବଜ୍ଞାତା, ସେ ପ୍ରାଣୀର ସଜଳ ଶୁଭ 
ଅଶୁଭ ଜାଣିଥାନ୍ତି । ଯମର ମାର୍ଗ ସର୍ବଦା ଅବିନାଶ । ସେହି ପଥରେ ଆମର ପୂର୍ବଜମାନେ ଯାଇଅଛନ୍ତି । 
ନିଜର କର୍ମ ଅନୁସାରେ ସେହି ପଥରେ ସମସ୍ତେ ଯାଇଥାନ୍ତି । ଯମଙ୍କ “ବୈବମୁତ ” କୁହାଯାଏ କାରଣ 
ସେ ବବିବସ୍ାନ ଙ୍କର ପ୍ରତ୍ର ଅଟନ୍ତି । ପିତୃ ଲୋକକୁ ଯିବା ବାଟରେ ଯମଙ୍କ ର ଦୂଇଟି “ଘରମା ପୂତ଼ ବା 
ଜୁକୁର ଅଛନ୍ତି? । ଯମ ଲୋକରେ ଚୃରି ନେତ ବିଶିଷ୍ଟ ( ଚତୁରକ୍ଷୋ ) ମାର୍ଗର ରକ୍ଷକ (ପଥୁରଞୀ ) 
ଏବଂ ମନୁଷ୍ୟ ଉପରେ ପହରା ଦେବାବାଲା( ନୃଚକ୍ଷଷୌ ) ଅଛନ୍ତି ??। (୨୨୬) ପ୍ରେତାମା ଉପଦେଶ 
ପାଇ ଏଦି ରି ବର୍ଗଙ୍କୁ ଅତିକ୍ରମ କରି ଯାଇଥାଏ | ଦୀର୍ଘ ନାସିକା ବିଶିଷ୍ଟ. ପ୍ରାଣ ସଂହାରକ ଓ ନାନା 
ବର୍ଣ ବିଶିଷ୍ଟ କୁକୁରଙ୍କୁ ଯମଙ୍କର ଦୂତ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ! ସେହି କୁଢ଼ୁରମାନେ ମଞ୍ୟରେ ବୁଲନ୍ତି ଓ 
ପିତୃ ଲୋକକୁ ଯାଉଥବା ଲୋକଙ୍କୁ ଖୋଉନ୍ତି । ଯମରାଉା ପିତୃ ପୂରୁଷ ମାନଙ୍କ ସହିତ ପିତୃ ଲୋକରେ 
ରହିଆନ୍ତି । ଅଙ୍ଗିରଘସ, ଅଥର୍ବଣ. ନବଗ୍ା, ବଶିଷ୍ଠ. ଭୃଗୁ ଆଦି ଅନେକ ପିତୃପୁରୁଷଙ୍କ ନାମ ବେଦରେ 
ମିଳିଥାଏ । ଏହି ପିତୃପୁରୁଷମାନେ ମର୍୍ଯରେ ଦିଆ ଯାଉଥୁବା ଆଦୂତି ଓ ଘୋମରସ ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ 
ଳାଳାୟିତ ଆନ୍ତି । ଉତ୍ତମ ମଧ୍ୟମ ଓ ଅଧମ ଏହି ଭାବରେ ପିତୃ ଲୋକଙ୍କୁ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇଛି । 
ତତ୍କାଳୀନ ସମାଜରେ ଯଜଞ୍ଚ ସମୟରେ ସେମାନଙ୍କୁ ଆହାନ କରାଯାଉଥୁଲା | 


“ବୈଦିକ ଯୁଗରେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଶବକୁ ଅଗ୍ନି ଦାରା ଦାହ କରାଯାଉ ନଥୁଲା | ତଥାପି ଶବ 
ସଂଘ୍ଭାର ଲାଗି ଅଗ୍ନିଦାହକୁ ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ଉପାୟ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରାଯାଉଥୁଲା | ଅଗ୍ନି ଶବକୁ ପିତୃଲୋକ 
ଓ ଦେବଲୋକରେ ପହଞାଇ ଦେବାର ବିଶ୍ବାସ ତତ୍କାଳୀନ ସମାଉରେ ଥୁଲା | ସେୃଛାଗୃରିଣୀ, 
ଦୂଷ୍ଟାଚ୍‌ରିଣୀ, କୁଳବଂଶା ସ୍ତ୍ରୀ ତଥା ଯଞ୍ଚକର୍ମ ରହିତ ଅସତ୍ୟବାଦୀ, ଅଗ୍ନିବିଦ୍ରେଷୀ ପୂରୁଷର ନରକ ପ୍ରାପ୍ତି 
କଥା ବେଦରେ ଉଲଲିଖତ ହୋଇଛି ?? | (୨୨୭) 


ସୃର୍ଗରେ ଯମରାଉ ଅନ୍ୟ ଦେବଗଣ ସହିତ ଅଶୃତ୍ଥ ବୃକ୍ଷ ତଳେ ବସି ‘ପାନ ? କରୁଥୁବାର 
କଥା ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ | (୨ ୨୮) ସୃର୍ଗ ସକଳ ପ୍ରକାର ଆନନ୍ଦର ୍ଥାନ ବୋଲି 
ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି । ସେଠାରେ ଦିନ ରାତି ସକଳ ପଦାର୍ଥ ଆନନ୍ଦ ଦାୟକ । ସେଠାରେ ରହୁଥୁବା 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୯୭ 


ସମସ୍ତ ବ୍ୟକ୍ତି ରୋଗମୁକ୍ତ ଗରୀର ଧାରଣ କରିଥାନ୍ତି । ମ୍୍ଯରେ ଯେଉଁ ଲୋକ ଅଧୂକ ପୂଣ୍ୟ ଅର୍୍ଚନ 
କରିଥାନ୍ତି ସେଡି ଦି ସୃର୍ଗ ଲାଭ କରିଥାନ୍ତି । ପ୍ରେତାମରା ଭୌତିକ ପ୍ରକାଶମାନ ଶରୀର ସହଦ୍ରିତ ସ୍ୃର୍ଗରେ 
ଦୁଗ୍ଧ ମହୁ, ସୁରା ଓ ଘୋମପାନ କରି ଆନନ୍ଘରେ ବିଭୋର ଥିବା କଥା ବୈଡିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଉଲ୍ଲେଖ 
ଅଛି । ସେଠାରେ ପ୍ରେତାମା ପ୍ରଣୟ ବ୍ୟାପାରରେ ଭ୍ତୀମାନଙ୍କ ସହିତ ଲିଙ୍ତ ରହିଥୁବା କଥା ଅଥର୍ବ 
ବେଦରେ ଉଲିଖୂତ ହୋଇଛି । (୨୨୯) 

ବୈଦିକ ଓ ସଂଦିତୋଉ୍ର ଯୁଗରେ ଢି ଭଳି ଭାବରେ ସାହିତ୍ୟର ବିକାଶ ଘଟି ଥଲା ତାହାର 
ଏହା ଏକ ଯୁଳ ରୂପ ମାତ । ସମ୍ୟକ ର୍ପେ ଏହାର ଆଲୋଚନା କରିବା ସହଜ ସାଧ୍ୟ ନୂଦ୍ରୈ ¦ ମାତ 


ଏଥୁରୁ ସ୍ତଙ୍କ ସୂଚନା ମିଳୁଅଛି ଯେ ଲୌକିକ ଓ ଆଧ୍ୟାମ଼ିକ ଚିନ୍ତାଧାରାର ସମନ୍ୟରେ ଏଡ଼ି ସାହିତ୍ୟ 
ମିର ଗଢି ଉଠିଥୁଲା । ଏହି ସାହିତ୍ୟ ପରବର୍ତୀ ସମୟରେ ଭାରତୀୟ ସାହିତ୍ୟର ଦୃଢ ଭିତିଭୂମି 


ମୃରୁପ କାର୍ଯ୍ୟ କରିଥଲା ! 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି CC 


ଚତୁର୍ଥ ପରିଛେଦ 
ବୈଦିକ ସମାଜ 


ଏକ ନିର ଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକ ଏକତ୍ର ଗୋଟିଏ ଶାସନ ଶୃଙ୍ଖଳାରେ ରହି ଏକ ସୃତନ୍ତ୍ର ଜାତି 
ଗଠନ କଲେ ତାହାଜୁ ସମାଉ କୁହାଯାଏ | ଏଦି ସମାଉରେ ବ୍ୟକ୍ତି ପରିବାର,କୁଳ, ରାଜ୍ୟ ସମସ୍ତଙ୍କର 
ପାରୟାରିକ ବନ୍ଧନ ରହି ଥାଏ । ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଏଦ୍ରି ଭଳି ଏକ ସମାଉରେ ଥୁଲେ । ସେମାନଙ୍କର 
ପରିବାର ଥୁଲା ଏବଂ କୁଳ ମଧ୍ୟ ଅୂଲା ! ଘେମାନେ ଗୋରୀବୟ ଭାବରେ ରଦୁଥିଲେ | ଜଣେ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କର 
ଗାସନାଧୀନରେ ରହୁଥିଲେ | ତାହା କେତେବେଳେ ରାଉତନ୍ତୀ ଥଲା ବା ଆଉ କେତେବେଳେ ପ୍ରଭାତନ୍ତ 
ଥୁଲା | ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ବ ନୀତି ନିୟମ ଦ୍ରାରା ତାଙ୍କ ର ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଏବଂ ପାରିବାରିକ ଜୀବନ ନିୟନ୍ତି ତ ହେଉଥଲା | 
ଧର୍ମ ଓ ଅଧ୍ୟାମ୍ପିକତା କ୍ଷେତ୍ରରେ ସେମାନେ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଶୃଙ୍ଖଳାର ଅନୁବଞତୀ ଥଲେ । ବୈଦିକ ଭାରତ 
ନୋଟ ଛୋଟ ରଜ୍ୟରେ ବିଭକ୍ତ ହ୍ରୋଇଥଲା । ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ରାଜ୍ୟ ଓ ରାଷ୍ଟ ଶର ଉଲ୍ଲେଖ 
ଅଛି | ଛୋଟ ଛୋଟ ରାଜ୍ୟ ଗୁଡିକ ରାଜା ଦାରା ଗାସିତ ହେଉଥଲା | ରାଷ୍ତକୁ ସେତେବେଳେ ବୃହତ୍ତର 
ଅର୍ଥରେ ବିଚାର କରାଯାଉଥୁଲା | ତାହାର ଅର୍ଥ ଥଲା ସାରା ବୈଦିକ ସମାଉ । ଡୈଉିରୀୟ ବ୍ରାହୃଣରେ 
ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି | “ଅସନ ରାଷ୍ଟେ ଆବ୍ରଦଲନ୍‌ ବ୍ରାଦୁଣୋ ବାଦୃବର୍ଟସୀ ଜାୟତାମ୍‌ ? "| ଅର୍ଥାତ୍‌ ଏହି ରାଷ୍ଟରେ 
ବ୍ରାଦ୍ମଣମାନଙ୍କର ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ଶକ୍ତି ନେଇ ପିଲାମାନେ ଜନ୍ମ ଦୁଅନ୍ତି । ଏଠାରେ ରାଙ୍ଡ ଅର୍ଥ କୌଣସି 
ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ରୀଜ୍ୟ ନୁହେଁ ସମଗ୍ନ ବୈଦିକ ଜାତି । ଅଅରବ ବେଦର ଏକ ୟାନରେ ଉଲ୍ଲିଖୁତ 
ହୋଇଅଛି ° ବଫରାଙ୍କେ ଜାଗୃବାଂସ ପୁରୋହିତାଃ ?”› ଅର୍ଥୀତ୍‌ ପୁରୋହିତମାନେ ବା ଅଗୁଣୀ ବାହୁଣମାନେ 
ରାଙ୍ଗରେ ସର୍ବଦା ଜାଗ୍ରତ ରହିଅଛୁ । ଏଠାରେ ମଧ୍ୟ ରାତ୍ଟ ଶର୍ତ ସମାଉ ଅଥରେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ | 


ବେଦ, ବାହୃଣ, ଆରଣ୍ୟକ, ଉପନିଷଦ୍‌, ଧର୍ମସୁତ ଇତ୍ୟାଦି ଗ୍ରନ୍ଥମାନ ଏ ଦେଶର ବିଭିନ୍ନ 
ଯାନରେ ପୃଷ୍ଟି ହୋଇଅଛି ! ମାତ୍ର ତାହାର ଉପଦେଶ କୌଣସି ଗୋଟିଏ ନିର୍ଘିଷ୍କ ଅଞ୍ଚଳ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ 
ନୁହେଁ | ଶତପଥ ବ୍ରାଦୁଣର ଗୋଟିଏ ପଂକ୍ତିରେ କୁହାଯାଇଛି ଯେଉଁ ଲୋକ ମିଛ କୁହେ ସେ ଘୃଣ୍ୟ । ଘେ 
ପତିଦିନ ପାପ କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଅବାରୁ ତା'ର ଜ୍ୟୋତି ଦିନକୁ ଦିନ କ୍ଷୀଣ ହୋଇଉଠେ | ତେଣ୍ଣ ସମସ୍ତଙ୍କର 
ସତ କହିବା ଉଚିତ୍‌ | ଏହି ଉପଦେଶ ସମଗ୍ର ବୈଦିକ ଘସମାଉ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଅଲା | 


ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଜୀବନକୁ ଆନନ୍ଦରେ କଟାଇବାକୁ ନିର୍ଘ୍ଦେଶ ଅଛି । ମୃତ୍ୟୁ ଚିନ୍ତାରେ 
ସେମାନେ କେବେହେଲେ ଅଧୀର ହୋଇ ନାହାନ୍ତି । ପୃଥୁବୀ, ଆକାଶ. ସମୁଦ୍ର, ଅରଣ୍ୟ, ବୃକ୍ଷଲତା 
ସର୍ବତୃ ଘେମାନେ ମଧୁର ସନ୍ଧାନ ପାଇଛନ୍ତି ! ପ୍ରାଥମିକ ଅବଯ୍ଷାରେ ସେମାନେ ବିଶ୍ଵାସ କରୁଥୁଲେ ଯେ 
ମୃତ୍ୟୁ ଘରେ ଜୀବନର କିଛି ଗୋଟାଏ କିତି ଅଛି । ଉପନିଷଦ୍‌ ଯୁଗରେ ଆମକୁ ‘ପରଂ ବ୍ରଙ୍ଧ ଙ୍କ ସଦ୍ରିତ 
ଚିଦ଼ିତ କରାଯାଇଛି । ଘେତେବେଳେ ବୈଦିକ ରଷି ଗାଇ ଉଠିଅୂଲା । ତମସୋ ମା ଜ୍ୟୋତିର୍ଗମୟ/ 
ମୃତ୍ୟୋର୍ମା ଅମୃତ ଗମୟ?? । ଅର୍ଥାତ୍‌ ମତେ ଅନ୍ଧକାରରୁ ଆଲୋକକୁ ନେଇ ଯାଅ । ମୃତ୍ୟୁରୁ ଅମୃତକୁ 
ନେଇଯାଅ । ତେଣୁ ବୈଦିକ ସମାଜରେ ନିଜକୁ ଆନନ୍ଦ ଏବଂ ଅମୃତର ସନ୍ତାନ ବୋଲି ସେମାନେ 
ମନେ କରୁଥିଲେ । ଏହି ଆନନ୍ଦକୁ କିଭଳି ପୂର୍ଣ୍ମାତ୍ରାରେ ଉପଲବ୍ତି କରିବେ ସେଥୁପାଇଁ ବୈଦିକ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସାମଢିକ ବ୍ୟବ୍ଥାକୁ ନିୟନ୍ତ୍ରିତ କରୁଥୁଲେ ! 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଖ୍ଥତି ୯୯ 


ବୈଦିକ 'ଜୀବନ ଯାତ ଅତି ସରଳ ଥୁଲା । ଲୋକମାନେ ଜୋଳାହଳମୟ ଜୀବନ ଚାହୁଁ 
ନଥିଲେ | ଜୀବିକା ନିର୍ବାହ ଲାଗି ପୃତିଯୋଗିତା ନଥୁଲା ! ମଉଜ ମଜଲିସ ଅପେକ୍ଷା ବଦିବ୍ୟାନନ୍ଦ ? ପତି 
ବୈଦିକ ସମାଜ ଅଧୂକ ଆଗହୀଥଲା ! ବହୁ ଭୋଗର ସାମଗ୍ରୀ ସେତେବେଳେ ଥିଲେ ମଧ୍ୟ ସେମାନେ 
ତ୍ୟାଗ”ର ହୃଦୟ ନେଇ ଜୀବନ ଯାପନ କରୁଥିଲେ | ତାଙ୍କ ଜୀବନର ମୁଳ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥୁଲା ଚତୁର୍ବର୍ଗ 
ପ୍ରି । ( ଏହା ପରବ ସମୟରେ ଆଲୋଚିତ ହେବ ) ବୈଦିକ ସାମାଜିକ ଜୀବନର ବିଭିନ୍‌ ଧାରା 
ସଂପର୍କରେ ନିମୂରେ ବର୍ଣ୍ତିତ ହେବ । ଏଗୁତି କର ବିଶ୍ଲେଷଣ କଲେ ଆମେ ବୈଦିକ ସାମାଜିକ ଜୀବନ 
କିପରି ଥୁଲା ତାହା ସହଜରେ ଅନୁମାନ କରିପାରିବା | 


(କ) ମାତୃଭୁମି :- 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ମୂଳ ବାସରୁମି ଥଲା ସଠ୍ତସିନ୍ଧୁ ଅଞ୍ଚଳ | ଏହା ମୁଖ୍ୟତଃ ପଙ୍କିମ ଭାରତ । 
ପାଢି ାନ ଓ ଆଫଗାନି ୟାନର କେତେକ ଅଞ୍ଚଳ ! ସଭ୍ତସିନ୍ଦୁ ଅଞ୍ଚଳରୁ କ୍ରମେ କ୍ରମେ ବୈଦିକ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ପୂର୍ବାଭିମୁଖରେ ଓ ଦକ୍ଷିଣାଭିମୁଖରେ ଗତି ହୋଇଥଲା । ଏଠାରେ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଗୋଷ୍ଠୀର 
ଲୋକେ ରହୁଥୁଲେ । କାଳକ୍ମେ ସେମାନେ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ସହିତ ସଂପର୍କିତ ହୋଇଗଲେ । 
ଫଳରେ ପରବ କାଳରେ ଏଡି ଭୁମି ଗୁତିକ ଆର୍ଯ୍ୟାବ ର ମର୍ଯ୍ୟଦା ପାଇଥୁଲା | ବୈଦିବ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ଏହି ଅଞ୍ଚଳରେ ସେମାନଙ୍କର ସଭ୍ୟତା ଓ ସଂସ୍ମତିର ବିପ୍ତାର କରିଥିଲେ ହେଁ ସେମାନଙ୍କ ଜନ୍ମରୂମିର 
ମର୍ଯ୍ୟଦା ପ୍ରଦାନ କରିଥୁଲେ । ଏହାକୁ ସେମାନେ ଉପନିବେଶ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରୁନଥୁଲେ | ଏଦି 
ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସମଗ୍ର ଭାରତ ବର୍ଷ ତାଙ୍କର ମାତୃଭୂମି ଥୁଲା । ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ତାଙ୍କର ମାତୃଭୂମିକୁ 
“ଦେବସୃଷ୍ଟୀ ବୋଲି ବିଶ୍ଵାସ କରୁଥିଲେ । ଏହାର ସାର୍ବଭୌମତୃ ରକ୍ଷା ଏମାନଙ୍କର ମୁଖ୍ୟ କର୍ବ୍ୟ 
ଥୁଲା । 


ଅନେକ ସମୟରେ ଆର୍ଯ୍ୟେତର କେତେକ ଗୋଷୀ, ଭିନ୍‌ ମତବାଦୀ ଆର୍ଯ୍ୟ ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ସଦ୍ରିତ 
ମିଶି ଭାରତର ସ୍ଟାଧୀନତା ଓ ସାର୍ବଭୌମତୃ ପତି ବିପଦ ସୃଷ୍ଟି କରୁଥିଲେ । ଏମାନଙ୍କ ସହିତ ବୈଦିକ 
ଆର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ଯୁକ୍ତ ହୋଇଅଛି । ସାଧାରଣ ଜନତା ମଧ୍ୟ ଏଥୁରେ ସହଯୋଗ କରିଅଛନ୍ତି । ବୈଦିକ 
ଇତିହାସରେ ଏ ପ୍ରକାର ଅନେକ ଯୁଦ୍ଧ ସଂଘଠିତ ହୋଇଛି ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ‘ଦାଶରାଜ୍ଞ ? ଯୁଣ 
ଅନ୍ୟତମ । (୧) 


ରାଜା ସିଂହାସନ ଆରୋହଣ କରୁଥୁବା ବେଳେ ୧ ଭୁମିମାତା ଙ୍କ ପ୍ରତି ଅନିଷ୍ଟ ସାଧନ 
କରିବେ ନାହିଁ ବୋଲି ଗୋଟିଏ ଶପଥ ନେଇଥଆନ୍ତି । ସେ ଶପଥଟି ହେଲା ଜନ୍ମଭୂମି ପ୍ରତି ବିଶ୍ବାସ 
ଘାତକତା କରିବେ ନାହିଁ ଓ ତାହାର ସାର୍ବରୌମତୃ ପ୍ରତି ସର୍ବଦା ଚେଷ୍ଟିତ ରଦିବେ । (୨) ଜନୃଭୁମିକୁ 
ମା? ବୋଲି ବ୍ରାଦ୍ମଣ ଯୁଗରେ ମଧ୍ୟ ଦର୍ଶାଯାଇଛି । * ବେଦରେ ରାଜାଙ୍କୁ ଜନ୍ମ ମାଟି ସହିତ ସାମିଲ 
କରିବାର ଅନେକ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ବର୍ଣ୍ଠନା ରହିଅଛି | ରାଜାଙ୍କ ଅଭିଷେକ ସମୟରେ ସାରା ଦେହରେ ମୁଖିକାର 
ଏକ ପ୍ରଲେପ ଦିଆଯାଏ ! ପାହାତ ଉପରୁ ଅଣାଯାଇଥୁବା ମାଟିକୁ ମୁଣ୍ଡରେ ବୋଳା ଯାଏ ! ବିଲରୁ 
ଅଣାଯାଇଥୁବା ମାଟିକୁ ହାତରେ ବୋଳା ଯୀ । ବିଷ୍ଗ ମତିରରୁ ଆସିଥିବା ମାଟିକୁ ମୁହଁରେ ବୋଳା 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୦୦ 


ଯାଏ ଏବଂ ଘୋତାଶାଳରୁ ଆସିଥିବା ମାଟିକୁ ଗୋତରେ ବୋଳାଯାଏ | (୩) ଏହା ଦାରା ରାଜା ଏବଂ 
ମାତୃରୁମି ମଧ୍ୟରେ 'ଖିଁଜ୍ୟ ସଂଯାପିତ ହୋଇଥାଏ । ଯଦ୍ରାରା ରାଜା ଜନ୍ମରୁମିର ସ୍ବାର୍ଥକୁ ନିଜ ସ୍ବାର୍ଥ 
ଭାବରେ ଦେଖ୍ଆନ୍ତି । ଏଥିପାଇଁ ସେ ଅଭିଷେକ ବେଳେ ପବିତୃ ଶପଥ ନେଇଆନ୍ି ? "| (୪) 


“ଆଥର୍ବ ବେଦରେ ଜନୂଭୂମିକୁ ଦେବୀ ଭାବରେ ସ୍ତୁତି କରାଯାଇଅଛି । ସେ ଦେବୀ 
ଅତୁଳନୀୟ. ଧନରନୁ ଏବଂ ନାନା ପ୍ରକାର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଜିନିଷ ଦେଇଥାନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଯୋଗୁ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟ 
ମାନଙ୍କର ଜୀବନ ଧାରଣ ସମ୍ବବ ହ୍ରୋଇଅଛି । ତେଣୁ ଏହି ରୁମିତେବୀଙ୍କୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ପ୍ରାର୍ଥନା କରି 
କହିଆନ୍ତି - “ ନାନା ପ୍ରକାର ଧନରନୃରେ ଉରି ଅବା ଏଦି ପୃଥିବୀ ମୋଲାଗି ଗିରି ଗୁହାର ଧନ, ମଣି 
ଆଉ ସୁନା ଦେଉ ” (୫) ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ମଧ୍ୟ କରହାଯାଇଛି - “ଯେଉଁ ଭୂମିର ଚୃରି ପରିସୀମା 
ଅଛି, ଯେଉଁଠି ଚୃଷୀମାନେ ଖାଦ୍ୟ ଉତ୍ପାଦନ କରନ୍ତି. ଯେ ସକଳ ପ୍ରାଣୀଙ୍କ ଠାରେ ଜୀବନ ଭରି ଦେଇଥାଏ , 
ସେଦି ଭୂମି ଆମ ଲାଗି ଗାଇ, ଘୋତା ଓ ଖାଦ୍ୟ ଧାରଣ କରିଥାଉ”? | ( ୬) ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଜନ୍ମଭୂମି 
ଲାଗି ଥୁବା ଏହି ଗର୍ବ ଓ ଅହଂଜାର, ଏହି ସ୍ପେହ ଓ ପ୍ରୀତି, ଏହି ଶ୍ର୍ଧା ଓ ସମ୍ବାନ ଜାତୀୟତାର ଏକ 
ସଂକୀର୍ଣ ଗଣ୍ଡି ମଧ୍ୟରେ ନରହି ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟ ବା ସାର୍ବଜନୀନ ରୂପ ନେଇଥିଲା ?? (୭) 


ଫଳରେ ଏଥରୁ ଅନୁମାନ କରାଯାଏ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଲାଗି ମାତୃରୁମି ଥଲା ଏକ 
ପୂତ ପବିତ ଭୁମି । ଏହା ଥଲା ସୃର୍ଗଠାରୁ ପବିତୃତର । ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଜନୃଭୁମି ସଦ୍ରିତ 
ସଂପର୍କ ଅଲା ମାତା ପୂତଙ୍କ ର | ଜନ୍ଧରୂମି ପ୍ରତି ଘେମାନଙ୍କର ଗଭୀର ଶ୍ରଦ୍ଧା ଓ ସମ୍ଭାନ ଥୁଲା ! ମାତୃଭୂମିର 
ସ୍ବାଧୀନତା ଓ ସାର୍ବରୌମତୃ ରକ୍ଷା କରିବା ସେମାନଙ୍କର କର୍ଖବ୍ଯ ଥଲା | ଉନ୍ନରୁମିଥଲା ସେମାନଙ୍କ 
ନିକଟରେ ଦେବୀ ସମାନ । ସେମାନେ ଜନୃଭୂମିକୁ ସକଳ ଧନ ରନୁ ଓ ପ୍ରାଣର ଆଧାର ବୋଲି ମନେ 
କରୁଥିଲେ । ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଏହି ଧାରଣା ସ୍ବାମୀ ବିବେକାନନ୍ଦଙ୍କ ଭାଷଣରେ ସେଦିନ ଅନୁରଣିତ 
ହୋଇଥିଲା । ସେ କହି ଥୁଲେ - ˆ ଭାରତ ବାସୀ ମୋର ଭାଇ, ଭାରତ ବାସୀ ମୋର ପ୍ରାଣ, ଭାରତର 
ଦେବା ଦେବୀ ମୋର ଇଗୃର, ଭାରତର ସମାଉ ମୋର ଗଶିଶୁଶଯ୍ୟା, ମୋର ଯୌବନର ଉପବନ, 
ମୋର ବାର୍ଷଜ୍ୟର ବାରଣାସୀ, କୁହ ଭାଇ ଭାରତର ମୂଭିଜା ମୋର ସୃର୍ଗ , ଭାରତର କଲ୍ୟାଣ ମୋର 
କଲ୍ୟାଣ? | (୮) 


(ଖ) ବର୍ଣ୍ଠ ବ୍ୟବଯୟା :- 


ବର୍ଣ ଧର୍ମ ପୃଷ୍ଠଭୁମିରେ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ସହସ୍ର ସହସ୍ର ବର୍ଷର ସାଂସ୍ଥତିକ ଅଭ୍ୟୁଦୟ 
ଓ ସାମାଜିକ ସଂଗଠନର ଇତିହାସ ରହିଅଛି । ବର୍ଣ ଅର୍ଥ ଆମେ ରଙ୍ଗ ବୋଲି ସାଧାରଣତଃ ଗ୍ରହଣ 
କରିଥାଉ । କେତେକ ତଉୁବିତ୍କ ମତରେ ରଙ୍ଗର ବିଭିନୃତାକୁ ନେଇ ସର୍ବ ପ୍ରଥମେ ବର୍ଣ୍ଠ ବିଭାଗର 
ପୃଷ୍ଟି ହୋଇଥଲା । ସେମାନଙ୍କ ମତରେ ପ୍ରଥମେ “ ଆର୍ଯ୍ୟବର୍ଣ୍ ଓ ଦୀସବର୍ଣ୍ ବୋଲି ଦୂଇଟି ବର୍ଣ 
ଥଲା । ସେମାନଙ୍କ ଦେହର ବର୍ଣ୍ଣ ଭେଦରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଓ ଦାସ ” ଗୋଷ୍ଠୀରେ ବିଭକ୍ତ ହୋଇଥୁଲେ ! ମାତ୍ର 
ଏଦ୍ରି ବିଗ୍ଵର ଧାରାକୁ ଅନେକ ଗ୍ରହଣ କରିପାରନ୍ତି ନାହିଁ । ସେମାନଙ୍କ ମତରେ ଯେଉଁ ମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟ 
ଜୀବନ ଧାରାର ଅନୁବର୍ଖୀ ଥୁଲେ ସେମାନଙ୍କୁ କୁଦ୍ରାଯାଉଥୁଲା ଆର୍ଯ୍ୟ ବର୍ଣ ଓ ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ଯେଉଁମାନେ 
ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଦାସ ଜୀବନ ଧାରାର ଅନୁବରଖୀ ଅଲେ ସେମାନଙ୍କୁ କୁଦାଯାଉଥୁଲା ଦାସବର୍ଣଣ ?? । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୧୦୧ 


ବହୁ ବର୍ଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆର୍ଯ୍ୟ ଓ ଦାସମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସଂଘର୍ଷ ଗୃଲି ରହିଥଲା । କାଳକ୍ରମେ 
ଏଦି ଦାସମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ସହିତ ଏକାଠି ରଦ଼ିବା ପାଇଁ ଆଗେଇ ଆସିଥିଲେ । ଏହି ଯୁ ମଧ୍ୟରେ 
ଦାଶରାଞଞ? ଥଲା ସବୁଠାରୁ ବତ ଯୁଦ । ଜଣେ ଆର୍ଯ୍ୟ ରାଜାଙ୍କ ସହିତ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଏକ ଭିନ୍ନ 
ଗୋଷ୍ଠୀ ସହିତ ମିଶି ‘ଦାସମାନେ ? ଯୁ କରିଥିଲେ ଏବଂ ଫଳରେ ମୂଳ ଆଯ୍ୟମାନେ ଜୟୀ ହୋଇଥିଲେ । 
ଫଳରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଏମାନଙ୍କୁ ସିଧା ସଳଖ ଭାବରେ ଆର୍ଯ୍ୟସମମାଜକୁ ନ ନେଇ ତାଙ୍କୁ ‘ଦାସବର୍ଣ ” 
ଭାବରେ ତାକିଲେ । “ରଷି ଅଗସ୍ତ୍ୟ ଓ ତାଙ୍କ ପ୍ତୀ ଲୋପାମୁଦ୍ରା? ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଗୋଷ୍ଠୀ ମଧ୍ୟରେ 
ଆର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମର ପ୍ରଗ୍ଵର କରିଥୁଲେ | ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂସ୍ତୁତିକୁ ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତର ଦଞଚିଣ ପ୍ରାନ୍ତ ରକୁ ନେବାରେ ସେ 
ହେଉଛନ୍ତି ପୁଥମ । ତେଣୁ ଉଭୟେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଏବଂ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଗୋଷ୍ଠୀ ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରିୟପାତ୍ର ଥଲେ | 
କାଳକ୍ରମେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ନିଜକ୍ର ତିନି ଶ୍ରେଣୀରେ ବିଭକ୍ତ କଲେ । ସେମାନେ ହେଲେ - ବୃହ, ରାଜନ୍ୟ 
ଓ ବୈଶ୍ୟ। ଏଠାରେ ମନେ ରଖୁବାକୁ ହେବ ପ୍ରାଥମିକ ଅବୟାରେ ରଗ୍ବେଦରେ ବାହୃଣ ବର୍ଣକୁ ବ୍ରଦ୍ଧ 
ଷତ଼ିୟ ବର୍ଣକୁ ରାଜନ୍ୟ ଓ ବୈଶ୍ୟ ବର୍ଣଣକୁ ବୈଶ୍ୟ ବୋଲି କୁହାଗଲା | ଏହି ତିନି ବର୍ଣ୍ର କର୍ବ୍ୟ କଣ 
ତାହା ରଗ୍ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି | ( ୯) ସର୍ବ ପ୍ରଥମେ ପୁରୁଷ ସୃକ୍ଧ ୧୦ ମଣ୍ଡଳରେ ଆମେ ଶୃଦ୍ର 
ନାମର ଉଲ୍ଲେଖ ଦେଖୁବାକୁ ପାଇଥାଉ ! ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଦାସ ବର୍ଣର ଲୋକେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ସାମାଜିକ 
ଜୀବନ ସହିତ ସଂପୃକ୍ତ ହୋଇନଥୂଲେ । ପୁରୁଷ ସୃକ୍ତରେ ବିରାଟ ପୁରୁଷ”? @୍ଦ ଶରୀରର ବିଭିନ୍ନ 
ଅଂଶରୁ ଗୃରି ବର୍ଣ୍ଠର ସୃଷ୍ଟି ବୋଲି କୁଡାଯାଇଛି । ବିରାଟ ପୁରୁଷଙ୍କ ମୁଖରୁ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଦୁଇ ବାଡୁରୁ 
ରାଜନ୍ୟ (କ୍ଷତିୟ) ଦୁଇ ଉରୁରୁ ବୈଶ୍ୟ ଏବଂ ଦୁଇ ପାଦରୁ ଶୁଦ ସୃଷ୍ଟି ହେବାର ଉଲ୍ଲେଖ ରହିଅଛି । (୧୦) 


ରଗବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ବର୍ଣ ବ୍ୟବୟା ଯଜୁର୍ବେଦରେ ପୂର୍ଣ ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇଅଛି । ସମାଜକୁ 
ଗୃରି ଶ୍ରେଣୀରେ ବିଭକ୍ତ କରିବାରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଏତେ ତପ୍ରତା ଦେଖାଇଥିଲେ ଯେ ସେମାନେ 
ଦେବତାମାନଙ୍କ ଠାରେ ଏଦ୍ରି ଗୃରି ଶ୍ରେଣୀ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିପାରିଥିଲେ । ଘାୟଣାଗ୍ର୍ଯ୍ୟ ବରାଦ୍ଣର 
ବ୍ୟାଖ୍ୟାନୁକ୍ରମରେ ଏକଥା ସ୍ଷ୍ଟ ଭାବରେ କଡ଼ରିଛନ୍ତି । ( ୧୧) ସେମାନେ କେବଳ ଦେବତାଙ୍କୁ ଗ୍ରେଣୀ 
ବିଭାଗ କରି ନାହାଁନ୍ତି । ପଶୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏଦ଼ି ଶ୍ରେଣୀ ବିଭାଗକୁ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିଅଛନ୍ତି । (୧୨) 
ଶତପଅ ବ୍ରାଦୃଣରେ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ ଜୁହାଯାଇଛି ଛେଳି ହେଉଛି ବାହୃଣ, ଘୋତା ଦେଉଛି କ୍ଷତିୟ, 
ଏବଂ ଗଧ ହେଉଛି ବୈଶ୍ୟ ଓ ଶୁଦ? ? । କେବଳ ପଶୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ନୂଦେଁ ପକ୍ଷୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ 
ଏଦ୍ରି ଶ୍ରେଣୀ ବିଭାଗ କରାଯାଇଛି | ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ପ୍ରାଥମିକ ଅବୟ୍ଥାରେ ଗୃରିବର୍ଣର ବିରାଗ ଅଲା 
ଗୁଣଭିଭିକ । ଜନୃଭିଭିକ ନୁହେଁ ! କର୍ମ ବଳରେ କ୍ଷତିୟ ମଧ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ହୋଇ ପାରୁଥିଲା ! “ରାଜା 
ଜନକ, ପରବହଣ, ରଥବୀତି?? ହେଉଛନ୍ତି ଏହାର ନିଦର୍ଶନ ¦ ଖାଲି ସେତିକି ନୁହେଁ କର୍ମ ବଳରେ ଶୂଦ୍ର 
ମଧ୍ୟ ରଷିତୃର ମର୍ଯ୍ୟଦା ଲାଉ କରିପାରୁଥଲା ! ରଖି କକ୍ଷିବାନ, ତାଙ୍କ ଜନ୍ୟା ରଖିକା ଘୋଷା. ଇତରାଙ୍କ 
ପୁତ ମହୀଦାସ, ଯେ କି ହତରେୟ ନାମରେ ଖ୍ୟାତ . ହେଉଛନ୍ତି ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ନିଦର୍ଶନ 1( ୧୩) 
ଏଥରୁ ପ୍ରମାଣିତ ହୁଏ ଯେ ପ୍ରାଥମିକ ଅବୟ୍ଥାରେ ବୈଦିକ ସମାଉରେ ଜାତି ପ୍ରଥା ଆଦୌ ନଥୁଲା । 
ପ୍ରଥମେ ଅଲା ଆର୍ଯ୍ୟ ଉଚ୍ଚ ବର୍ଣର ତିନି ଗ୍ରେଣୀ ପରେ ତାଙ୍କ ସଦ୍ରିତ ସାମିଲ ହେଲେ ଶୂଦ୍ର ବର୍ଣ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୦୨ 


ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସପ୍ତସିନ୍ଧୁ ଅଞ୍ଚଳ ଛାଡି ଯେତେବେଳେ ବାହାରକୁ ଗଲେ ସେମାନେ ଆଯ୍ୟେତର 
ସଂସ୍ଥୁତି ସହିତ ସମ୍ମୁଖୀନ ହୋଇଥିବେ । କାଳକ୍ରମେ ଉଗୟ ଗୋଷ୍ୀ ସହ୍ରାଟ ୍ଷାନ ନୀତି ଅବଲମ୍ବନ 
କରିଥିବେ ଶାନ୍ତିରେ ରହିବା ପାଇଁ | ଏହା ଫଳରେ ଦୂଇ ସଂସ୍ରତିର ମିଳନ ଘଟି ଥିବ | ଆର୍ଯ୍ୟଦାସମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ବେଳେ ବେଳେ ପାରହଚରିକ ବିବାହ ସଂଘଟିତ ହୋଇଥିବ | ଉଚବର୍ଣଚ ପୁରୁଷ ଓ ନୀଚ ବର୍ଣ୍ଣର 
ପୀ ଅନୁଲୋମ ବିବାହରେ ଏକତ ହୋଇଥୂବେ ଅଥବା ଉଚ୍ଚବର୍ଣ୍ଚ ସ୍ତ୍ରୀ ଏବଂ ନୀଚ ବର୍ଣ୍ଣ ପୁରୁଷ ପ୍ରତିଲୋମ 
ବିବାହରେ ଏକତ ହୋଇଥିବେ | ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ମୌଳିକ ଗୃରିବର୍ଣ୍ଡରୁ ନାନା ପ୍ରକାର ଭାତି, ଉପଢାତି 
ପୃର୍ଧି ହୋଇଥିବେ । ଯୁଗ ଯୁଗ ଧରି ଗଡ଼ି ଆସିଥୁବା ଏ ପ୍ରକାର ଛିତି ଯଡ଼ୁ୍ବେଦର ରଚନା ବେଳକୁ ଖୁବ 
ଦୃଢ ହୋଇଥିବ | ଫଳରେ ଜାତି ଓ ଉପଢାତି ମାନଙ୍କର ସଂଖ୍ୟା କ୍ରମେ କ୍ରମେ ବଢିବାକୁ ଲାଗିଲା ! 
ପ୍ରତିଟି କାମ ପାଇଁ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ଜାତି ସୃଷ୍ଟି ହେଲା | ‘ବାଉଜସନେୟୀ ସଂହିତା”ରେ “ଶତରୁଦରୀୟ 
ମୃକ୍ରଥରେ ସତୁରି ବିଭିନ କର୍ମର ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ଏବଂ ପ୍ରତ୍ୟକ କର୍ମ ପାଇଁ ଗୋଟିଏ ଜାତି କିଂବା 
ଉପଭାତିର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି ! ( ୧୪) ଯଦ୍ଧାରା କମାର, କୁମ୍ବାରର ବଢେଇ , ରଣ୍ଡାରି, ଧୋବା ଆଦି 
ଜାତିଙ୍କ ର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଅଛି । ଏଦ଼ି ଜାତି ବିଭାଗ ଯୋଗୁ ଦଣ୍ଡବିଧୂ ଆଇନ୍‌ ଓ ସୁତ଼ ସଂପର୍କୀୟ ଆଇନ 
ମଧ୍ୟ ପରିବିତ ହୋଇଗଲା ! ଏ ସମସ୍ତ ବିଧୂ ବିଧାନ ସାମାଜିକ ବ୍ୟବୟ୍ଥାକ୍ର ଦ୍ରର୍ବଳ କରିଦେଲା ! 
ସମାଜରେ ବତ ଘାନର ବାଛ ବିଚାର ଆଣି ଥୋଇଲା | ଏହା ଫଳରେ ସାମଜିକ ଏକତାର ସୂତ ଦୁର୍ବଳ 
ହୋଇପଡିଲା | ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ମୁଳ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ନଷ୍ଟ ହୋଇଗଲା । ବର୍ଣ ବିଭାଗ ସମାଜରେ ଭଜୀବନୀ 
ଶକ୍ତି ଦେଉ ଥିବାବେଳେ ଜାତି ବିଭାଗ ତାହାକୁ ଦୂର୍ବଳ କରିଦେଲା | ଜାତି ବିଭାଗ ସମାଜରେ ଏକ 
କଳଙ୍କ ଭାବରେ ଠିଆ ହେଲା | ଯଢୁଃ. ସାମ. ଅଥର୍ବ ଓ ବାହୃଣ କାଳରେ ବର୍ଣ ବ୍ୟବୟ୍ା ପୁର୍ଣ ରୁପରେ 
ବିକାଶ ଲାଭ କରିଥଲା | ଗୃତୁବର୍ଣ୍ୟ ବ୍ୟବ ୍ାରେ ଯେଉଁ ବିଭାଗ ଗୁଡିକ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଥୁଲା ତାହାର 
କେତେକ ସୁଚନା ଏଠାରେ ପ୍ରଦାନ କରାଗଲା ! 
ବ୍ରାହ୍ମଣ :- 


V4 


ବ୍ରାଦ୍ଧଣଙ୍କ ପାଇଁ ବେଦମନ୍ତ୍ର ଗୁତିକରେ ବ୍ରହ୍ମ ଗଙ୍ଘର ପ୍ରୟୋଗ ହୋଇଅଛି ।( ୧୫) ଏହି 
ବାଦୃଣ ଶର ପ୍ରଥମେ ରଗ୍‌ ବେଦରେ ବ୍ୟବହାର ହୋଇଥଲା । ଗୃରିବର୍ଣ୍ ମଧ୍ୟରେ ବ୍ରାଙ୍ମଣ ଶ୍ରେଷ୍ଠ 
ଥିଲେ । ସେମାନେ ସମାଜର ନେତା ଥୁଲେ | ଖୀଡ଼ିକ ଏବଂ ପାରତ଼ିକ ମଙ୍ଗଳ ପାଇଁ ସେମାନେ ପଥ 
ପରିଷ୍କାର କରୁଥିଲେ । ସଂସାରର ଯାହା ଭୋଗ୍ୟବସ୍ଧୁ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ ସେଗୁତିକ ତ୍ୟାଗ କରି ଅନ୍ୟ 
ବର୍ଗର ଲୋକମାନଙ୍କ ପାଇଁ ବ୍ଯବ୍ଥା କରୁଥିଲେ 1( ୧୬) ସେମାନଙ୍କୁ ପୁରୋହିତ କୁହାଯାଉଥୁଲା | 
କେବଳ ସାମାଜିକ କର୍ମ କର୍ମାଣି ସେମାନେ କରୁନଥିଲେ. ସେମାନେ ସବୁ କାମରେ ଆଗରେ ରଡୁଥୁଲେ | 
ଘାରା ସମାଜର ସାଂଖ୍ରୁତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଗୁଡ଼ିକ ରକ୍ଷା କରିବାରେ ଜାଗ୍ରତ ପହରୀ ରୂପେ ସେମାନେ 
କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଥିଲେ । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ବ୍ରାହୃଣ ନିଜ ସଂପର୍କରେ କହି ଅଛନ୍ତି ଆମେ ପୂରୋହିତମାନେ 
ବା ବ୍ରାହଣମାନେ ରାଷ୍ଟ୍ରରେ ଡାଗ୍ରତ ରହିଅଛୁ ! 0) ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ ଯୁ ସମୟରେ ସେନା ବାଦଡ଼ିନୀଙ୍କ 
ସଂଗେ ଆଗେ ଆଗେ ଗ୍ଲଥଅଲେ ! ଦାଶରାଞଚ ? ଯୁଷରେ ବଶିଷ୍ଢ ଓ ବିଷ୍ନାମିତୁ ସ୍ୃସ୍ବ ବାହିନୀର ନେତୃତ 


La 


ନେଇଥୁଲେ । ହତରେୟ ବ୍ରାହୃଣରେ ପୁରୋହିତଙ୍କ ଠାରେ ଦୁଇଗୋଟି ଟୁଣର ଆରୋପ କରାଯାଇଅଛି ! 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି ୧୦୩ 


ପ୍ରଥମରେ ସେମାନେ ବବିଦାନ,? ଦିତୀୟରେ “ ରାତ ଗୋପ ବା ରାଷ୍ଡ ରକ୍ଷକ ”? | (୧୮) ଯେଉଁ 
ରାଷ୍ଟ୍ରରେ ଏଭଳି ବିଦ୍ରାନ, ରାଷ୍ଟର ରକ୍ଷକ ପୁରୋଦ୍ରିତ ଅଛନ୍ତି ତାହାର ରାଜାଙ୍କୁ ସମସ୍ତେ ମିତ ବୋଲି 
ଭାବନ୍ତି ଏବଂ ଶତ୍ରମାନେ ତାଙ୍କ ଦ୍ରାରା ପରାସ୍ତ ହୁଅନ୍ତି”? । 


ବରାହୃଣମାନେ ସାଂସାରିକ କାମନା ବାସନାର ଉର୍ଷ୍ଣରେ ରହୁ ଥିଲେ । ସେମାନେ ଶୁଜ୍ଞପୂତ 
ଜୀବନ ଯାପନ କରୁଥିଲେ | ସେମାନେ ଆଦର୍ଶ ପୁରୁଷ ଭାବରେ ସମାଜରେ ପ୍ରତିଷ୍ଚିତ ହେବାକୁ ସମସ୍ତେ 
ଗୃହୁଁ ଥିଲେ । ଏହି ବୈଦିକ ପରମ୍ପରା “ସୂତ ଯୁଗ ? ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଗୃଲିଥୁଲା | ଧର୍ମ ସୁତ଼”ରେ କୁହାଯାଇଛି 
ଦ୍ରିଜମାନଙ୍କର ( ବ୍ରାହୁଣ, କ୍ଷତ଼ିୟ, ବୈଶ୍ୟ) ଅଧ୍ୟୟନ, ପୂଜା ଓ ଦାନ ଦେବା ହେଉଛି କଉବ୍ୟ । 
ବ୍ରାହଣମାନଙ୍କର ଏହା ସଦ଼ିତ ପାଠ ପଢେଇବା, ଯଜ୍ଚ କର୍ମରେ ସହାଯ୍ୟ କରିବା ଏବଂ ଦାନ ଗ୍ରହଣ 
କରିବା ଇତ୍ୟାଦି କର୍ମମାନଥୂଲା | ୧୯) ଏଡ଼ି ନିୟମ ବୈଦିକ କାଳରୁ ଚଳି ଆସିଅଛି | ସଂକ୍ଷେପରେ 
କଦ୍ରିବାକୁ ଗଲେ ସେମାନେ ସମାଜ କଥା ଭାବୁଥିଲେ ଏବଂ ଘମାଜ ସେମାନଙ୍କ କଥା ଭାବୁ ଥଲା | ଏ 
ଘମାଉରେ ବାହୁଣ ଗୋଷୀ ଥଲେ ସମ୍ଭାନସ୍ଥଦ । ପ୍ରାଚୀନ ଚୈନିକ ସଂମ୍ଥୁତି ଭଳି ବୈଦିକ ସଂସ୍ତୃତିରେ 
ବିଦ୍ୟା ଓ ଜ୍ଞାନକୁ ଉଚ୍ଚତମ ୟ୍ଥାନ ଦିଆଯାଇଛି । ବାହ୍ଧଣ ଓ କ୍ଷତ଼ିୟମାନେ ସମାଜର ଉଚ୍ଚ ସ୍ଥାନରେ 
ରହି ଥୁଲେ ମଧ୍ୟ କ୍ଷତ୍ରିୟ ମାନଙ୍କ ସର୍ବଦା ସତର୍କ କରାଇ ଦିଆଯାଇଛି ଯେ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ ଯାନ ଉଚ୍ଚରେ | 
ତରେୟ ବ୍ରାଦ୍ଧଣରେ କୁହାଯାଇଛି “ବୁଦୁ ବା ବ୍ରାହଣ ଆଗ ଓ ତାଙ୍କ ପଛରେ କ୍ଷତ୍ର ବା କ୍ଷତ୍ରିୟ”? | 
( ୨୦) ରାଜା ବାହୃଣ ମାନଙ୍କୁ ଖୁବ ମାନୁଅଲେ । ଯେଉଁ ରାଜା ବୁାହୃଣମାନଙ୍କର ଅଧୀନ ଥୁଲେ ସେଦି 
ରାଜ୍ୟ ସମୃଦ୍ଧ ଥଲା ! ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାଦ୍ମଣ”ରେ କରାଯାଇଛି ବ୍ରାହ୍ମଣ ବର୍ଣ ହେଉଛି ଦେବତା । (୨୧) 
ବ୍ରାଦ୍ଣମାନେ ଦେବାତା ଭଳି ପୁଜନୀୟ ! ପୁରୋହିତ ? ଶରଟି ଦେବତା ମାନଙ୍କ ଅଗ୍ରଣୀ ଥବା ଅଗ୍ରିଙ୍କ 
ପ୍ରତି ପଯୁଜ୍ୟ ଦେଉଥୂଲା | ସେଥିପାଇଁ ରଗ୍‌ ବେଦର ପ୍ରଥମ ମନ୍ତ୍ରରେ ଅଗ୍ରିଙ୍କୁ ପୁରୋହିତ ” ଭାବରେ 
ଆବାହନ କରାଯାଇଛି ! ଏଥୁପାଇଁ ଭାରତୀୟ ପରମ୍ପରାରେ ବ୍ରାହୃଣଙ୍କୁ ‘ଭୁୃଦେବ? ବା ପୃଥିବୀର 
ଦେବତା ବୋଲି ଢୁଦାଯାଏ । 


ବୈଦିକ ବ୍ରାଡୁଣ ଥୁଲା ଏକ ଚିନ୍ତା ଧାରା, ଏକ ମନୋବ୍ରି | ଯେ କୌଣସି ବ୍ୟକ୍ତି ନିଜର 
ନିଷ୍ଠାପର ଉଦ୍ୟମ ବଳରେ ଏଡ଼ି ବ୍ରାହ୍ମଣତୃ ଲାଉ କରି ପାରୁଥିଲା । କର୍ମକୁ ନେଇ ଜଣେ ବାହ୍ୃଣ 
ଭାବରେ ନିଜକୁ ପରିଚିତ କରାଇ ପାରୁଥିଲା | ଦାସୀପୂତ  ସତ୍ୟକାମ ଜାବାଳ ? ସତ୍ୟ କଥା କହିବାରୁ 
ଗୌତମ ରଣିଙ୍କ ଦ୍ରାରା ବ୍ରାହ୍ମଣ ବୋଲି ଗଣ୍ୟ ହେବା କଥା ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦରେ ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଅଛି ! 
“କକ୍ଷିବାନ”ଙ୍କ ଭଳି ଶୁଦ୍ରଙ୍କୁ ମନ୍ତ୍ର ଦ୍ରଷ୍ଠା ରଖିଙ୍କ କ୍ଥାନ ଦିଆଯାଇଛି ।. ତାଙ୍କ କନ୍ୟା ‘ଘୋଷା? ଜଣେ 
ରଷିକାଙ୍କ ମର୍ଯ୍ୟଦା ଲାଉ କରିଅଛନ୍ତି । କ୍ଷତିୟଙ୍କ ବଳ ଠାରୁ ବାହୁଣଙ୍କ ବଳ ଅଧୂକ ବୋଲି ବଶିଷ୍ଚଙ୍କ 
ବଳକୁ ନେଇ ଯେଉଁ ‘ଗାଇ ଗଛଟି ? କୁହାଯାଇଛି ଏଅରୁ ତାହା ୟଷ୍ଟ ଅନୁମେୟ | ( ଧୂଗ୍ବଳଂ କ୍ଷତିୟ 
ବଳଂ ବ୍ରଦ୍ଲୃତେଜୋ ବଳଂ ବଳମ୍ବ ) ଏହି ସବୁ ଆଲୋଚନାରୁ ପତୀତ ହେଉଛି ଯେ ବୈଦିକ ସମାଜରେ 
ବ୍ରାହ୍ମଣଙ୍କ ଆଘନ ଖୁବ୍‌ ଉଚ୍ଚରେ ଥୁଲା । ବାସ୍ତବିକ ସେ ଥିଲେ ସାରା ସମାଜର, ବନ୍ଧୁ, ଦାର୍ଶନିକ ଓ ପଥ 
ପ୍ରଦର୍ଶକ । 


ବୈଦିକ ସମାଡ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୦୪ 


କ୍ଷତ୍ରିୟ :- 


ବୈଦିକ ସମାଜରେ ବାହୃଣଙ୍କ ତଳକୁ କ୍ଷତ୍ରିୟମାନଙ୍କର ଯ୍ଥାନ ଥୁଲା ! ଏମାନେ ଥୁଲେ 
ବାହୁବଳର ପୁତୀକ | ଏମାନଙ୍କ ଲାଗି ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂସ୍ତତିର ରକ୍ଷଣାବେକ୍ଷଣ ଓ ପ୍ରସାର ସମୃବବ ହୋଇଥୁଲା ! 
ଦାସ, ଦସ୍ୟୁ ଓ ଅସୂରମାନଙ୍କ ସହିତ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ବହୁକାଳ ବ୍ୟାପି ଯେଉଁ ସଂଗ୍ରାମ ଗୃଲିଥୁଲା 
ସେଥୁରେ ମୁଖ୍ୟ ଅଂଶ କ୍ଷତ୍ରିୟମାନେ ଗ୍ରହଣ କରିଥିଲେ । ରଗ୍ବେଦୀୟ ପୁରୁଷ ପୁକ୍ତ”ରେ କୁହାଯାଇଛି 
“ ବ୍ରାଦୃଣୋଃସ୍ୟ ମୁଖ ମାସୀଦ୍‌ ବାଦୂ ରାଜନ୍ୟକୃତ” | ଅର୍ଥାତ୍‌ ଏଦାଙ୍କ ର ( ବିରାଟ ପୁରୁଷଙ୍କ ର) ମୁଖରୁ 
ବ୍ରାହ୍ମଣଙ୍କ ସୃଷ୍ଟି ହେଲା ବେଳେ ବାହୁ ଦ୍ରୟରୁ ରାଜନ୍ୟ ବା କ୍ଷତ୍ରିୟଙ୍କର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥଲା | ବିଦ୍ୟାଧ୍ୟୟନ, 
ରାଉରକ୍ଷା ଓ ଜ୍ଞାନଚର୍ଜୀର ପରିବେଶ ସୃଷ୍ଟି କରିବା ଲାଗି ଶାନ୍ତିର ନିହାତି ଆବଶ୍ୟକ ¦ ତାହା ସହିତ 
ଆଭୀ୍ୟନ୍ତ୍ର ରୀଣ ବିଦ୍ରୋହ ଦମନ କେବଳ ଶସ୍ତ ବଳରେ ସମୃବ | (ଶସ୍ତେଣ ରକ୍ଷିତେ ରାଙ୍ଜେ ଶାସ୍ତ ଚିନ୍ତା 
ପରବତେ । ) ଯେଉଁ ରାଙ୍ଟ ଶସ୍ତ ଦ୍ରାରା ସୁରକ୍ଷିତ ସେଠାରେ ଶାସ୍ତ ଅଧ୍ୟୟନ ଓ ଅଧ୍ୟାପନା ସମୃବ | 
ସାମାଜିକ ଆବଶ୍ୟକତାକୁ ଉପଲବ୍ଧି କରି ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ କ୍ଷତୀୟ ଶ୍ରେଣୀ ସୃଷ୍ଟି କରିଥୁଲେ । ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ 
କ୍ଷତ୍ରିୟମାନଙ୍କୁ ମର୍ଯ୍ୟଦା ଓ ସମ୍ନାନ ଦେବାକୁ କୁଣ୍ଠାବୋଧ କରୁନ ଥଲେ । ରାଜା ସମାଉକୁ ରକ୍ଷା କରୁଥିବାରୁ 
ତାଙ୍କୁ ସାଧାରଣ ଜନତା କାହିକି ମୁନି, ରଖି, ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ ମଧ୍ୟ ‘କର? ଦେଉଥୁଲେ ! ଏଭଳି 
ଛିତିରେ ବ୍ରାଦ୍ମଣ ଓ ମୁନି ରଷିମାନଙ୍କର ୟାନ ତଳକୁ ଗୃଲି ଯାଉ ନଥୁଲା | ବ୍ରାହ୍ଣ ଓ କ୍ଷତରିୟମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ଥୁବା ପାରୟରିକ ସହଯୋଗ ହିଁ ଏକ ସୁୟ ଓ ସୁସଂହତ ସମାଢଉ ଗଠନ କରିବାରେ ସହାୟକ 
ହୋଇପାରିଥୁଲା । ସେଥୁପାଇଁ ଯଥାଅଁରେ ବୈଦିକ ସମାଜ ବିଜ୍ଞାନୀମାନେ ଜାଣି ଶୁଣି କେତେକ ନିୟମ 
ଖଞି। ଥୁଲେ ! କାରଣ କ୍ଷତୀୟ ମାନଙ୍କ ହାତରେ ଥଲା ଅସ୍ତ୍ର ବଳ | ସ୍ବାର୍ଥ ସାଧନ ଲାଗି ସେମାନେ ଏହି 
ବାହୁ ବଳରେ ଅପପ୍ରୟୋଗ କାଳେ କରିପାରନ୍ତି ତେଣୁ ଆଉ ଗୋଟିଏ ନିଃସ୍ବାପର ଞ୍ଚାନୀ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ 
ପ୍ରୟୋଜନୀୟତାକୁ ଉପଲବ୍ଧି କରି ବ୍ରାହ୍ମଣ ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କୁ ତାଙ୍କର ଦିଗଦର୍ଶକ ଭାବରେ ଆଗରେ ରଖୁଥୁଲେ ! 
(99) 


ଦୈଗ୍ୟ :- 


ବୈଦିକ ରତୁବର୍ଣ୍ ମଧ୍ୟରେ ବୈଶ୍ୟ ବର୍ଣ୍ଣର ଥାନ ତୃତୀୟରେ | ବୈଶ୍ୟ ଶରଟି ବୈଦିକ 
ବିଶ? ଶର ସହିତ ସଂବଛିତ । “ବିଶ୍‌? ଶରର ଅର୍ଥ ଦେଲା ଜନ ସାଧାରଣ | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
ରାଜାଙ୍କ ମୁର୍ଧାରିଷେକ ମନ୍ତ୍ର ବୋଲାଯିବା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ କୁହାଯାଇଛି “ତୁମକୁ ପ୍ରଭାମାନେ ଗୃହାଁ୍ତୁ ବା 
ନିର୍ବାଚିତ କରନ୍ତୁ”? । ( ବାଞ୍ଚଛୁ ନୋ ବିଶଃ ) ରଗ୍‌ ବେଦରେ ମଧ୍ୟ “ବିଶଃ ” ଅର୍ଥ ସାଧାରଣ ଭନତା 
ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । (୨୩ ବାହୃଣ, କ୍ଷତ଼ିୟଙ୍କୁ ଛାତିଦେଲେ ଯେଉଁ ଜନ ସାଧାରଣ ରହିଗଲେ ସେମାନେ 
ବୈଶ୍ୟ । ଶୃଦ ବର୍ବର ଉତ୍ତବ ନ ହୋଇଥୁବା ସମୟ ହେଉଛି ରଗ୍ବେଦର ପ୍ରାଥମିକ କାଳ । ସେତେବେଳେ 
ଚରିବର୍ଣ୍ୀର କ୍ତାନା କରାଯାଇଥୁଲା । ଗୃଷୀ, ବ୍ୟବସାୟୀ, ଶିଳ୍ତୀଃ କଳାକାର ଆଦି ଗୋଷ୍ଠୀ ଅଲେ 
ବୈଶ୍ୟ ସଂପ୍ରଦାୟର । ବୈଶ୍ୟମାନଙ୍କର ଉପପଖିର ପୃଷ୍ଠଦୁମି ଉପରେ ଆଲୋକପାତ କରି ନେଡୁରୁ 
କହିଛନ୍ତି “ସମାଉର ଦରବାରରେ ଆସୁଥୁବା ଦୁବ୍ଯର ଉତ୍ପାଦନ ଓ ବଣ୍ଟନର ଦାୟିତୃ ଅଲା ବୈଶ୍ୟ 
ଉପରେ ?”। (୨୪) ଏହି ବୈଶ୍ୟ ଗୋଷ୍ଠୀ ସମାଜରେ ଏକ ଗୁୂରୁତୃ ପୂର୍ଣ ୍ଥାନ ଅଧୂକାର କରିଥୁଲେ । 


a 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି ୧୦୫ 


ମାତୁ ସେମାନଙ୍କର ୟ୍ଥାନ ବୈଦିକ ସମାଜରେ ସେତେ ଉଚ୍ଚ ଥାନରେ ନଥୁଲା । ସେମାନେ କ୍ଷତ଼ିୟଙ୍କ 
ନିମୁରେ ଯାନ ପାଉଥଲେ | ହତରେୟ ବାହୁଣରେ କୁହାଯାଉଛି ବୈଗ୍ୟମାନଙ୍କୁ ରାଜାଙ୍କୁ ଟିକସ ଦେବାକୁ 
ପତିବ ଏବଂ ବାହୃଣ ଓ କ୍ଷତରିୟମାନେ ତାଙ୍କୁ ଶୋଷଣ କରିପାରିବେ ! ଆଉ ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଇଛି 
କତିୟମାନେ ଡମିର ମାଲିକ ଏବଂ ବୈଶ୍ୟମାନେ ତାଙ୍କର ପଡା | କ୍ଷତ଼ିୟମାନଙ୍କ ଅଧୂନରେ ରହିବାକୁ 
ଏକ ଧର୍ମଗତ ସ୍ବୀକୃତି ପ୍ରଦାନ କରିବା ଲାଗି ଏକ ପ୍ରକାର ଥଯାଞ୍ଚିକ ବିଧ? ମଧ୍ୟ ଖଞ୍ଜା ଯାଇଥିଲା | 
(୨ ୫) ପୁରୋଡ଼ିତ ବାହୃଣଙ୍କ ପଛରେ କ୍ଷତ୍ରିୟ ଓ କ୍ଷତ୍ରିୟଙ୍କ ପଛରେ ବୈଶ୍ୟ ରହିଥଅଲେ । 


ପ୍ରାଥମିକ ଅବୟାରେ ବ୍ରାଦୁଣ ଓ କ୍ଷତ୍ରିୟଙ୍କ ଉଳି ନହେଲବି ବୈଗ୍ୟମାନଙ୍କ ତି ସାମାନ୍ୟ 
ଭଲଥଲା | ମାତୁ ରଚା ବେଦୋଉର ତଥା ବାହୃଣ କାଳରେ ତାଙ୍କର ୟିତି ଦୂର୍ବଳ ହୋଇଯାଇଥୁଲା । 
ଏଦ୍ରାର କାରଣ ଦେଲା ବୈଗଶ୍ୟମାନଙ୍କୁ ସେମାନଙ୍କ ବୃତ୍ତି ନିମିତ୍ତ ଶୁଦ୍ରଗୋଷ୍ଠୀ ସହିତ ସଂପର୍କ ରକ୍ଷା 
କରିବାକୁ ହେଉଥଲା । ସେତେବେଳେ ଶୂଦ୍ର ମାନେ ବିରାଟ ସେବାକାରୀ ଦଳ ଅଲେ ଏବଂ ସେଥିମଧ୍ୟରୁ 
ବଦୁ ଶ୍ରମିକ ଥଲେ | ଏମାନଙ୍କ ବ୍ୟତୀତ ବୈଶ୍ୟ ତାଙ୍କର କାର୍ଯ୍ୟ ନିର୍ବାହ କରିବାକୁ ଅଘକ୍ଷମ ଦେବାରୁ 
ଶୃଦ୍ଧ ଗୋଷ୍ଠୀ ସହିତ ସଂପର୍କ ୍ଥାପନ କଲେ, ମାତର ବ୍ରାହ୍ମଣ ଓ କ୍ଷଡ଼ିୟ ଗୋଷ୍ଠୀ ଏ କଥାଜୁ ଗ୍ରହଣ 
କରିପାରୁ ନଥିଲେ | ଶୃଦ୍ରମାନେ “ଦାସ ବର୍ଣ୍ଣ ଥର ଅବାରୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଦୃଷ୍ଟିରେ ନୀଚ ଥଲେ | ଫଳରେ 
ବ୍ରାହ୍ମଣ ଓ କ୍ଷତ୍ରିୟମାନେ ବୈଗଶ୍ଯମାନଙ୍କର ଶୁଦ୍ରମାନଙ୍କ ସହିତ ମିଳା ମିଗାଜୁ ପସନ୍ଦ କଲେ ନାଦ୍ରି । 
ଫଳରେ ବୈଷଶ୍ୟମାନଙ୍କୁ ସମାଜରେ ବ୍ରାହ୍ଲଣ ଓ କ୍ଷତରିୟମାନେ ନିମ୍ନ ଯାନରେ ରଖୁଥିଲେ | 'ଆଡ୍ରେ” ଙଂ 
ମତରେ ବୈଗଶ୍ୟମାନଙ୍କ ର ସାମାଜିକ ୟିତି ବ୍ରାହ୍ମଣ ଓ କ୍ଷତ୍ରିୟମାନଙ୍କ ଠାରୁ ଦୁର୍ବଳ ଅଲା | (୨୬) 
ଶୁଦ୍ଧ 

ଶୁଦୁବର୍ଣ ଅଲା ସମାଉର ନିମୃତମ ବର୍ଣ୍ଣ । ଏମାନେ ମୁଳରୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ବର୍ଣ୍ଚ ସହିତ ନଥୁଲେ । 
ଦାସ ବର୍ଣ? ଅନ୍ତର୍ଗତ ଥୁଲେ । ଆର୍ଯ୍ୟ ତିନି ବର୍ଣ ପରେ ଏହା ସୃତନ୍ତ ଭାବରେ ମୁଣ୍ଡ ଟେକି ଉଠିଥିଲେ | 
ଏହା ‘ରଗ୍‌ ବେଦର ୧୦ ମଣ୍ଡଳର ପୁରୁଷ ସୃକ୍ତଥର ରଚନା ବେଳକୁ ଉତ୍ତବ ହୋଇ ସାରିଥିଲା | ରଗ୍‌ବବେଦରେ 
ଗୋଟିଏ ାନରେ ଆମେ “ଶୃଦ଼ ? ନାମର ଉଲ୍ଲେଖ ଦେଖୁବାକୁ ପାଇଥାଉ | ବିରାଟ ପୁରୁଷର ଦୁଇ 
ପାଦରୁ ଏମାନେ ଉଭବ ହୋଇଥୁବା କୁହାଯାଇଛି ! ଏହା ଦାରା ଶୁଦ ମାନଙ୍କର କଉଁବ୍ୟ ଓ ସାମାଜିକ 
ଛିତିର ସୂଚନା ମିଳୁଅଛି । ଗୁଦ ମାନେ ସମସ୍ତଙ୍କର ସେବା କରିବା କଥା ନିର୍୍ତିତ ହୋଇଅଛି । ବୈଦିକ 
ଘମାଉ ଉଟିଳ ହୋଇ କ୍ରମେ ନୂଆ ନୂଆ ଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକମାନଙ୍କ ସହିତ ସଂପର୍କ ୟାପନ କଲା । 
ଏମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଦ୍ରାରା ପରାସ୍ତ ହୋଇ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ବଶତା ସ୍ବୀକାର କଲେ । ଫଳରେ ଦାସ 
ଗୋଷ୍ଠୀ ବଢି ଗୃଲିଲା । ଫଳରେ ଶୁଦ୍ରମାନଙ୍କ ର ସଂଖ୍ୟା ବଢିଲା । ଏହା ଛତା ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଅନେକ 
ଜାର ସନ୍ତାନ ଜନ୍ମ ହୋଇ ଶୁଦ୍ର ଗୋଷ୍ଟୀର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ ହୋଇଗଲେ ବୋଲି “ମନୁ ? ମତ ବ୍ୟକ୍ତ କରିଅଛନ୍ତି 
( ୨୭) ଯଜୁ୍ବେଦ ବେଳକୁ ଏହା ଚତୁର୍ବର୍ ଭାବରେ ସମାଜର ଦୃଢ଼ ହୋଇଯାଇଥିଲା । ଶୁଦ୍ର ମାନେ ଯେ 
ଆର୍ଯ୍ୟ ବର୍ଣ୍ଣର ଅନ୍ତର୍ଗତ ତାହା ବଦୁ ପରବର୍ତୀ କାଳରେ (ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୪ର୍ଥ ଶତାରୀ ) ଅର୍ଥ ଶାସ୍ତରେ 
ଦେଖବାକୁ ମିଳିଆ'ଏ 1 ୨ ୮) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୦୬ 


ବ୍ରାହ୍ମଣ ଗ୍ରଛ୍ତମାନ ଅଧ୍ୟୟନ କଲେ ଜଣାଯାଏ ଶୃଦ୍ରମାନଙ୍କର ସାମଭିକ ଛିତି ଅତ୍ଯନ୍ତ 
ଦୁର୍ବଳ ଅଲା । ଯଜ୍ଞ କରିବାର ଅଧୂକାର ସେମାନଙ୍କର ନଥୁଲା । ସେମାନେ ଯେଉଁ ଦୂଗୃ ଦୁଦୁଁ ଥିଲେ 
ଯଞ୍ଚ କାର୍ଯ୍ୟରେ ଲାଗୁ ନଥୁଲା ! ସେମାନଙ୍କୁ ଯଞ୍ଚକାର୍ଯ୍ୟ ନିମିତ୍ତ ‘ଗାଇ? ଦୂଦିବାକୁ ମନା ଥୁଲା ୨୯) 
ବ୍ରାହ୍ମଣ ଦେବଯୋନିରୁ ସଂରୂତ ବୋଲି କୁହାଯାଇଥିଲା ବେଳେ ଶୃଦ୍ଧ ଅସୂରଯୋନିରୁ ସଂରୂତ ବୋଲି 
କନ୍ଭାନା କରାଯାଇଛି ! ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାଦୁଣରେ ଏହା ବର୍ଣ୍ଣିତ ଦ୍ରୋଇଅଛି ।(୩୦) ଶୃଦ୍ ମାନେ ସବୁବେଳେ 
ଶ୍ରମଜୀବୀ । ସେମାନେ ଉଚ୍ଚ ତିନି ବର୍ଣ୍ଣଙ୍କ ଦାରା ନାନାପ୍ରକାର ଶ୍ରମନି୍ଟ କର୍ମରେ ନିଯୁକ୍ତ ହ୍େଉଥୁଲେ ! 
ଶ୍ରମ ସେମାନଙ୍କ ର ଜୀବନର ଧର୍ମ ଓ କଉଁବ୍ୟ | ସେ ଉଚ୍ଚ ତିନିବର୍ଣଙ୍କ ଦ୍ବାରା ବହୁ ଭାବରେ ଶୋଷିତ 
ଦେଉଥୂଲେ । ସେମାନଙ୍କର ସାମଜିକ ଚିତି ଅତ୍ୟନ୍ତ ଦୂର୍ବଳ ଅଲା । ଶୃଦ୍ଧମାନଙ୍କର ଢୀବନ ନିର୍ବୀହରର 
ଧାରା ସଂପର୍କରେ ଶତପଥ ବ୍ରାଡ୍ମଣରେ କୁହାଯାଇଛି ଶୁଦୋ ବୈ ତପଃ ?। (୩୧) ସମାଉରେ 
ଶୃଦ୍ର ମାନଙ୍କର ଦୟନୀୟ କିତି ବିଷୟରେ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି “ବସୁ ? କ଼ିଛନ୍ତି ଏହା ମାନବ ଧର୍ମର ପରିପଛୀ 
ଥୁଲା | (୩୨) ମାତୃ ଏହା ବୈଦିକ ସମାଜର ପୁଥମ ଅବୟାରେ ନଥୁଲା | ରଷିମାନେ ମାନବଗୋଞଷୀ 
ମଧ୍ୟରେ ଅବା ସାମ୍ୟ ଓ ଏକତା ଉପରେ ଅଧୂକ ଗୁରୁତୃ ଦେଉଥୁଲେ | ସେଥୁପାଇଁ କୁଦାଯାଉଥୁଲା 
ବବ୍ରଦ୍ଧ ଦାଘାଃ ” । ଅଗସ୍ତ୍ୟ ରି ଆର୍ଯ୍ୟ ଓ ଦାସ ? ଉଭୟ ଗୋଷୀର ପ୍ରିୟ ଥୁଲେ | ଜିନ ବ୍ରାହୁଣ ଯୁଗ 
ବେଳକୁ ବର୍ଣ ବିଭାଗ କ୍ରମେ ଜାତି ବିଭାଗରେ ପରିଣତ ହୋଇ ଢାତି ଜାତି ମଧ୍ୟରେ ସାନ ବତର 
ବିଚୃର କରିବାକୁ ଲାଗିଲା | ଫଳରେ ଶୂଦ୍ର ସଂପ୍ରଦାୟ ବିଶେଷ କ୍ଷତି ଗସ୍ତ ହ୍ରେଲେ | 


(ଗ) ଚତୁର୍ବର୍ଣ୍େତର ଜାତି — 


ଚତୁର୍ବର୍ଣ୍ ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟ କୌଣସି ଜାତି କଥା ବେଦ ଗୁଡିକରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇନାହିଁ । 
ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ପଞ୍ଜାବର ସଠ୍ତସିନ୍ଧୁ ଅଞ୍ଚଳ ଛାତି ପୂର୍ବୀଭିମୁଖ ଏବଂ ଦକ୍ଷିଣାରିମୁଖ ହେଲାବେଳେ 
ସେମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଅନେକ ଗୋଷ୍ଠୀର ସମ୍ଗଖୀନ ହୋଇଛନ୍ତି । ସେତେବେଳେ ସେମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟ 
ସଭ୍ୟତା ଓ ସଂସ୍ତୃତିର ପ୍ରସାର କରିବା ନିମିତ୍ତ ବ୍ୟଗ୍ର ଥଲେ । ସେମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଜାତି ସହିତ 
ଅନୁଲୋମ ଓ ପ୍ରତିଲୋମ ବିବାହ ଦୁଏତ ସଂଗଠିତ କରିଥିବେ । ଏହି ବିବାହ ଜନିତ ସନ୍ତାନ 
ସନ୍ତ୍ରତିମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂପ୍ରଦାୟରେ ରହି ପାରିଲେ ନାଦ । ସେମାନଙ୍କର ପରିଚୟ ନିମିତ୍ତ ଢାତି 
ବିଭାଗର କଳ୍ଟାନା କରାଯାଇଥିବା “ଖୀତରେୟ ବାହୃଣ?ରେ ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଛି । ବିଶ୍ନାମିତ୍ରଙ୍କ ପୁତ୍ରମାନେ 
ତାଙ୍କ କଥା ନମାନି ଆନ୍ଧ, ପୁଣ୍ଡଙ ଗବର, ପୁଳିନ ଓ ମୁତିବ ଗୋଷ୍ଠୀରେ ପରିଣତ ହୋଇଗଲେ । 
ଆନ୍ଷନାମର ଉଲ୍ଲେଖରୁ ଜଣାପଡୁଛି ହତରେୟ ବାହ୍ଣ ରଚନା ବେଳକୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତରେ 
ଅଲେ ! କାଳକମେ ଏଦି ଜାତି ବିଭାଗ କର୍ମ ଓ ଜନ୍‌ ଉଭୟ ଭିତିକ ହୋଇଗଲା । ଏଦ୍ି ଜାତି 
ଉପଜାତିର ସଂଖ୍ୟା କମେ ବଢି ବଢି ଗୃଲିଲା । ଏହି ପୃଷ୍ଠଭୁମିରେ ଚତୁର୍ବର୍ଶେତର ଜାତି ଗୁଡିକ 
ଉଭବ ହୋଇଥଲା | ଜାତିଗତ ବିଭାଜନ ଯୋଗୁ ସମାଜ କ୍ରମେ ଦୁର୍ବଳ ହୋଇଉଠିଲା । ଫଳରେ 
ମୌଳିକ ଗୃତ୍ଧିର୍ବର୍ଵ୍ୟର ଲକ୍ଷ୍ୟ ବ୍ୟାହତ ହେଲା | ଏହା ସତରେ ଏହା ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଗତିର ବି କାଗର 
ଇତିହାସରେ ଏଜ ଗୁରୁତୃପୂର୍ଣ ଥାନ ଅଧୂକାର କରିଅଛି । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୦୭ 


(ଘ) ଚତୁରାଶ୍ରମ ¬ 


ଚରି ଆଶ୍ରମ ଚିନ୍ତାଧାରା ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଜୀବନକୁ ବିଶେଷ ଭାବରେ ପ୍ରଭାବିତ 
କରୁଥଲା । ସେମାନେ ଜୀବନକୁ ଚୃରିଟି ଆଶ୍ରମ ବା ଅବୟାରେ ବିଭକ୍ତ କରିଥିଲେ | ସେଥିପାଇଁ 
ସେ ବିଭିନୃ ଗୃଝଂଳା ଖଂଜି ଥଲେ 1 ଆଗ୍ରମ ଧର୍ମର ସୃଷ୍ଟି ବର୍ଣ ଧର୍ମର ପରେ ହୋଇଥୁବ ବୋଲି 
ଅନୁମାନ କରାଯାଏ । ବର୍ଣ୍ଣ ଧର୍ମ ଭଳି ଆଶ୍ରମ ଧର୍ମର ଗୁରୁତୃ ମଧ୍ୟ ବୈଦିକ ସମାଉରେ ଥୁଲା ଏବଂ 
ବୈଦିକ ଧର୍ମରେ ବର୍ଣଧର୍ମ ଓ ଆଶ୍ରମଧର୍ମ ଦୁଇ ପାଦ ବୋଲି କଳ୍ଟନା କରାଯାଇଅଛି | (୩୪) 
ମାନବ ଜୀବନରେ କର୍ମ ଏବଂ ଜ୍ଞାନ ଉଭୟର ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଅଛି । ବୈଦିକ ସମାଜ 
ତତ୍ତୁବିତ୍ମାନେ ଜୀବନର ଦୁଇଟି ଅବ ୟାକୁ କର୍ମ ସାଧନ ଲାଗି ଓ ଅନ୍ୟ ଦୁଇଟି ଅବ ୍ଥାକୁ ଞ୍ଞାନ 
ସାଧନ ଲାଗି ଛାତି ଦେଇଥୁୂଲେ | ପ୍ରଥମ ଦୁଇଟି ଅବୟା ହେଉଛି ବହୃଚର୍ଯ୍ୟ ଓ ଗାର୍ଦଥ୍ୟ । ଶେଷ 


ଦୁଇଟି ବାନପୟ ଓ ସନ୍ୟାସ । 


ବୃହୃଚର୍ଯ୍ୟାଶ୍ରମ ହେଉଛି ଶିକ୍ଷା ଗହଣ ସମୟ ! ଗୁରୁ ଆଶ୍ରମକୁ ଯାଇ ଶିକ୍ଷା ଗ୍ରହଣ 
କରାଯାଉଥୁଲା | ଉଭୟ ପୁଅ ଝିଅ ଶିକ୍ଷା ଗହଣ କରୁଥିଲେ | ସେମାନଙ୍କୁ ବୃହୃଚ୍ରୀ ଓ ବଦହୃଗୃରିଣୀ 
ଭାବରେ ଗଣା ପାଉଥିଲା | ବୁହୃଚୃରୀ ଦୁଇ ପ୍ରକାର ଥୁଲେ - “ଉପା କୁର୍ବନ ଓ ନୈଷିକ ? | ଏମାନେ 
ଗୁରୁକୁଳରେ ରହି ଭିକ୍ଷାର୍ଦନ ଓ ଗୁରୁଘେବା କରି ୨୫ ବର୍ଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବିଦ୍ୟାଧ୍ୟୟନ କରୁଥୁଲେ । 
ତାପରେ ଘରକୁ ଫେରି ଆସି ବିବାହ କରି ଗାହଁ ୟ୍ୟ ଜୀବନ ନିର୍ବାହ କରୁଥିଲେ |! 


ଗାର୍ଦଯାଶ୍ରମ କୁ ଏକ ମହତୁ ପୂର୍ଵ ଆଶ୍ରମ ବୋଲି ଧରା ଯାଉଥିଲା | ଏଦ଼ି ଆଶ୍ରମରେ ମଣିଷକୁ 
ଦେବ ରଣ , ରଷି ରଣ ଓ ପିତୃ ରଣରୁ ମୁକ୍ତ ହେବାକୁ ପଡୁ ଅଲା | ଗୃହୟାଶ୍ରମରେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ବ୍ୟକ୍ିଙ୍କୁ 
୫ ମହାଯଜ୍ଞ ଓ ୮ ପାକ ଯଞ୍ଚ କରିବାକୁ ପତୁଥିଲା । ଏହି ପାଞ୍ଚ ମହଯଞ୍ଚ ହେଉଛି ( ୧୬ ବୃଦୁଯଛ୍ଞ ( 
ଅଧ୍ୟୟନ, ଅଧ୍ୟାପନ ଓ ସୃଧ୍ୟାୟ 2, ( ୨) ପିତୃଯଜ୍ଚ, (ଶ୍ରାଘ ଓ ତର୍ପଣ ଆଦି ) (୩) ଦେୟ ଯଜ୍ଞ, 
(ହୋମ ପ୍ରଦାନ) ,(୪) ସୃତ ଯଜ୍ଞ ( ବଳି ପ୍ରଦାନ ) ,(୫) ଅତିଥି ଯଜ୍ଞ (ଅତିଥି ସକାର), ସେହିଭଳି 
ଆଠ ପ୍ରକାର ପାକ ଯଞ୍ଚ ହେଉଛି- ଆଷ୍ଟକ. ଶ୍ରାବଣୀ, ଆଗ୍ରହାୟଣୀ, ଚୈତ୍ର, ଆଶ୍ନିନୀ ଫାଲଗୁନୀ, 
ପାର୍ବଣ ଓ ଶ୍ରା୍ତ । ଏହି ଆଶ୍ରମରେ ରହି ପିତୃରଣରୁ ମୁକ୍ତ ହେବା ଲାଗି ସନ୍ତାନ ଉପ୍ପନ୍ଧ କରିବାକୁ 
ହୋଇଥାଏ । ସନ୍ତାନକୁ ବିଦ୍ୟା ଶିକ୍ଷା ଦେଇ ଗୃହ ୟ୍ଥାଶ୍ରମ ନିମିତ୍ତ ଯୋଗ୍ୟ ବିବେଚିତ କରାଇବାକୁ 
ହୋଇଥାଏ | ତା ସହିତ ପରିବାର ଓ ସମାଉର କିଭଳି ମଙ୍ଗଳ କରିପାରିବ ସେଥିପାଇଁ ତାକୁ ଯୋଗ୍ୟ 
ଓ ସମର୍ଥ କରିବାକୁ ହୋଇଥାଏ । ସନ୍ତାନ ସନ୍ରତିଙ୍କୁ ବିବାହ କରିବାକୁ ହୁଏ । ଗୃହ ଯାଗ୍ରମ ସକଳ 
କାମନାର ଘିଶି ଲାଗି ଏକ ପବିତ୍ର ଆଶ୍ରମ । ଧର୍ମାଚରଣ, ସଶ୍ର୍ ଜୀବନ ଯାପନ, ଅତିଥି ସକ୍ରାର, 
ଉତ୍ୟାଦି କଁବ୍ୟ ତାକୁ ଅତି ନିଷ୍ଟାପର ଭାବରେ ପାଳନ କରିବାକୁ ହେଉଥୁଲା | ଏଦିଗୁତିକ ପାଳନ 
କରିବାକୁ ତାକୁ ବହୁ ଶୃଙ୍ଖଳା ଓ ନିୟମ ମଧ୍ୟ ଦେଇ ଗତି କରିବାକୁ ହେଉଥଲା | ଶୃଙ୍ଖଳାର ଉଲଙ୍ଘନରେ 
ସେ ଦଣ୍ତିତ ହେଉଥିଲା | ଗୃହଯ ଜୀବନ ବହୁ କଞଉଁବ୍ୟ ଓ ଦାୟିତୃବୋଧର ଭାରାକ୍ରାନ୍ତ ଅଲା | ଗୃରି 
ଆଶ୍ରମ ମଧ୍ୟରେ ଗୃହ ୟ୍ଥାଶ୍ରମକୁ ଉଚ୍ଚ ୟାନ ଦିଆଯାଉ ଥୁଲା । ଏହି ବୈଦିକ ପରମ୍ପରା ମନୁଙ୍କ ପର୍ପ୍ୟନ୍ତର 
ମଧ୍ୟ ରହି ଆସିଥୁଲା । ଘେଥିପାଇଁ ମନୁ କହିଥିଲେ ˆ ସକଳ ନଦନଦୀ ଯେତେବେଳେ ସମୁଦ୍ରରେ ପତି 


ବୈଦିକ ସମାଜ. ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୦୮ 


ଯାଆନ୍ତି ସେତେବେଳେ ସେମାନଙ୍କ ଠାରେ ଛିରତା ଆସିଥାଏ । ଠିକ୍‌ ସେଦିପରି ଭାବରେ ଘକଳ 
ଆଶ୍ରମୀ ଯେତେବେଳେ ଗୃଦ ଥାଶ୍ରମରେ ପ୍ରବେଶ କରନ୍ତି ସେତେବେଳେ ସେମାନଙ୍କ ଜୀବନରେ ଛିରତା 
ଆସିଆଏ ??। (୩୫) “ଗୃହୟାଶ୍ରମକୁ ଶାନ୍ତ. ଗମ୍ବୀର ଓ ଗଭୀର ସମୁଦ୍ର ସଦ୍ିତ ତୁଳନା କରିବାର 
ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ଅଛି । ଏହି ସମୁଦ୍ରରେ ନ ପତିଲେ ମଣିଷ ଜୀବନ ପ୍ରବାହରେ କରତା ଆସି ପାରେ ନାହିଁ । 
ଗୃହ ୟାଗ୍ରମ କେବଳ ବ୍ୟକ୍ତି ବା ପରିବାର ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ନୁହେଁ । ସାରା ସମାଜର ଛିତିକୁ ଦୃଢ ଓ 
ଶୃଙ୍ଖଳିତ ଏଡା କରିଥାଏ ବୋଲି ରବୀନ୍ଦ୍ର ନାଥ କହିଅଛନ୍ତି ??। (୩୬) 


ବାନପ୍ରଯାଗ୍ରମର ମଣିଷ ଗୃହ୍ଥାଶ୍ରମରୁ ୫୦ରୁ ୫୫ ବର୍ଷ ବୟସରେ ବାନପ୍ର୍ଥାଗ୍ରମରେ 
ପ୍ରବେଶ କରେ | ତାର ପୁତ ଏତେ ବେଳକୁ ଗୃହ ହୋଇ ସାରିବଣି ! ପରିବାରର କୌଣସି ଦାୟିତୃ 
ତାକୁ ନେବାକୁ ପତ୍େ ନାହିଁ । ଯୋଗମୁଖ୍ୀ ନିଲି୍ତ ଜୀବନ ଯାପନ କରିବା ବାନପ୍ରସ୍ଥାଶ୍ରମର ଲକ୍ଷ୍ୟ ! 
ବାନପ୍ରଯୀ ପରିବାରର ଦୈନନିନ କାର୍ଯ୍ୟ କଳାପରେ କୌଣସି ଦ୍ରଡ୍ରକ୍ଷେପ କରେ ନାହିଁ । ଆବଶ୍ୟକ 
ଯଳେ ବହୁ ଅନୁଭୁତିଲବୃ ଜ୍ଞାନ ବଳରେ ପରିବାର ମଙ୍ଗଳ ନି ମିତ୍-ଉପଦେ ଶମାନ ପ୍ରଦାନ କରିଥାନ୍ତି । 
ଫଳରେ ପରିବାରରେ କୌଣସି ବିଭାଟ ଘଟୁ ନଥୁଲା ଜି ପାରିବାରିକ ଶାନ ବିପର୍ଯ୍ୟସ୍ତ ହେଉ ନଥୁଲା | 
ବାନପ୍ର୍ୀ ଜ୍ଞାନଚର୍ଜ୍ଚାରେ ଘମୟ ବିତାଇ ଥାଏ.। ଜୀବନରେ ନିଃଗ୍ରେୟର ପାଇଁ ପଥ ପ୍ରଦ୍ଧୁତ କରେ । 
ପରବ “ସନ୍ୟାସ” ଜୀବନ ଲାଗି ତାକୁ ଦେହ ଓ ମନରେ ପ୍ରସ୍ତୃତ ଦହ୍ରେବାକୁ ହୋଇଥାଏ ! ଏହି 
ସମୟରେ ଅନ୍ୟ କେତେକ ବଣରେ କୁତିଆ କରି ରହୁଥିଲେ ! କୌପୀନ ଧାରଣ କରୁଥିଲେ 1 ଏହି ମୟ 
ଉର୍ଷ୍ଚରେତା ଜୀବନ ଯାପନ କରୁଥିଲେ | ଅରକପାଇଁ ନଗରକୁ ରିକ୍ଷା ପାଇଁ ଆସୁଥିଲେ । ଅନ୍ୟମାନଙ୍କୁ 
ଉପଦେଶ ପ୍ରଦାନ କରୁଥିଲେ । ଏମାନେ ଏଦ଼ିଭଳି ଜୀବନ ଯାପନ କରି ସନ୍ଧ୍ୟାସାଶ୍ରମ ପାଇଁ ପ୍ରଦ୍ୃତ 
ହେଉଥୁୂଲେ ! ତାହା ପରେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କୁ ପ୍ରବେଶ କରିବାକୁ ହେଉଥଲା .ଚତୁର୍ଥ ଆଶ୍ରମ ବା 
ସନ୍ାସାଶ୍ରମରେ । 


ସନ୍ସ୍ୟାାଶ୍ରମରେ ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ସଂପୂର୍ଣ ରୁପେ ଘର ଛାତି ବଣରେ ସନ୍ଧ୍ୟାସୀ ହୋଇ ରହିବାକୁ ହେଉଥଲା | 
ସେ ସେତେବେଳେ ତାର କ୍ରୋଧକୁ ବିଲୁଙ୍ତ କରୁଥଲା | ସକଳ ଇନ୍ଦ୍ରିୟକୁ ଅଧୀନ କରୁଥଲା । ସେ 
ସର୍ବଦା ପ୍ରସନ ରହି ଚିତ୍ତବୃତିକୁ ଶାନ୍ତ ରଖୁଥିଲା | ସର୍ବଦା ଆମୁଭିଜ୍ଞାସୀରେ ସମୟ ଅତିବାହିତ କରୁଥଲା । 
ଘକଳ ଜୀବଙ୍କ ପ୍ରତି ସ୍ବେହ, ପ୍ରୀତି, ଶରରା ଓ ମୈତୀ ଭାବ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରି ଧୀରେ ଧୀରେ ମୁକ୍ତି ପଥରେ 
ଅଗାଉଥଲା | ଏହି ଆଶ୍ରମରେ ପବେଶ କରୁଅବା ବ୍ୟକ୍ତି ଫଳମୂଳ ଉପରେ ନିର୍ଭର କରିଥାଏ | ଅଗ୍ନିହୋତର 
ପଞ୍ଚମହାଯଜ୍ଚ ଫଳମୁଳ ଓ ପତ୍ରର ବଳି ପ୍ରଦାନ କରିବା ଅଲା ତାର କଉଁବ୍ୟ । ପନ ସହିତ ତାକୁ 
ତପସ୍ୟା ଆଚରଣ କରିବାର ସୁବିଧା ଦିଆଯାଉଥିଲା | ସେ ବଳ୍କଳ ଧାରଣ କରି ଅରଣ୍ୟରେ ତପସ୍ୟା 
କରୁଥଲା | ଏଦି ସନ୍ଧାସୀମାନଙ୍କୁ ଭିକ୍ଷୁ। ଯତି, ନୈଷ୍ଚିକ ଓ ପ୍ରବର୍ଡନ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଥୀଏ । 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଜୀବନ ଗୃରି ଆଶ୍ରମ ଦେଇ ଗତି କରୁଥଲା | ଏହି ଆଶ୍ରମ ଗୁଡିକ 
ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ଘାଟ ସଦୃଶ । ପ୍ରତ୍ୟେକ ଆଶ୍ରମ ଅନ୍ୟ ଠାରୁ ଭିନ୍ନ ହେଲେ ମଧ୍ୟ ଏମାନେ ଗୋଟିଏ 
ଗୃଢ ସୂତ୍ରରେ ଗ୍ରଥତ ହୋଇଥୁଲେ । ଏହି ମୃତୃଟି ଥଲା ନିଃଶ୍ରେୟସ ପ୍ରାପ୍ତିର ଅଭୀଙ୍କା । ଫଳରେ ତାର 
ସାରା ଜୀବନ ଏକ ପ୍ରବହମାନ ଧାରାରେ ଗତି କରୁଥୁଲା । ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଏଦି ଆଶ୍ରମ ଧର୍ମ ବର୍ଣ୍ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୦୯ 


ଧର୍ମ ପରି ଏକ ସୂ ବୈୟକ୍ତିକ ଜୀବନ ନିର୍ବାହ ଲାଗି ସହାୟକ ହେବା ସଂଗେ ସଂଗେ ସାମାଜିକ 
ଶୃଙ୍ଖଳା ରକ୍ଷା କରି ଦେଶ ଓ ଜାତିର ଅଭିବୃଷି ଅଣାଇବାରେ ସମର୍ଥ ହେଉଥିଲା | ବ୍ୟକ୍ତି ଜୀବନର 
ସ୍ଥାଧୀନତା ଥଲେ ମଧ୍ୟ୍ୟ ତାହାର ନିର୍ବୟ ସର୍ବଦା ସମାଜର ମଙ୍ଗଳାଭିମୂଖୀ ଦେଉଥିଲା | ଏହା ସାମାଜିକ 
ସମୂହର ଚଳଣିର ପରିପଛୀ ନଥୁଲା । ବରଂ ଏଦା ମୁନ୍ଦର ସାମାଜିକ ଛିତି ଗଢି ତୋଳି ଅଲା । ଏଦ଼ି 
ଶୃଙ୍ଖଳାରେ ବ୍ୟକ୍ତିବାଦ ଓ ସମାଜ ବାଦ ମଧ୍ୟରେ ସମନ୍ୃୟ ଯାପିତ ହୋଇପାରୁଥୁଲା । 


(ତ) ବୈଦିକ ସଂୟାର 


ବୈଦିକ ସମାଜରେ ଯେଉଁ ଚତୁଃବର୍ଣ ଅଲେ ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ବ୍ରାହ୍ଳଣ, କ୍ଷତ଼ିୟ. ବୈଶ୍ୟ 
ବର୍ଵର ବ୍ୟକ୍ତି ମାନଙ୍କ ଜୀବନକୁ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରିବା ନିମିତ୍ତ ଷୋଡ଼ଶ ସଂସ୍କାର ଦେଇ ସେମାନେ ଗତି 
କରୁଥିଲେ | ଯଦିଓ ଏହି ସଂସ୍କାର ସଂଖ୍ୟା ୪୦ ଥୁଲା । ଘେ ମଧ୍ୟରୁ ଷୋହଳଟିକୁ ସାଇଁ ସଂସ୍କାର 
କୁହାଯାଉଥୁଲା ! ଏହି ସଂୟାର ଗୁଡିକ ଯୋଗୁ ମଣିଷର ଜୀବନ ଶୁରପୂତ ହୋଇଯିବ ବୋଲି ବୈଦିକ 
ସମାଉତଡୁବିତ୍ମାନଙ୍କର ବିଶ୍ଵାସ ଥୁଲା । ତେଣୁ “କୌଣସି ବ୍ୟକ୍ତି ଏକ ନିର୍୍ଦିଷଠ କର୍ମ ଦାରା ନିଜକୁ 
ଗୁରପୂତ କରାଇ ସେଥୁପାଇଁ ଯୋଗ୍ୟତା ଅର୍ଦ୍ବନର ନାମ ହେଲା ସଂସ୍କାର”? । ଏହି ଷୋତଶ ସଂସ୍ଥାର 
ଦେଲା ଗର୍ଭାଧାନ, ପୁଂସବନ, ସୀମୋନ୍ତ ନୟନ, ଜାତକର୍ମ ନାମ କରଣ, ନିଷ୍କମଣ, ଅନ ପ୍ରାଶନ, 
ଚୃଡ଼ାକର୍ମ, କର୍ଣବବେଧ, ଉପନୟନ, ବୃତାଦେଶ, ବେଦସ୍ାଧାୟ, କେଶାନ୍ତ, ସାମାବନ, ବିବାହ ତଥା 
ଅଗ୍ନି ପରିଗ୍ରହଣ । ଏଗୁତିକ ସଂପର୍କରେ ନିମ୍ବରେ ଆଲୋଚନା କରାଗଲା । 


ଗର୍ଭାଧୀନ — 


ବୈଦିକ ବିବାହର ଉଦେଶ୍ୟ ନଥୁଲା କାମସଖ ଭୋଗ କରି ଜୀବନ ବିତାଇ ଦେବା ! 
ପ୍ରତ୍ୟେକ ବ୍ରକ୍ତିଙ୍କୁ ବୈଦିକ ସମାଜରେ ପିତୃରଣ ସୁଝିବାକୁ ପଡ଼ୁଅଲା | ପିତୃ ପୁରୁଷଙ୍କର ଏହି ରଣକୁ 
ମୁଝିବା ପାଇଁ ତାଙ୍କୁ ସନ୍ତାନ ଉତ୍ପାଦନ କରିବାକୁ ପଡ଼ୁଥିଲା । ସେଥିପାଇଁ କହାଯାଇଛି ‹ ସ୍ରୀ କରାଯାଇଥାଏ 
ପୂତ଼ ଜନ୍‌ କରାଇବା ଲାଗି ଏବଂ ପୁତ ଜନ୍‌ ହୋଇଥାଏ ପିତୃ କୁଳକୁ ପିଠ ଦେବା ଲାଗି ?” | ( ପୁତ଼ାୟ 
କିୟତେ ଭାର୍ଯ୍ୟା ପୁତ୍ର ପିଣ୍ଡ ପ୍ରୟୋଜନମ୍‌ବ ) ଉପପୁକ୍ତ ପୁତ୍ରଟିଏ କିଭଳି ମିଳିବ ତାହା ବୃହଦାରଣ୍ୟକ 
ଉପନିଷଦ୍ରେ କାମନା କରାଯାଇଛି । (୩୭) ଏଦି ପୂତ କିଭଳି ଦଶ ମାସ ଧରି ମାତୃଗର୍ଭରେ ସୁରକ୍ଷିତ 
ହୋଇ ରହିବ ସେଥୂପାଇଁ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ପ୍ରଭାପତିଙ୍କ ପ୍ରାଥନା କରାଯାଇଛି !(୩୮) ପିତା ମାତାଙ୍କର 
ସଂଯୋଗରୁ ସନ୍ତାନ ଉପପତ୍ଜି ହୋଇଥାଏ ! ଏହି ସନ୍ତାନ ପିତା ମାତା ଉଭୟଙ୍କ ଗୁଣ ଧରି ଆସିଥାଏ । ତା 
ସହିତ ମଧ୍ୟ ପ୍ରାରବ୍ଧ ଫଳ ସଂଯୋଜିତ ହୋଇଥାଏ । ପିତାମାତାଙ୍କ ରଜବୀୟର୍ଯ୍ୟର ପ୍ରାକୃତିକ ଦୋଷ 
ଜନିତ ପ୍ରଭାବ ମଧ୍ୟ ସନ୍ତାନ ଉପରେ ପଡିଥାଏ । ଏହି ସବୁ ଦୋଷରୁ ଆଗନ୍ତୁକ ସତ୍ତାଟିକ୍‌ ରକ୍ଷା କରିବା 
ପାଇଁ “ଗର୍ଭାଧାନ”? ସଂସ୍କାର କରାଯାଇଥୀଏ । ବିବାହ ପରେ ଅତି କମ୍ରେ ତିନି ଦିନ କିମ୍ବା ଅତି 
ବେଶିରେ ସାତ ବର୍ଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଗୃହ ଙ୍କ ବଦୃଚର୍ଯ୍ୟ ବୂତ ପାଳନ କରି ଗର୍ଭାଧାନ ସଂସ୍ଭାର ଲାଗି ପ୍ରସ୍ଥତ 
ହେବାକୁ ପଡିଥାଏ । _ 


(୨) ଫୁସବନ — 


ଗର୍ଭର ତିନି ମାସ ପରେ ଏହି ସଂସ୍କାର କରାଯାଇଥୀଏ । ଗରିଣୀର ନାସା ର୍ଷ ଦେଇ ବର 
ଓଦ୍ରଳ, କୁଶ ଓ ଘାସର ରସ ଦିଆଯାଏ | ଏହା ବ୍ୟତୀତ ଆୟୁର୍ବେଦ ଶାସ୍ତ ଦାରା ଅନୁମୋଦିତ କିଛି 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୧୦ 


ଜତି ବୁଟି ମଧ୍ୟ ତାକୁ ଘେବନ କରିବାକୁ ପତିଥାଏ । ଏହି ସବୁ କାର୍ଯ୍ୟ ମନ୍ତ୍ରୋଗ୍ଵରଣ ସଦିତ କରାଯାଇଥାଏ | 
ଫଳରେ ଗର୍ଭ ଗିଶୁ ପରିପୁଷ୍ଟ ଦୋଇଥାଏ । 


(୩) ସୀମନ୍ତୋନୟନ — 


ଗର୍ଭର ଚତୁ, ଷଷ୍ଠ ଓ ଅଷ୍ଟମ ମାସରେ ଏଦ୍ରି ସଂୟ୍ାର କରାଯାଏ ! ଏହି ସଂୟାର ବିଧୂରେ 
ପ୍ତୀର ସୀମନ୍ତ୍ରକୁ ଝିଙ୍କ କାଠିରେ ସ୍ଥର୍ଗ କରାଯାଏ | ମନ୍ତୋଗ୍ବରଣ କରି ଘୋମଆଦି ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ସତି 
କରାଯାଏ । ଗର୍ଭପାତ ନହେବା ପାଇଁ ଏହି ସଂସ୍ାରଟି କରାଯାଇଥାଏ ! ପ୍ରାୟତଃ ତୃତୀୟ ମାସରେ 
ଗର୍ଭପାତ ହେବାର ଆଶଙ୍କା ଥାଏ । ତେଣୁ ତୃତୀୟ ମାସରେ ସୀମନ୍ତ୍େ।ନୟନ ସଂସ୍କାର କରାଯୀଏ । 


(୪) ଜାତକର୍ମ — 


ସନ୍ତାନ ଜନ୍ମ ପରେ ଜାତକର୍ମ ସଂୟ୍ଟାର କରାଯାଏ | ଏହି ସଂୟାରର ଉରେଗ୍ୟ ଥାଏ ପିଲାଟିର 
ଆୟୁଷ ଓ ବୁଝି ବଢାଇବା | ନାଭି ଛେଦନ ପୂର୍ବରୁ ସୁନାର ଗିନାରେ କିଛି ମହୁ ଦଦି, ଘିଅ ଆଣି ପିଲାର 
ଜିଭରେ ଚଟାଇ ଦିଆଯାଇଥାଏ । ମନ୍ତୋଗ୍ଵରଣ ସହିତ ଗୋଟିଏ ମୁନା କାଠିରେ ତାର ଜିଭରେ ବେଦ ? ବୋଲି 
ଲେଖୁ ଦିଆଯୀଏ । ପିଲାଟି ଅଧୁକ ଜ୍ଞାନୀ ହେବା ପାଇଁ ଦେବତାଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରାଯୀଏ ! 


(୫) ନାମକରଣ ¬ 


ନାମକରଣ ସଂସ୍ତାରଟି ସନ୍ତାନ ଉନ୍ନର ଏଗୀର ଦିନରେ କରାଯାଇଥାଏ | ଶାସ୍ତ୍ରରେ ଯେଉଁ 
ବିଧାନ ଖଞ୍ଜା ଯାଇଛି ତାହାରି ଅନୁସାରେ ନାମକରଣ ହୁଏ । ନାମଟି ଘାଭିକ, ପବିତୃ ଓ ଶୁତି ମଧୁର 
ହେବା ଉଚିତ୍‌ | ଏହି ‘ନାମକରଣ ରୁ ସନ୍ତାନର କଉଁବ୍ୟ ସୂଚିତ ହେଉଥୁବ | ଝିଅ ପିଲା ହୋଇଥୁୂଲେ 
ଦୁଇ ତିନି ଅକ୍ଷରିଆ ନାମ ହୋଇଥୁଲେ ସୁନ୍ଦର | ଏହାର ମଧ୍ୟ ବ୍ୟତିକ୍ରମ କରାଯାଇପାରେ ! 


(୬) ନିଷ୍ନମଣ ¬ 

ପିଲାକୁ ପ୍ରଥମ କରି ବାହାରକୁ ଆଣିବା ପାଇଁ ଏହି ନିଷ୍ଟମଣ ସଂସ୍କାର କରାଯାଇଥାଏ | 
ପିଲାକୁ ଗଚୃରି ମାସ ପରେ ଏହି ସଂସ୍କାର କରାଯାଇଥାଏ । ଏହି ସଂସାର ଉଦେଶ୍ୟ ହେଉଛି ଶାରିରୀକ 
ଦୃଷ୍ଟିରୁ ନିରୋଗ ରଖୁବା ! 
(୭) ଅନୁୃପ୍ରାଶନ 


ଅନ୍‌ ପ୍ରାଗନ କର୍ମରେ ପିଲାକୁ ପ୍ରଥମ ଥର ପାଇଁ ମହୁ ଓ କ୍ଷୀର ମିଶାଇ ଖାଇବାକୁ 
ଦିଆଯାଇଥାଏ ¦! ଏହି ସଂସାର ପିଲାର ଷଙ୍ଢ ମାସରେ କରାଯାଇଥୀଏ | ଜେତେବେଳେ ଏହା ଆଠ 
ମାସରେ ବା ଆଉ କେତେବେଳେ ବର୍ଷେ ପୁରିଲେ କରାଯାଇଥାଏ | କନ୍ୟା ସନ୍ତାନ ଲାଗି ଏହା ପାଞ୍ଚ 
କିମ୍ବା ସାତ ମାସରେ କରା ଯାଇଥାଏ | 


(୮) ଚୂଡ଼ାକର୍ମ — 


ଚୂତ୍ରାଜର୍ମ ସଂସ୍କାରରେ ଶିଶୁ ଲଣ୍ଡା ଢୁଏ ଏହି ସଂସ୍କାର ର a ଢିମ୍ବା ପଞ୍ଚମ 
ବର୍ଷରେ କରାଯାଇଥାଏ ! ମୁଣ୍ଡକୁ ସଂପୂର୍ଣ ରୁପେ ଲଣ୍ଡା ନକରି ଗୋଟିଏ “ଜଟ ? ରଖାଯାଇଥାଏ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୧୧ 


(୯) କର୍ଣ୍ବେଧ 


କର୍ଣବବେଧ ସଂସ୍ତାର ତୃତୀୟ ଜିମ୍ବା ପଞ୍ଚମ ବର୍ଷରେ କରାଯାଇଥାଏ | ଏହାକୁ କାନ ଫୋତା 
କୁହାଯାଇଥାଏ । ° ଇଦଂ କଣଣ୍ଡେଭିଃ ଶୃଣୁୟାମଃ ଦେବାଃ ” ଆଦି ରଚାବେଦୀୟ ମନ୍ତ ବୋଲା ଯାଇଥାଏ । 
ଏହି ମନ୍ତ୍ରରେ ଭଲ କଥା ଶୁଣିବା ପାଇଁ ଏବଂ ଖରାପ କଥା ନ ଶୁଣିବା ପାଇଁ କାମନା କରାଯାଇଥାଏ | 


(୧୦) ଉପନୟନ ¬ 


ଏଦାକୁ ଉପବୀତ ଧାରଣ ବା ବତ ଉମିବ ସଂସାର ଭାବେ ଗହଣ କରାଯାଏ | ଏଦି ସଂୟାରରେ 
ପିଲାଙ୍କୁ ଗୁରୁ ଆଶ୍ରମକୁ ବିଦ୍ୟାଧ୍ୟୟନ ଲାଗି ନିଆଯାଇଥାଏ । ବ୍ରଦ୍ଧଚର୍ଯ୍ୟାଗ୍ମ ଆରମ୍‌ 
ହ୍ରୋଇଥାଏ ଉପନୟନରୁ ଏବଂ ପରିସମାଡ୍ରି ଘଟିଥାଏ “ସମାବର୍ନ ? ସଂୟାରରେ | ସମାବରଞଁନ 
ସଂୟାରରେ ପିଲା ପିତୃଗୃହକୁ ବାହୁତୁ ଥଲା ! ଗୁରୁଗୃହ ଆବାସିକ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଥିବାରୁ ଉପନୟନ ସଂସ୍କାରରେ 
ପିଲାଙ୍କୁ ବିଦ୍ୟା ଶିକ୍ଷା ଲାଗି ଗୁରୁଗୃହକୁ ନିଆ ଯାଉଅଲା । ଏଦି ଦିନ ଠାରୁ ବିଦ୍ୟାର୍ଥୀକୁ ବରହ୍ମଗ୍ଵରୀ ବୋଲି 
କୁହାଯାଉଥଲା । ସେ ଯଞ୍ଜୋପବୀତ ଧାରଣ କରି ସ୍ଵୀୟ ଗୋଷ୍ଠୀ ସହିତ ନିଜକୁ ସାମିଲ କରୁଥୁଲା । 


(୧୧) ବୃତାଦେଶ ¬ 


ଉପନୟନପରେ ଆଗୃର୍ଯ୍ୟ ଗିଷ୍ୟକୁ କେତେକ ଉପଦେଶ ଦେଇଥାନ୍ତି ପାଳନ କରିବା ପାଇଁ | 
ତାହାକୁ ବତାଦେଶ ସଂସ୍କାର କୁହାଯାଏ । ଗୃହ ୟାଶ୍ରମରେ ପ୍ରବେଶ ପୂର୍ବରୁ ଘେ ଯେମିତି ସତ୍ୟବାଦିତା, 
ଅଦିଂସାପରାୟଣତା ଆଦି ସଦ୍ଗୁଣର ଅଧୂକାରୀ ହୋଇପାରିବ ସେଥୂପାଇଁ ଆଗୃର୍ଯ୍ୟ ଉପଦେଶମାନ 
ପ୍ରଦାନ କରିଥାନ୍ତି । ଗୁରୁଗୃହରେ ଶିକ୍ଷା କରିଥିବା ସମସ୍ତ ଶିକ୍ଷାକୁ ବରତନିଷ୍ଠ ଭାବରେ କିଭଳି ଗୃହ ୍ଥାଶ୍ରମରେ 
ପାଳନ କରି ପାରିବ ତାହା ଏହି ସଂୟାରରେ ନିର୍ଣ୍ଚିତ । 


(୧୨) ବେଦସ୍ବାଧ୍ୟାୟ ବା ବେଦାରମ୍ବ ¬ 


ବେଦସ୍ବାଧ୍ୟାୟ ସଂୟ୍ଥାର ବିନା ବ୍ରାଦୁଣ ଯଜ୍ଞାଦି କର୍ମ ସଂପାଦନ କରିବାର ଅଧ୍କାର ପାଇ 
ପାରେ ନାହିଁ । ମନୁ କହିଛନ୍ତି ବେଦ ଗୁତିକ ଉପଯୁକ୍ତ ଭାବରେ ଶିକ୍ଷା କରି ସାରିବା ପରେ ଶିଷ୍ୟ 
ବ୍ରଦୃଚର୍ଯ୍ୟ ରକ୍ଷା ପୂର୍ବକ ଗୃହ ୟ୍ାଶ୍ରମରେ ପ୍ରବେଶ କରିବା ପାଇଁ ଯୋଗ୍ୟ ବିବେଚିତ ହୋଇଥାନ୍ତି”? । 


(୧୩) କେଗାନ୍ତ — 


କେଶାନ୍ତ ସଂସ୍କାରରେ ପ୍ରଥମ ଥର ପାଇଁ ବାଳକର ନିଶ ଦାଢି ଖୁଅର କରାଯାଇଥାଏ | 
ଏହି ସଂସ୍ଭାର ଲାଗି ବିଭିନ୍ନ ବର୍ଣ୍ର ଲୋକଙ୍କ ପାଇଁ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ବୟସର ସୀମା ନିର୍ଷିଷ୍ଟ। ବାହୁଣ ଲାଗି 
ଏଦ଼ା ଷୋହଳ ବର୍ଷ, କ୍ଷତ଼ିୟ ଲାଗି ବାଇଶ ବର୍ଷ ଓ ବୈଶ୍ୟ ଲାଗି ଚବିଶ ବର୍ଷ ହ୍ରୋଇଥୀଏ | 


(୧୪) ସମାବରନ ¬ 


ବେଦାଧ୍ୟୟନ ସରି ଗଲେ ଗୁରୁ ଆଶ୍ରମରେ ବହୁ ଚର୍ଯ୍ୟାଶ୍ରମର ପରିସମା୍ି ହୁଏ । ବ୍ରଦ୍ମଗୃରୀ 
ଗୁରୁ ଆଶ୍ରମରେ ଶେଷ ସାନ କରେ ଏବଂ ସ୍ଲାତକ ବୋଲି ପରିଚିତ ହୁଏ ¦ ସେ ଗୃହୟାଶ୍ରମ ଲାଗି ନିଜ 
ଘରକୁ ଫେରି ଆସେ ! ଏହି ସଂୟାରକୁ ଢ଼ୁହାଯାଏ ସମାବ ନ । ଉଭୟ ଗୁରୁଗୃହ ଓ ପିତୃଗୃହରେ ଏହି 
ଘମାବଞଁନ ଉମ୍ପବ ସମାହିତ ହୋଇଥାଏ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍ତତି ୧୧୨ 


(୧୫) ବିବାହ ¬ 


ଏହା ହେଉଛି ପଞ୍ଚଦଶ ସଂସ୍ତାର । ବିବାହ ସଂସାର ଲୋକକୁ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେଇଥାଏ । ଦରି 
ଘଂୟାର ଦ୍ରାରୀ ସେ ସନ୍ତ୍ଟାନ ଉପ୍ପନ ଓ ଧର୍ମାର୍ଜନ ନିମିତ୍ତ ଯୋଗ୍ୟତା ଲାଉ କରିଥାଏ । ବୈଦିକ ବିବାହ 
କେବଳ ବଂଶ ରକ୍ଷା ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ନଥିଲା | ଏହା ବ୍ୟକ୍ତିର ରୌତିକ ଏବଂ ଅଧ୍ୟାମ୍ମିକ ଉତ୍ୟବିଧ 
ବିକାଶ ଘାଧନର ସହାୟକ ହୋଇଥାଏ | ଏଥିରେ ସଙ୍ତପଦୀ ମନ୍ତ୍ର ବୋଲା ଯାଇଥାଏ | ପଣ୍ଡିତ ମାନଙ୍କ 
ମତରେ “ସଙ୍ତମ ପଦ ” ଗଚୃଲିବା ପରେ ବିବାହ ଘିଷ ହୋଇଥାଏ | 


(୧୬) ଅଗ୍ନି ପରିଗରହ ¬ 


ବିବାହ ସଂସ୍କାର ପରେ ଗୃହ ଜୀବନରେ ପ୍ରବେଶ ଭତ୍ତାରୁ ଅଗ୍ନି ପରିଗ୍ରହ ସଂସ୍କାର 
କରାଯାଇଥାଏ ! ଗୃହ ୟ ଜୀବନରେ ସୁଖ ଓ ଏଖଶୂର୍ଯ୍ୟ ଅଣାଇବା ଲାଗି ଏବଂ ମନ ଓ ଦେହର ପବିତ୍ରତା 
ରକ୍ଷା କରିବା ଲାଗି ଗୃହ ଙ୍କୁ ' ପୃତ୍ୟୟ ହୋମ ” କରିବାକୁ ପତିଥାଏ । ଏଦି ସଂସାରରେ ତାଙ୍କୁ  ଗୃହାଗ୍ନି ର 
ପତିଷ୍ଠା କରିବାକୁ ପତି ଥାଏ । 

ଗୃହ୍ୟସୂତ୍ରରେ ତତ୍‌କାଳୀନ ପାରିବାରିକ ଜୀବନର ସୁନ୍ଦର ବର୍ଣ୍ଠନା ଦେଖୁବାକୁ ମିଳିଥାଏ | 
ସେଥିରେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଗୃହର ଜନ ଠାରୁ ମୃତ୍ୟୁ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କର୍ଖଁବ୍ଯ ନିର୍ଧାରିତ ହୋଇଅଛି | ପ୍ରତ୍ୟେକ 
ଗୃହକୁ ୧୬ ପକାର ସଂସାର ଭିତରେ ଗତି କରିବାକୁ ପତି ଅଲା । ପୂର୍ବରୁ ଯେଉଁ ୧୬ ପ୍ରକାର ସଂୟାର 
ଉଲ୍ଲେଖ କରାଗଲା ସେଥିରେ କେତେକ ବ୍ୟତିକ୍ରମ ଥିବା ବୈଦିକ ସଂସ୍ତୃତି ସାମାଜିକ ଜୀବନ ପୃ ୧୧୦ 
ରେ ଅଧ୍ୟାପକ ଅଭିନ୍ନ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାଶ ଉଲ୍ଲେଖ କରିଅଛନ୍ତି । ସେ ବାନପ୍ର୍। ସନ୍ୟାସ ଓ ଅନ୍ତେଣ୍ଟିକୁ 
ଯଥାକ୍ରମେ ୧୪, ୧୫, ୧୬, ସଂଯାର ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛନ୍ତି । ଚୃରି ଆଶ୍ରମରେ ବାନପ୍ର ଓ 
ସନ୍ୟାସ ସଂପର୍କରେ ଆଲୋଚନା କରାଯାଇଛି । ଷୋତଶ ସଂସ୍କାର ବା ଅନ୍vତେଷ୍ଚି ସଂସ୍କାର ପାଳନ 
କଲେ ମୃତ ବ୍ୟକ୍ତିର ଆମ୍ପା ସଦଗତି ହୁଏ ବୋଲି ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ବିଶ୍ବାସ ଥଲା । ଉନ ପରେ ମଣିଷ 
ଯେଭଳି ବିରିନ୍‌ ସଂୟାର ପାଳନ କରେ ମରଣ ପରେ ଏହି ସଂସାର ପାଳିତ ହୋଇଥାଏ | ରଗ୍ବେଦ 
× ୧୦/୧୪ ଓ ଅଥର୍ବ ବେଦ ×ଏ11 1, 2, 3, 4 ରେ ଶବ ସଂସାର ସଂପର୍କରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି । 
ଏଦାକୁ ପ୍ରାଚୀନତମ ବୋଲି କୁହାଯାଏ ! 
(ଚ) ଚତୁର୍ବଁ ଫଳ ¬ 

ମାନବ ଜୀବନର ପରମ ପୁରୁଷାର୍ଥ ଧର୍ମ, ଅର୍ଥ. କାମ. ମୋକ୍ଷର ପ୍ରାଡ଼ି ନିମିତ୍ତ ଚରି ଆଶ୍ରମର 
ମୃତ୍ଟି ହୋଇଥଲା | ଧର୍ମ, ଅର୍ଥ କାମ, ମୋ, ପ୍ରାପ୍ତି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଜୀବନର ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥୁଲା । 
ଏଦ୍ରାଜୁ ଚତୁର୍ବଗଁ ଫଳ କୁହାଯାଏ । ପିଲାଦିନରୁ ବ୍ରଦ୍ଧଚର୍ଯ୍ୟାଶ୍ରମରେ ଗୁରୁ ଶିଷ୍ୟକୁ ଶିକ୍ଷା ଦେଇ କହୁଥିଲେ 
“ଦ୍‌ ମଁଚଚର ସତ୍ୟଂ ବଦ” ଅର୍ଥାତ୍‌ “ ଧର୍ମ ବାଟେ ଚୃଲ | ସତକଥା କୁହ” ? । ଧର୍ମ ସାର୍ବଜନୀନ ଅଲା । 
ଯାହା ମାନବ ସମାଜ ଓ ମାନବ ଜାତିକୁ ଧରି ରଖୁଅଛି | ବୈଦିକ ସମାଜକୁ ବିଧୂ ଏବଂ ଧର୍ମ ଚେତନା ଧରି 
ରଖୁଥୁଲା । ବାଚସ୍ପତି ଗୈରେଲା ଧର୍ମ ଉପରେ ଗୁରୁତୃ ଦେଇ କହିଛନ୍ତି ଧର୍ମ ମନୁଷ୍ୟକୁ ଅନ ରଥରୁ ବଞ୍ଚାଇ 
ଉଗବାନ ସଦିତ ସଂଯୋଜିତ କରିଥାଏ [(୩୯) ‘ଅର୍ଥର? ଘାଧାରଣ ଅର୍ଥ ଧନ ହେଲେ ହେଁ ଏଠାରେ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୧୩ 


ଏହାକୁ ଆନନ୍ଦ ପାଇବାର ବିଭିନ୍ନ ଉପାୟ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି । କାମ ଓ ଅର୍ଥ କେବଳ ମଣିଷର 
ଇତ୍ତିତ ବସ୍ତୁ ନଥାଏ । ପଶୁ ମଧ୍ୟ ଏହାକୁ ଗୃହିଁ ଥାଏ । ଦ୍ରେଲେ ଏ ଦୁହିଁଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଗୁଣଗତ ପାର୍ଥକ୍ୟକୁ 
ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ନିର୍ଣୟ କରି ଅଛନ୍ତି । ଘେମାନେ ଅର୍ଥକୁ ଧର୍ମ ଓ ମୋକ୍ଷ ପାଇବା ଅଭିଙ୍କାରେ 
ପର୍ଯ୍ୟବେ ଘିତ କରିଅଛନ୍ତି । ବୈଦିକ ଜୀବନରେ କାମନାର ପରିପୂରି ଲାଗି ଯେଉଁ ଅର୍ଥ ବା ଉପାୟର ଚିନ୍ତା 
କରାଯାଉଥୁଲା ତାହା ଧର୍ମନିଷ୍ଠ ହେବା ନିମିତ୍ତ ସମ୍ୟକ ଦୃଷ୍ଟି ଦିଆଯାଉଥୁଲା । କାମ? ଅର୍ଥ ଦେଲା 
ଜାଗତିକ । ସକଳ କାମ୍ୟ ବଦ୍ଧ ଯେଉଁ ଗୁତିକ ଇନ୍ଦ୍ରିୟ ଦ୍ବାରା ଉପଲଭ୍ୟ , ଘେଗୁତିକ ପାଇଲେ ମଣିଷ ଖୁଷି 
ଦୁଏ । ଆନୟିତ ଦୁଏ । ଏ ପ୍ରକାର ଆନନ୍ଦ ହେଉଛି ବାହ୍ୟ ଆନନ୍ଦ । ମାତ୍ର ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଏହି 
“କାମକୁ ? ଧର୍ମ ଓ ମୋକ୍ଷ ପାଇବାର ଅଭିତୟାରେ ପର୍ଯ୍ୟବେସିତ କରିଅଛନ୍ତି | ଚତୁର୍ବଗଁ ଫଳର ଶେଷ 
ପର୍ଯ୍ୟାୟ ଦେଉଛି ‘ମୋକ୍ଷ ? ବା ସଂସାରର ସକଳ ବନ୍ଧନରୁ ମୁକ୍ତି | ଏହା ଜୀବନର ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟଥୁଲା 
ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଏଦାକ୍ର ଏକ ଅନୁରୁତିର ସାମଗ୍ରୀ ବୋଲି କହୁଥିଲେ | ଏହି ଅନୁଭୁତିର ସାମଗ୍ରୀ 
ମିଳିଥାଏ ମାନସିକ ଚେତନାର ଉର୍୍ବତମ ସ୍ତରରେ | “ରାଧାକୃଷ୍ଠନ୍‌ 'ଙ୍କ ଭାଷାରେ ଏହା ଥୁଲା ବର୍ଉମାନର 
ଏକ ମାନସିକ ଛିତି | ଭବିଷ୍ୟତର ଗିଲି କିନ୍ଧୁ ନୁହେଁ । ଏଦ୍ରି ଉଚ୍ଚ ଆଦର୍ଶକୁ ଆଖୁ ଆଗରେ ରଖୁବା ଦ୍ରାରା 
ସମାଉରେ ଶୀଳାମୂକ ମୁଲ୍ୟବୋଧର ଆଦର୍ଶ ସୃଷ୍ଟି ଦ୍ରେଉଥଅୁଲା | ଏଦରା ଦାରା ଆଧ୍ୟାମ୍ଦିକ ଓ ଭୌତିକ 
ବିକାଶ ସାଧୃତ ହେଉଥୁଲା | ଏଦି ଶୃଳଝଳା ଓ ନିୟମ ରଗ୍ବେଦ କାଳରୁ ରହି ଆସିଥିଲା ! ରଚାବେଦୋଉର 
କାଳରେ ଏହା ଆହୁରି ଅଧୂକତର ଭାବରେ ବିଧୂନିଷ୍ଠ ହୋଇଗଲା । ଏଥୂପ୍ରତି ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ବବିଗଶ୍ନାସ 
ଯଥାର୍ଥରେ କଦି ଛନ୍ତି ରଚାବେଦକାଳୀନ ସମାଉ ଏକ ନିୟନ୍ିତ ସମାଜ ଥୁଲା”? 1୪୦) 
(ଛ) ଅତିଥୂ ସକ଼ାର ¬ 

ଅତିଥୂ ସଜ଼ାର ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଏକ ପ୍ରଧାନ କଉଁବ୍ୟ ଥୁଲା | ବ ବ୍ରଙ୍ଗଚର୍ଯ୍ୟାଶ୍ରମରୁ ” ଏ ଶିକ୍ଷା 
ଦିଆଯାଉଥୂଲା | *ଅତିଥଦେବୋଭବ ? ବୋଲି “ତୈଭିରୀୟ ଆରଣ୍ୟକ ”ରେ ଗୁରୁ ଶିଷ୍ୟଙ୍କୁ ଉପଦେଶ 
ଦେଇଅଛନ୍ତି ! ଘେମାନେ ଅତିଥଙ୍କୁ ଦେବତା ଭଳି ଜ୍ଞାନ କରି ପୂଜା କରୁଥିଲେ | ରାଜା “ଦିବୋଦାସ 
ଜଣେ ଅତିଥ ପରାୟଣ ରାଜା ଥୁଲେ ବୋଲି ତାଙ୍କୁ ଅତିଥଗୃଃ” ବୋଲି ଗଗ୍ବେଦରେ ପ୍ରଶଂସା 
କରାଯାଇଛି ! (୪୧) ଏବେମଧ୍ୟ ଭାରତୀୟମାନେ ଅତିଥ ପରାୟଣ | ଏହା ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ ବୈଦିକ 
ପରମ୍ପରାର ଫଳଶୁତି ଅଟେ | ପଞପତନ୍ତରେ ଅତିଥୁଙ୍କୁ ସର୍ବଦେବତାର ଆଧାର ବୋଲି କୁହାଯାଇଅଛି । 


(ଜକ) ପରିବାର — 


ପରିବାର ବୈଦିଳ ସମାଜର “ ଦୃତ” କେନ୍‌ ସୃରୁୂପ ଥୁଲା | ଏହିଠାରେ ଯେଉଁ ନୀତି. . 
ନିୟମ, ନିଷ୍ାମାନ ପାଳିତ ହେଉଥଲା ତାହାର ପ୍ରଭାବ ସମାଜରେ ପଡ଼ୁଥୁଲା । ଦ୍ୟେଣ୍ଟଙ୍କୁ ସମ୍ଭାନ 
ଦେବା ଏବଂ କନିଭଙ୍କୁ ଶ୍ରକ୍ଷା କରିବା ପାରିବାରିକ ଜୀବନର ମୁଳ ସୃରୂପ ଥଲା । ବୈଦିକ ପରିବାରର 
ପିତୃକୈନି କ ଥୁଲା ମାତ ଏଦା ପିତୃସର୍ବସୂ ନଥୁଲା । ପିତା ନିଜ ସୁଖ ପାଇଁ ଧାଉଁ ନଥିଲେ କି ଯଥେଛାଗାରୀ 
ନଥୁଲେ । ପରିବାରର ମଙ୍ଗଳ ପାଇଁ ସେ ସର୍ବଦା ଚିନ୍ତା କରୁଥିଲେ | ତାଙ୍କରି ଥଲା ତ୍ୟାଗୀ ଓ ଭୋଗୀର 
ଏକ ସମନିତିତ ଜୀବନ | ରଚାବେଦ ( ୧/ ୨/୯) ରେ ପିତାଙ୍କୁ ଦୟାମୟ ଓ ପରିବାରର ମଙ୍ଗଳଦାୟକ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୧୧୪ 


ବୋଲି ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି । ବୈଦିଜ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ପରିବାରଥୁଲା ସଂଯ଼କ୍ତ ଏବଂ ଏକାନୁବର୍ୀ । 
ଏଥୁରେ ବୃଷ ପିତା. ମାତା. ସୀ. ପିଲାପିଲି ଏବଂ ପରିବାରର ଅବିବାହିତା ଭଉଣୀ ଇତ୍ୟାଦି ଏକତ୍ର ବାସ 
କରୁଥିଲେ | ଯେଉଁ ଅବିବାହିତା ଭଉଣୀ ର ଭାଇ ନାହି ତା ଜୀବନ ଦଃଖମୟ ବୋଲି ରଗବେଦରେ 
ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇଅଛି । (୪୨) Na | 


ପିତାଙ୍କ ର ମୃତ୍ୟୁରେ ପୁତ୍ର ପାଇଁ ଏକ ବିଧାନ ଖଞ୍ଜାଯିବାର କଥା ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ 
ହୋଇଅଛି । ଏଦି ବିଧାନଟିର ନାମ ହେଉଛି “ପିତା ପୁତ୍ରୀୟ ସଂପ୍ରତି? ବା ସଂପାଦାନ | ଏହାର 
ଉଲ୍ଲେଖ ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକୋପନିଷଦ୍‌ ”ରେ (୧/୫/୧୨) ହୋଇଅଛି | ପିତାଙ୍କ ମୃତ୍ୟୁ ସମୟରେ ପୁତ୍ର 
ଆସି ତାଙ୍କ ମୁଖ ପାଖରେ ବସୁଥଲା | ପିତା କହୁଥିଲେ ତୋ ଠାରେ “ବାକ. ଆଖୁ, 'କାନ ନେଇ 
ଥୋଇଛି ?  । ଅର୍ଥାତ୍‌ ଏହି ଶକ୍ତି ଗୁତିକ ପିତା ପୂତୁଙ୍କ ପ୍ରଦାନ କରିଅଛନ୍ତି । ସଂକ୍ଷେପରେ ମଧ୍ୟ କହି ଆନ୍ତି 
“ମୁଁ ତୋତେ ମୋ ପ୍ରାଣ ଶକ୍ତି ଅର୍ପଣ କଲି ?”। ସେତିକିବେଳେ ପୁତ ଏସବୁ ଧାରଣ କଲା ବୋଲି 
କହି ଥାଏ । ତାପରେ ପିତା ଶାନ୍ତିରେ ନିଶ୍ଵାସ ମାରିଆନ୍ତି । ଏଦ୍ରା ସଦ୍ରିତ ଦେଖୁବାକୁ ହୁଏ ଏ ସମାଜରେ 
“ଅଭୀଗର୍ର? ମୁନି ଭଳି କରକର୍ମୀ ପିତା ମଧ୍ୟ ଅଲେ; କିନ୍ତୁ ଏସବୁ ଅସାଧାରଣ ଘଟଣା ଥିଲା | 


ପିତାଙ୍କର ମୁଖ୍ୟ ଦାଉିଡ଼ ଥୂଲା ସନ୍ତାନ ସନ୍ତ୍ରତିଙ୍କୁ ଉପଯୁକ୍ତ ଶିକ୍ଷା ପ୍ରଦାନ କରିବା । ଏହା 
ସହିତ ସନ୍ତ୍ରାନ ସନ୍ତ୍ତିଙ୍କ ସମସ୍ତ କାର୍ଯ୍ୟ କଳାପକୁ ନିୟନ୍ତିତ କରୁଥୁଲେ ! ଶଶୁରଙ୍କ ପାଖରେ ବୋହୁ 
ଅଲା ଲକ୍କାଶୀଳା । “ଖିତରେୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ”ରେ କୁହାଯାଇଛି “ ସୁଷା ଗୃଶରା ଲଢ୍କମାନା ନିଲୀୟମାନା 
ଇତି ”? । ଅର୍ଥୀତ୍‌ ଗଶୁରଙ୍କ ଆଗରେ ବୋଦୁ ଲାଜେଇ ଯାଇ ନିଜର ଶରୀର ଘୋଡାଇ ଆସିଥାଏ ! ଏହା 
ନାରୀ ସମାଜର ନମୁତା ଏବଂ ଶାଶୁ ଶଶୁରଙ୍କ ପ୍ରତି ନମ୍ର ଭାବର ସୂଚନା | ପରିବାରର ଗୁରୁତୃ ଏକକ 
ଭାବେ ଗଣା ଯାଉଥଲା | କୌଣସି ଅଞ୍ଚଳର ଲୋକସଂଖ୍ୟା ପରିବାରରୁ ନିର୍ଣ୍ଠିତ ହେଉଥଲା ! ପରିବାର 
ଭିତରେ ବ୍ୟକ୍ତି ସତ୍ତା ଲୋପ ପାଇଯାଉଥଲା ! ମାତୃ ବ୍ୟକ୍ତିତୂର ଅଭିବୃଶି ପରିବାର ଦ୍ଵାରା ସାଧୂୃତ ହେଉଥଲା | 
ପରିବାର ଏବଂ ବ୍ୟକ୍ତି ମଧ୍ୟରେ ସମନୃୟ ୍ଥାପିତ ହୋଇଥଲା । ବ୍ୟକ୍ତି ଏବଂ ପରିବାର ପରିପୂରକ 
ଥିଲେ ଉଭୟଙ୍କ ପାଇଁ | ବ୍ୟକ୍ତି ବିଶେଷଙ୍କ ଏକ ଦୃଢବନ୍ଧନରେ ବାଛି ରଖୁବାରେ ପାରିବାରିକ ବ୍ୟବ୍ଷାଟି 
ସହାୟକ ହୋଇଥିଲା । 


ଏହି ବ୍ୟବ ୍ଥାକୁ ଅଧୂକ ଦୃଢତର କରିଥଲା ˆ ଗୋତୃ ଓ ପ୍ରବର ? ସଂପର୍କୀୟ ଚିନ୍ତାଧାରା | 
ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ସର୍ବ ପ୍ରଥମେ “ଗୋଡ଼ ”କୁ ଗୋଷୀ ଅରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି |( ୪୩) ପରିବାରର 
ବ୍ୟକ୍ତି ମାନଙ୍କୁ ଗୋଟିଏ ଗୋଡ଼ରେ ଅନ୍ତ ୍ରୁକ୍ତ କରାଗଲା । ବଡ଼ ପରିବାର ଗୁଡିକ ଭାଙ୍ଗି ଯାଇ କ୍ଷୁଦ୍ର 
ହେଲେ ମଧ୍ୟ ସେମାନେ ଗୋଡ଼ର ବୋଲି ଚିଦ୍ଧିତ ହେଉଥୂଲେ । ଏହି ଗୋତ୍ର ଚିନ୍ତାଧାରା ପ୍ରଥମେ 
ବ୍ରା୍ସଣଙ୍କ ପ୍ରତି ପଯୂଜ୍ଯ ଅଲା । ସେମାନେ ମୁନିରଖି ମାନଙ୍କ ନାମରେ ନିଜ ଗୋତୁର ପରିଚୟ 
କରାଇଥୁଲେ । ଯଥା ବଶିଷ୍ଠ, ଭରଡ଼ାଉ ଇତ୍ୟାଦି । ଏହାପରେ କ୍ଷତ଼ିୟ ଓ ବୈଶ୍ୟ ଏହି ଗୋତୁ ପରମ୍ପରାକୁ 
ଗ୍ରହଣ କରିନେଲେ | ଏହି ଗୋତର ବନ୍ଧନ ଖୁବ୍‌ ଦୃଢ ଥୂବାରୁ ତାହାଙ୍କୁ ସପଣ୍ଡିକ ବୋଲି ଢୁହାଯାଉଥୂଲା । 
ସପଣ୍ଡିକମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ବିବାହ ନିଷିର ଅଲା | କେତେକ ଗୋତ୍ର ପ୍ରଥା ଅନୁଯାୟୀ ପୃଥକ୍‌ ହେଲେ 
ମଧ୍ୟ ପ୍ରବର ଯଦି ସମାନ ତେବେ ପୁଅ ଝିଅଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ବିବାହ ହୋଇ ପାରୁନଥୁଲା । ଏହି ଗୋତୃ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୧୫ 


ଏବଂ ପ୍ରବର ଚିନ୍ତାଧାରା ବୈଦିକ ପରିବାରର ବନ୍ଧନକୁ ଦୃଢ କରିଥୂଲା | ଏହି ବନ୍ଧନର ଦୃଢତାରୁ 
ପରିବାରର ଲୋକେ ଯେ କୌଣସି ଶତ ଆଗରେ ଏକୀଭୂତ ହୋଇ ଠିଆ ହେଉଥଲେ | ଏହି ଗୋତ଼ ଓ 
ପ୍ରବର ସାମାଜିକ ଏକତା ଆଣିବାରେ ବହୁତ ସାହାଯ୍ୟ କରୁଥଲା | 


(ଝ) ବିବାହ ଓ ନାରୀ — 


*କୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟର ଦୃଷ୍ଟିରେ ବିବାହ ଥଲା ସମାଜର ମୂଳ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ! ମୂଳଭିଭିହୀନ ପ୍ରାସାଦ 
ଯେପରି କ୍ଷଣୟାୟୀ, ବିବାହ ବିହୀନ ଘମାଜ ମଧ୍ୟ ସେହିପରି କ୍ଷଣ୍ଥାୟୀ | ଆର୍ଯ୍ୟର ସାତ୍ଜିକ ଦୃଙ୍କିରେ 
ବିବାହ ଯଞ୍ଚର ଗରିମା ଅନ୍ୟ ଯଜ୍ଞ ଠାରୁ କୌଣସି ଗୁଣରେ ନ୍ୟୁନ ନଥୁଲା । ବିବାହ ଅଲା ଯଞ୍ଚ ପରି 
ପବିତ଼ ଓ କଛ୍ଧତରୁ ପରି କାମଦ ! ବିବାହ କେବଳ ସ୍ତୀ ପୁରୁଷର କ୍ଷଣିକ ଇନ୍ଦ୍ରିୟ ବାସନା ତୃଠ୍ରିର 
ସାଧନା ମାତ ନଥୁଲା ; ଜିନୁ କଳୁଷିତ କାମନା ବାସନାକୁ ଦୂର କରି ବିଶୁର ପ୍ରେମକୁ ଉପୂନ୍‌ କରିବା 
ପାଇଁ ତଥା ବରବଧଙ୍କୁ ଏକତ ବାଛି ରଖୁବା ପାଇଁ ପବିତ୍ର ପାଶ ସୃରୁପ ଥଲା | ବିବାହ ହେଉଛି ପ୍ରକୃତ 
ପଥ ଯେଉଁଥୁରେ କି ମନୁଷ୍ୟ ସ୍ବାର୍ଥ ଛାଡି ପରମାର୍ଥ ଦିଗରେ ଅଗ୍ରସର ହେଉଥିଲା ! ତାହାହିଁ ପ୍ରକୃତ 
ସୋପାନ ଯେଉଁ ଥରେ କି ମାନବ ସମାଜ ପାଶବିକ ପଙ୍କ ରୁ ଉଦ୍ତାର ଲାଭ କରି ପହଞଚିପାରୁ ଅଲା ଦେବଡ଼ର 
ଅଭିରାମ ମନ୍ଦିରରେ ?? | (୪୪) 


ବିବାହ ଶରଟିର ତାତିକ ଅର୍ଥ ହେଲା - ବବି” ଅର୍ଥ ଗତି ବା ମୁକ୍ତି । ସେହିଠାକୁ ଯେଉଁ 
ଅନୁଷ୍ଠାନଟି ବହନ କରି ନେଇଯୀଏ ତାହାକୁ କୁହାଯାଏ ବିବାହ । ଏହା ଉଭୟ ଏହ଼ିକ ଏବଂ ପାରତ଼ିକ 
ସୁଖ ଆଣି ଦେବାରେ ସହାୟକ ହେଉଥିଲା | ଏହା ମଧ୍ୟ  ଚତୁର୍ବଗଁ” ଫଳ ପ୍ରାଡ୍ତି ମାର୍ଗରେ ମଣିଷକୁ 
ନେଇ ଥାଏ | ରଗ୍ବେଦ କାଳରେ ବିବାହର ଶୃଙ୍ଳିତ ବ୍ୟବୟା ଦେଖା ଯାଇଥାଏ | ରଚାବେଦ କାଳରେ 
ଆର୍ଯ୍ୟ ଥୂଲା ସଂଗ୍ରାମ ପ୍ରେମୀ ଓ ଧର୍ମ ନିଷ୍ଟ । ପୁତ୍ର ଲାଭ ପାଇଁ ଆର୍ଯ୍ୟର ହୃଦୟ ଯେ ସବୁବେଳେ 
ବ୍ୟାକୁଳ ଥଲା ତାହା ରଗ୍‌ ବେଦର ବହୁ ସୁତ଼ରୁ ପ୍ରମାଣ ମିଳେ ! ଲୋକାଳୟ କାହି କି ଅରଣ୍ୟରେ ମଧ୍ୟ 
ମୁନିରଖି ବୈବାହିକ ଜୀବନ ଯାପନ କରିଥଆନ୍ତି । ଗୃହ୍ଥଙ୍କର ଯେଉଁ ପାଞ୍ଚ ଯଜ୍ଞ କରିବାର କଥା, 
ବିବାହ ବିନା ସେ ତାହା କରି ପାରିବ ନାହିଁ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ! ‘ଶତ୍ପଥ ବାହୃଣ ରେ କୁହାଯାଇଛି 
ଯାହାଙ୍କର ପନ ନାହାଁନ୍ତି, ଘେ ଯଞ୍ଚ କରି ପାରିବେ ନାହିଁ । (୪୫) “ଆର୍ଯ୍ୟର ପୂର୍ଣ୍ଚ ବିଶ୍ଵାସ ଅଲା ପୂତ 
ଦ୍ରାରା ପିତା ଖୀଦିକ, ଆମୁଷ୍ଠିକ ଲୌକିକ ତଥା ପାରଲୌକିକ ଉଦୟ ପ୍ରକାର ଗହନ ଅନ୍ଧକାରକୁ 
ଦୂରକରିବାକୁ ସମର୍ଥ ହୁଏ ଏବଂ ପୁତ ପିତାକୁ ଅ୍ଷକାରରୁ ଆଣି ‘ପରମ ବ୍ୟୋମନ୍‌ ରେ. ‘ପରମ 
ବ୍ରହ୍ଧ”ରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରିଥାଏ ??|( ୪୬) ଏଥିପାଇଁ ଗୃହ ନିମିତ୍ତ ଜାୟା” ଏକାନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକ | 
ପାରିବାରିକ ବ୍ୟବୟ୍ଥା ଭିତରେ ଲାଳିତ ପାଳିତ ହୋଇଥବା ଅବିବାହିତ କନ୍ଯାମାନଙ୍କର ବର୍ଣ୍ଠନା 
ରଗାବେଦରେ ମିଳେ (୪୭) 


ଏହି ସମୟରେ ଝିଅମାନେ ମଧ୍ୟ ପାଠ ପଢାପଢି କରୁଥିଲେ ଏବଂ ସେମାନଙ୍କୁ ବ୍ରଦ୍ଧଚୃରିଣୀ 
ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୁଲା ! ଘେମାନେ ଘରେ ପାଠ ପଢ଼ୁଥିଲେ | “ଯମ ସୁତି ”ରେ କୁହାଯାଇଛି ପୁରାକାଳରେ 
ପ୍ତୀମାନେ ମଧ୍ୟ ‘ମୌଞ୍ଜୀବନ୍ଧନ ? ପିଛି ବ୍ରଙ୍ମଚର୍ଯ୍ୟ ବ୍ରତ ପାଳନ କରୁଥିଲେ । ଗୁରୁକୁଳରେ ପାଠ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୧୧୬ 


ପଢାଇବାର ଅସୁବିଧା ୃତ୍କି ହେବା ଆଶଙ୍କ। କରି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସେମାନଙ୍କୁ ପିତୃ ଗୃଦ୍ନରେ 
ଶିକ୍ଷା ଦେବାର ବ୍ଯବୟ୍ଥା କରାଇଥୁୂଲେ | (୪୮) ବୈଦିକ ବିବାହ ଥୁଲା ସାମୀ ଭ୍ତୀଙ୍କର ଏକ ପବିତ୍ର 
ମିଳନ । ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଭାବୁଥିଲେ ଏହା ଦେବତାମାନଙ୍କ ର ଆଶୀର୍ବୀଦରୁ ସଂଗଠିତ ହୋଇଥାଏ । ବିବାହ 
ବନ୍ଧନ ଅଲା ସ୍ବାମୀ, ପ୍ତୀ ଇଂ ପାଇଁ ଅଛେଦ୍ୟ, ସାମୀ ସ୍ରୀ ଇହ କାଳ ଓ ପରକାଳର ଚିର ସାଥ୍‌ ! ବିବାହ 
ମନ୍ତ୍ରରେ ସେଥୁପାଇଁ ସ୍ବାମୀ. ସ୍ତୀଙ୍କୁ କଡ଼ିଆନ୍ତି ' ଆକାଶ ଓ ଧରଣୀର ସଂପର୍କ ଯେଉଁଭଳି ଚିରନ୍ତନ, 
ତୁମର ମୋର ସଂପର୍ଜ ଠିକ୍‌ ସେହି ଭଳି ଚିରନ୍ତନ ରହି ଥାଉ ?? | ହସ୍ତଗ୍ରଛି ପତିଲା ବେଳେ ସ୍ବାମୀ ସ୍ତୀଙ୍କୁ 
କହି ଆନ୍ତି । * ତୁମର ସୌଭାଗ୍ୟ ଆଣିବା ଲାଗି ମୁଁ ତୁମ ଦ଼ାତ ଧରୁଛି ?? | ମୁଁ ତୁମ ସ୍ବାମୀ ଏବଂ ତୁମେ 
ମୋ ସାଥୀରେ ବାର୍ଷକ୍ୟ ଅବୟା ପାଇବା ଯାଏ ରହିବ | ଗୃହ ୟାଶମର କାର୍ଯ୍ୟ ନିର୍ବାହ କରିବା ଲାଗି 
“ଭଗ. ଅର୍ଯମା, ସବିତା ଓ ପୂରଛି ? ଆଦି ଦେବତାମାନେ ମତେ ତୁମକୁ ଆଣି ଦେଇଅଛନ୍ତି |( ୪୯) 
ସେତେବେଳେ କେହି କାହାକୁ ଛାତ଼ପତୁ ଦେଉ ନଥୁଲେ । 


ବୈଦିକ ବିବାହରେ ସାମୀ ସ୍ତୀଙ୍କ ର କେବେ ମନୋମାଳିନ୍ୟ ହେଉନଥୁଲା | ଜଣେ ଅପରକୁ 
ନିଜ ଆମର ଅଂଶ ଭାବରେ ଗହଣ କରୁଥିଲେ । ଉଭୟଙ୍କର ଉତ୍ତମ ବୁଝାମଣା ଥୁଲା | ଏହାକୁ ଅତୁଟ 
ରହିବାକୁ ଉତୟ ଉଦ୍ୟମ କରୁଥିଲେ । ବୈଦିକ ଚିନ୍ତାଧାରାରେ “ଏ ନିଜର ଅର୍ଷେକ ବୋଲି ଏହାଙ୍କୁ 
କୁହାଯାଏ ଜାୟା? । (୫0) ସ୍ରୀକୁ ମଧ୍ୟ ପନ ଭାବରେ କୁହାଯାଇଛି । ସେଠାରେ କୁହାଯାଇଛି ଏଏଦ୍ରାଙ୍କୁ 
ଜଂଘରେ ଅର୍ଷୀଙ୍ଗିନୀ ଭାବରେ ବସାଇ ଯଞ୍ଚ କରାଯାଏ ବୋଲି ଏ ହ୍ରେଉଛନ୍ତି ପନ”? !(୫୧) ପତି 
ପନୀଙ୍କ ଅବିଛେଦ୍ୟ ସଂପର୍କର ବର୍ଣ୍ଚନା “ଖିତରେୟ ବ୍ରାହ୍ଧଣ ”ରେ କରାଯାଇଛି ! “ସାମୀ ସତ୍ୟ ହେଲେ 
ପରୀ ଦ୍ରେଉଛନ୍ତି ଶ୍ରଦ୍ଧା ସ୍ବାମୀ ମନ ହ୍ରେଉ ଥୁଲେ ସ୍ରୀ ହେଉଛନ୍ତି ବାଣୀ ! ସ୍ବାମୀ ଯେଉଁଠି ଆନ୍ତି. ସ୍ତ 
ରହିଥାନ୍ତି ସେଇଠି | ସତ୍ୟ ସହିତ ଶ୍ରତ୍ାର ସଂପର୍କ ନିତ୍ୟ ଏବଂ ମନ ସହିତ ବାଣୀର ସଂପର୍କ ନିତ୍ୟ ?? | 
(୫୨) ଉଭୟେ ଉଭୟଙ୍କୁ ଅର୍ଭଶେକ ଜ୍ଞାନ କଲେ ଦାମ୍ପତ୍ୟ ଜୀବନ ମଧୁମୟ ହୁଏ ଏବଂ ପରହଦ୍ରର 
ଅଭିବୃରି ଏବଂ ସନ୍ତୋଷ ସାଧୂତ ହୋଇଥାଏ । ଏହା ଦ୍ବାରା ପରିବାରରେ ଶାନ୍ତି ବିରାଜମାନ କରିଥାଏ | 


ନାରୀକୁ ମଙ୍ଗଳମୟୀ ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୁଲା | ସେ ପରିବାରରେ ଅମୃତର ଝରଣା ବୁଢ଼ାଇ 
ଦିଏ । ତେଣୁ ତା”ର “ବଧୂ? ନାମର ସାର୍ଥକତା ରହିଅଛି । 'ବ? ଅର୍ଥ ହେଲା ଆନନ୍ଦ ! ଏହାକୁ 
ଵ୍ୂନୋତି? ବା କମ୍ଭମାନ କରି ଯେ ଆସେ ସେ ବଧୂ । ବଧୂର ଆଗମନରେ ପରିବାରର ସମସ୍ତେ 
ଆନନିତ ହୋଇଥାନ୍ତି । ରଗ୍ବେଦର ଏକ ମନ୍ବରେ ହଦ୍ତଗ୍ରଛି ପଡ଼ିବାର ପୂର୍ବରୁ କୁହାଯାଇଛି * ଏହି ବଧୂ 
ଦେଉଛନ୍ତି ମଙ୍ଗଳ ମୟୀ ! ତୁମେମାନେ ୟାଙ୍କ ପାଖକୁ ଆସି ଦେଖ ! ୟାଙ୍କୁ ସୌଭାଗ୍ୟବତୀ ହେବାପାଇଁ 
ତୁମୃମାନଙ୍କର ସନିଛ୍ା ଦେଇ ସାରିବା ପରେ ତୁମ୍ବେମାନେ ଘରକୁ ଫେରିଯାଅ ?  |( ୫୩) ତେଣୁ ନାରୀ 
ଥୁଲା ଲକ୍ଷ ସୃରୂପା ମଙ୍ଗଳମୟ । 


ପରିବାରରେ ସୁଖ ଆଣିବା ନିମିତ୍ତ ତାର କ୍ଖଁବ୍ୟ ସଂପର୍କରେ କନ୍ୟାକୁ ବିବାଦ ବେଦୀରେ 
ଘଚେତନ କରାଇ ଦିଆଯାଇଥାଏ ! ରଗ୍ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ତୁମେ ଶାଶୁ ଶଶୁରଙ୍କ ଠାରେ ସମ୍ରାଞ୍ଞୀ 
ଭଳି ଆଚରଣ କର ! ନଣନ୍ଦ ଓ ଦିଅରଙ୍କ ଠାରେ ସମ୍ପାଞ୍ଚୀ ଭଳି ଆଚରଣ କର? ।(୫୪) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୧୧୭ 


ଏଠାରେ ସମ୍ପାଞ୍ଜୀର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ଯେଉଳି ସମ୍ରାଞ୍ଞୀ ନିଜର ସ୍ବାର୍ଥକୁ ବଳି ଦେଇ ପ୍ରଢାମାନଙ୍କର ସୁଖ 
ଦେଖୁଥାନ୍ତି ସେହି ଉଳି ବଧୂ ନିଜ ସ୍ବାଥକୁ ବଳି ଦେଇ ଶାଶୁ, ଗଶୁର, ନଣନ୍ଦ. ଦିଅର ର ସାର୍ଥ ଦେଖୁଆନ୍ତି । 
ଏଠାରେ ସ୍ବାର୍ଥ ତ୍ୟାଗ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ପ୍ରେମ କରିବା ଅର୍ଥରେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଅଛି । ବିବାହ କର୍ମକୁ ତିନୋଟି 
ଲକ୍ଷ୍ୟ ନେଇ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସମାହିତ କରୁଥିଲେ । ପ୍ରଥମଟି ଧର୍ମ, ଦ଼ିତୀୟଟି ପ୍ରଢା ବା ସନ୍ତାନ 
ଉପ୍ପାଦନ ଓ ତୃତୀୟଟି ହେଲା ଜୀବନର ଆନନ୍ଦପ୍ରାଡ୍ତି । ଉତ୍ତମ ସନ୍ତାନ ଯୋଗୁଁ ଜୁଳର ମାନ ସମାନ 
ବୃରି ହୋଇଥାଏ. ତାହା ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଧାରଣା ଥୁଲା ! ତେଣୁ ବୈଦିକ ମନ୍ତ୍ର ଅଗ୍ରିଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରି 
ଯାହା କୁହାଯାଇଛି “ସନ୍ତାନମାନଙ୍କ ମାଧ୍ୟମରେ ଆମେ ଅମର ହୋଇଉଠୁ””। (୫୫) ବୈଦିକ 
ନାରୀମାନେ ମଧ୍ୟ ଅନୁରୂପ ପ୍ରାର୍ଥନା କରି କହିଥାନ୍ତି “ମୋର ପୁତୃମାନେ ଶତରହନ୍ତ୍ରା ଦୁଅନ୍ତୁ । ମୋ 
ଝିଅ ଖୁବ ବଡ଼ ହେଉ | ମୁଁ ଜୀବନରେ ସଫଳତା ପାଏ ଏବଂ ସ୍ବାମୀଙ୍କ ଯଶ ଗୃରିଆଡ଼େ ବ୍ୟାପ୍ତ 
ଦେଉ? | (୫୬) 


ବୈଦିକ ଯୁଗରେ ସ୍ତୀ ପୁରୁଷଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ କର୍ମ ବିଭାଜନ ଅଲା । ପରିବାରରେ ପୁରୁଷକୁ 
କଠିନ ପରିଶ୍ରମ କରିବାକୁ ପଡ଼ୁଥିଲା | କର୍ମକ୍ଲାନ୍ତ ଗରୀର ନେଇ ଗୃହକୁ ଫେରିଲା ବେଳେ ସ୍ତୀ ତାର 
ସମସ୍ତ ସ୍ବେଦ ଶ୍ରତ୍ତା ପ୍ରତିପାଦନ କରିଥାଏ ଯଦିଓ ଘର ଭିତରର ସମସ୍ତ କର୍ମ ଘ୍ତୀ କରିଥାଏ । ସ୍ବାମୀ ଭ୍ତୀ 
ମଧ୍ୟରେ ଅହେତୁକ ପ୍ରେମ ଥିଲେ ଜ୍ୟେଷ୍ଚମାନେ ସମ୍ବାନ ଏବଂ କନିଷ୍ଚମାନେ ଶ୍ରଦ୍ଧା ପାଇଥାନ୍ତି | ପ୍ରାଚୀନ 
ବୈଦିକ ସମାଉତତୁବିଭ୍ମାନେ କହିଛନ୍ତି ପୁଅର ମନ ବାପା ମାଆଙ୍କ ମନ ସହିତ ମେଳ ରହୁ ଏବଂ 
ସେ ସେମାନଙ୍କ କଥା ମାନି ଚଳୁ । ସ୍ତୀ ସବୁବେଳେ ସ୍ଵାମୀ ସହିତ ମଧୂର ଭାବରେ କଥାବାଞ୍ଜା 
କରୁ ।”? (୫୭) 


ବୈଦିକ ଭ୍ତୀ ସ୍ଵାମୀ , ଶଶୁର, ଶାଶୁ ଏବଂ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବରିଷ୍ଠ ବ୍ୟକ୍ତି ମାନଙ୍କୁ ଭକ୍ତି କରୁଥିଲା | 
ସ୍ବାମୀଙ୍କ ଆଦେଶକୁ ଶିରୋଧାର୍ଯ୍ୟ ମନେ କରୁଥଲା । ପିଲାମାନଙ୍କ ର ଯନୁ ନେଉଥୁୂଲା ! ଘର ଭିତରର 
ଯାବତୀୟ କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଥଲା | ପାରିବାରିକ ପରମ୍ପରା ପିତୃକୈ୍ଦିକ ଥିବାରୁ 'ପରିବାର ସମପଭିକୁ ପୁରୁଷ 
ପରିଚାଳନା କରୁଥଲା | ଯୌତୁକ ସୃରୁପ ସ୍ରୀ ଯେଉଁ ସମ୍ପତ୍ତି ଆଣିଥୁଲା ସ୍ତୀ ତାହାର ସଂପୂର୍ଣ ଅଧୂକାରିଣୀ 
ଥୁଲା । ଏ ପ୍ରକାର ସଂପଭିର ନାମ ଥୁଲା ‘ପାରିଣାୟ? ଯାହା ପରବର୍ଝୀ ସମୟରେ ଭ୍ତୀ ଧନ ଭାବରେ 
ନାମିତ ହୋଇଥଲା । ପରବର୍ତୀ ବ୍ରାଦୁଣ ସମୟ ବେଳକୁ ସ୍ତୀମାନଙ୍କର ସମ୍ପତ୍ତି ଉପରେ ଅଧୂକାର 
ରଦିଲା ନାହିଁ । ତୈତ୍ତିରୀୟ ସଂଦ୍ରିତାରେ ତେଣୁ କୁହାଯାଇଛି ° ସ୍ତୀମାନେ ହେଲେ ଦୁର୍ବଳା, ତେଣୁ 
ସେମାନଙ୍କ ର ସମ୍ପତ୍ତିରେ ଉତ୍ତରାଧୂକାର ନାହିଁ !”” (୫୮) ସଂପତ୍ତି ସଂପର୍କରେ ଏ ଧରଣର ମତାମତ 

. ଥୁଲେ ମଧ୍ୟ ସମାଉରେ ସ୍ତୀ ଓ ପୂରୁଷଙ୍କ ର ସମାନ ଅଧୂକାର ବୈଦିକ .କାଳରେ ଥଲା । 


ବୈଦିକ କାଳରେ ବୋହୂ ନମ ଓ ଲଢ୍କାଶୀଳା ଅଲା ! ଏତରେୟ ବ୍ରାଦୁଣରେ କୁହାଯାଇଛି 
“ଗରଶୁରଙ୍କୁ ଦେଖୁ ଲାଜେଇ ବୋହୂଟି ତାର ସାରା ଦେହ ଘୋତାଇ ଦେଇ ଆସୁଅଛି !”? (୫୯) ପରଦା 
ପ୍ରଥା ବୈଦିକ କାଳରେ ନଥୁଲା । ପୁରୁଷମାନଙ୍କ ଭଳି ସ୍ତୀ ସୃଚ୍ଛନ୍ଦରେ ଯାତାୟାତ କରୁଥଲା | ସ୍ତ୍ରୀମାନଙ୍କୁ 
ତେଉସ୍ତିନୀ ହୋଇ ସଭା ସମିତିରେ ଭାଷଣ ଦେବାକୁ ଉପଦେଶ ଦିଆଯାଇଅଛି ରଗ୍‌ ବେଦରେ । 
(୬0) ଏ ପ୍ରକାର ଯିତି ବେଦୋଉର କାଳରେ ବଦଳି ଯାଇଥୁଲା ¦ ସ୍ରୀ ମାନଙ୍କୁ ସରା ସମିତିକୁ ଯିବାକୁ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍ତୁତି ୧୧୮ 


ବାରଣ କରାଯାଉଥୂଲା ! ମୈତ଼ାୟଣୀ ସଂହିତାରେ କୁହାଯାଇଛି “ସେହି ହେତୁ ସଭାକୁ ପୁରୁଷମାନେ 
ଯାଆନ୍ତି । ସ୍ତ୍ରୀମାନେ ଯାଆନ୍ତି ନାହି?” । (୬୧) ଏହା ସତେ ବୈଦିକ କାଳରେ ସ୍ତୀମାନଙ୍କର ସରା 
ସମିତି ଓ ତର୍କ ସଭାକୁ ଯିବାରେ ବାଧା ବିଘ ନଥୁଲା । 


ପର୍ବ ପର୍ବାଣୀରେ କୁମାରୀମାନଙ୍କ ଦ୍ବାରା ବ୍ଯବହୃତ ଅଳଙ୍କାର ଯୁବକମାନଙ୍କ ଆକ୍ଟ 
କରୁଥିଲା ! ପ୍ରେମିକ ପ୍ରେମିକାମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ନିବିଡ଼ ସଂପର୍ଜ ଥଲା | ପ୍ରଣୟୀ ଯୁବକ ପ୍ରଣୟିନୀଙ୍କୁ 
ପାଇବା ନି ମିତ୍ତ ବିଭିନ୍‌ ମନ ” ଶକ୍ତିର ଆଶ୍ରୟ ନେଉଥିଲା | ଏଥିରୁ ମନେ ହୁଏ ଯୁବକ ଯୁବତୀମାନେ 
ବୟଃପ୍ରାଙ୍ତିପରେ ବିବାହ କରୁଥିଲେ । ନିର୍ବାଚିତ ବିଧୂ ସହିତ ମନୋନୀତ ବିଧୂ ବୈଦିକ କାଳରେ 
ପ୍ରଚଳନ ଅଲା | ଏ ଧରଣର ବିବାହକୁ ଗାନ୍ଧର୍ବ ବିବାହ କୁଦହାଯାଉଥଲା | ଏହା ସତ୍ତେ ବିବାହ କାର୍ଯ୍ୟରେ 
ପିତାମାତାଙ୍କର ନିୟନ୍ତ୍ରଣ ଅଲା । ସେଥୁପାଇଁ ‘ଗତପଥ ବାଦୃଣ”ରେ ପୂକନ୍ୟା କରିଛନ୍ତି “ମୋର 
ପିତା ମୋତେ ଯାହାକୁ ପ୍ରଦାନ କରିଛନ୍ତି ସେ ମୋର ପୂଜ୍ୟ ପତି । ମୁଁ କଦାପି ତାଙ୍କୁ ଭୀବନରେ ଛାତି 
ପାରିବି ନାହିଁ ?? (୬୨) ବୈଦିକ କାଳରେ ଦସ୍ୟୁ ବର୍ଣ୍ଠ ସଦ୍ିତ ବିବାହକୁ ବାରଣ କରାଯାଇଥୁଲା । 
ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟ ସମାଜରେ ଭାଇ ଭଉଣୀ ଭିତରେ, ପିତା ଓ କନ୍ୟା ଭିତରେ ବିବାହକୁ ପୂର୍ଣ ନିଷେଧ 
କରାଯାଇଥିଲା |( ୬୩) ରଚଗ୍ବେଦର ୨/ ୨୯/୧ ରେ “ରହୁସଃ ? ଗରର ବ୍ୟବହାର ହୋଇଛି, ଯାହାର 
ଅର୍ଥ ହେଲା ଗୋପନରେ ପିଲା ଜନ୍ଧ୍‌ କରିବା । ଏଥିରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ସେତେବେଳେ ଢାରଉ 
ସନ୍ତାନ ମାନଙ୍କର ସମସ୍ୟା ରହିଥଲା । ସେମାନଙ୍କର ଭରଣ ପୋଷଣ ଲାଗି ସେଭଳି କିଛି ବ୍ୟବ୍ଥା 
ଥିବାର ଲକ୍ଷ୍ଯ କରାଯାଇନାଦ୍ରି । ହେଲେ ଏ ସମସ୍ୟା ଏତେ ଗୁରୁତର ନଥୁଲା | କାରଣ ଏ ସମସ୍ତ 
କ୍ଷେଡୃରେ ପ୍ରାକ୍‌ ବୈବାହିକ ପ୍ରେମ ବିବାହରେ ପରିଣତ ହେଉଥିଲା । 


ବୈଦିକ କାଳରେ ବାଲ୍ୟ ବିବାହ ପ୍ରଥା ଆଦୌ ନଥୁଲା ! ବ୍ରଦ୍ଧଚର୍ଯ୍ୟାଶ୍ରମ ପରେ ବିବାହ 
ଅନୁଷ୍ଚିତ ହେଉଥିବାରୁ ବର କନ୍ୟା ଉଭୟ ଯୌବନ ପ୍ରାପ୍ତି ପରେ ବିବାହ କରୁଥୂଲେ । ରତ଼ୁମତୀ 
ହେବାର ବହୁ ବର୍ଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କନ୍ୟାକୁ ସୁଯୋଗ୍ୟ ପତି ଲାଗି ଅପେକ୍ଷା କରିବାଡୁ ହେଉଥଲା ବୋଲି 
ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଚିତ ଅଛି । ରଗ୍‌ବେଦର “ରଶିକା ଘୋଷା ? ହେଉଛନ୍ତି ଏହାର ଜୃୂଳନ୍ତ ନିଦର୍ଶନ । ଯାହାଙ୍କୁ 
କି ବୃତ୍ତାବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପତି ପ୍ରାପ୍ତି ଲାଗି ଅପେକ୍ଷା କରିବାକୁ ପଡିଥୂଲା । ଏଥୁରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ଯେ 
ଯୋଗ୍ୟ ପତିଟିଏ ପାଇବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କନ୍ୟା ଅପେକ୍ଷା କରି ରହୁ ଥଲା | ପ୍ରେମ ବିବାହର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ବୈଦିକ 
କାଳରେ ରହିଥୁଲା | ( ୬୪) କନ୍ୟା ଯାହାଙ୍କୁ ପ୍ରେମ କରୁଥଲା. ତାକୁ ଦି ବିବାହ କରିବାକୁ ପିତାମାତା, 
ସମାଜ ଉମ୍ଥାହ ଦେଉଥୂଲା ! ଫଳରେ ଝିଅର ମନ କଥା କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ ହେଉଥଲା ! ଆବଶ୍ୟକ ୍ଥଳେ 
ପ୍ରେମିକାକୁ ବଳପୂର୍ବକ ନିଆ ହେଉଥୁଲା । ରଗ୍‌ବେଦରେ ବବିମଦ? ତାଙ୍କ ପ୍ରେମିକା “ପୁରୁମିତୁ 
ଝିଅଙ୍କୁ ବଳ ପ୍ରୟୋଗ କରି ପିତୃଗୃଦରୁ ନେଇ ଯାଇଥୂଲେ । (୬୫) ଏ ପ୍ରକାର ବିବାହରେ ଗାନ୍ଷର୍ବ 
ପରତି ଓ ରାକ୍ଷସ ପରତି ମିଶିକରି ଥିଲା | ଅବଶ୍ୟ ଏ ପ୍ରେମ ସାମାଜିକ ଭ୍ରଙ୍ଠାଗ୍ବର ସୃଷ୍ଟି କରି ନଥୁଲା । 
ବୈଦିକ କାଳୀନ ବିବାହ ପତ୍ତି ଗୁତିକ ନିମ୍ବୋକ୍ତ ମତେ ସମାହିତ ଦେଉଥୁଲା | ୟୁଳତ ଏହି ପତ୍ତି 
ସଂପର୍କରେ ମୂରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀ ତାଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥତିର ବୈଦିକ ପର୍ବ ଦ୍ରିତୀୟ ଭାଗରେ 
ନିମ୍ବୋକ୍ତ ମତେ ବର୍ଣ୍ଠନା କରିଅଛନ୍ତି । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୧୯ 


(କ) 


(ଶ) 


(ଗ) 


(ଘେ) 


(ତଂ) 


(ଚ) 


(ଛ) 


(ଜ) 


ବରକୁ ସଦଳବଳେ କନ୍ୟା ଘରକୁ ବିବାହ ଲାଗି ଯିବାକୁ ପଡୁ ଥଲା | 

(ରଗ୍‌ବେଦ ୧୦/୧୭/୧୬ 

ପିତୃ ଗୃହରେ ଭଲ ପୋଷାକ ପତ ଓ ଅଳଙ୍କାର ପିଛି କନ୍ୟାକୁ ବିବାହ ଅନୁଷ୍ଠାନରେ 
ଯୋଗ ଦେବାପାଇଁ ଅପେକ୍ଷା କରିବାକୁ ପଡୁଥିଲା | ( ରଚ୍‌ବେଦ - ୪/୫୮/୧୯) 


ଅତିଥମାନଙ୍କୁ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଜିନିଷ ମଧ୍ୟରେ ଗୋ ମାଂସ ଦ୍ବାରା ସକାର କରାଯାଉଥୁଲା ¦ 
ଗୋ ମାଂସ ନଥୁଲେ କୌଣସି ବିବାହ ଭୋଭି ଭଲ ବୋଲି ଗଣାଯାଉ ନଥୁଲା ! 

( ରଗ୍‌ବେଦ - ୧୦/୮୫/୧୩ ) 

ବର କନ୍ୟାର ହାତ ଧରି ଅଗ୍ନି ଦେବତାଙ୍କ ଚରି ପଟେ ସାତ ପାଦ ଗୃଲି ଆସୁଥୁଲା । 
ଏତେବେଳ ଯେଉଁ ମନ୍ତ ବୋଲାଯାଉଥଲା ତାହା ସଭ୍ତପଦୀ ମନ୍ତ୍ର ନାମରେ ଖ୍ୟାତ 
ଥିଲା | ଏହି ଘପ୍ତପଦୀ କର୍ମ ବିଧାନ ନ ସରିବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବିବାହ ସଂପୂର୍ଣ ହେଉ 
ନଥୁଲା | ( ରଚ୍ବେଦ ୧୦/୮୫/୩୬ ) 

ସ୍ବାମୀ ସେତେବେଳେ ଭ୍ତୀ ର ହାତ ଧରିବାକୁ ଅଧୂକାର ପାଉଥିଲେ | ଏ ପ୍ରକାର ହାତ 
ଧରିବାକୁ କୁହାଯାଉଥୁଲା ହଡରଗ୍ରାଉ ? - (ରଗ୍ବେଦ ୧୦/୧୮/୮) 

ବର ରଥରେ କନ୍ୟାକୁ ଧରି ସଦଳବଳେ ନିଜ ଘରକୁ ଫେରି ଯାଉଥିଲା । 

( ରଚାବେଦ ୧୦/୮୫/9୭, ୧୦/୮୫/ ୮) 

ତପୂରେ ବିବାହର ଚତୁର୍ଥୀ ରାତିରେ କନ୍ୟାର ପୋଷାକ ପତୃକୁ ଶୁ କରାଯାଉଥୂଲା 
ଏବଂ ସ୍ଟାମୀ ସ୍ତୀଙ୍କ ର ମିଳନ ସଂଘଟିତ ହେଉଥିଲା | (ରଚାବେଦ ୧୦/୮୫/୨୮) 
ଦୀର୍ଘ ଜୀବନ ଓ ଅବିଛିନନ ଦାମ୍ଚତ୍ୟ ସୁଖ କିପରି ମିଳିବ ସେଥିପାଇଁ କାମନା 
କରାଯାଉଥୁଲା । ଆଉ ମଧ୍ୟ ପୁଅ, ଝିଅ, ନାତି, ନାତୁଣୀ ହେବା ଲାଗି କାମନା 
କରାଯାଉଥୂଲା | (ରଗ୍ବେଦ ୮/୩୧/୫-୯, ୧୦/୩୪/୧୧) 


କାଳକ୍ରମେ ଏହା ଉଟିଳ ହୋଇ ପତି ଲା । ରଚାବେଦ କାଳରେ ଯେଉଁ ପରତି ଅଲା ତାହାର 


ପରିବର୍ନ ଘଟିଲା ଅଅର୍ବବେଦ କାଳୀନ ସମାଜରେ । (୬୬) ଅଥର୍ବ କାଳୀନ ସମାଉରେ ବିବାହ 
ପତତିରେ ଯେଉଁ କେତେକ ପରିବଞଁନ ଘଟିଲା ତାହା ନିମୂୂରେ ପ୍ରଦତ୍ତ ହେଲା — 


(କ) 
(ଶି) 


(ଗ) 
(ଘ) 


ପିତା କନ୍ୟାଦାନ କରିବାକୁ ଅଧ୍ୂକାରୀ ବୋଲି ସ୍ଵୀକାର କରାଗଲା ! 

ବରକନ୍ୟାଙ୍କୁ କିରଳି ଦୀର୍ଘ ଜୀବନ ମିଳିବ ଏବଂ ସେମାନଙ୍କର ସନ୍ତାନ ସନ୍ତତି ହେବେ. 
ତାହା କାମନା କରି ସେମାନଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଗାଇ. କମ୍ବଳ ଇତ୍ୟାଦି ଦାନ ଦେବାର 
ବ୍ୟବୟା ଖଞ୍ଜାଗଲା | 

ବିବାହ ପରେ ଚତୁର୍ଥୀ ରାତିରେ ବର କନ୍ୟାଙ୍କ ମିଳନ ଲାଗି ସୃତନ୍ତ୍ର ମନ୍ତ ଖଞ୍ଜା ଦ୍ରେଲା । 
ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଥୁବା ତୁ ନି ମନ୍ତ୍ର ରାଗି ଲୋକମାନଙ୍କ ଦୁଃଖ କଙ୍କ ଦୂର କରିବା ପାଇଁ 
ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଥିବାରୁ ସେଗୁତିକର ଉଚ୍ଚାରଣ ଲୋକମାନଙ୍କ ଲାଗି ଖୁବ୍‌ ସ୍ାଦ୍ୟ ଓ ଦୃଦ୍ୟ ଥୁଲା | 
ତେଣୁ ସେଗୁତିକର ଉଚ୍ଚାରଣ ଧୀରେ ଧୀରେ ବିବାହ ମନ୍ତ୍ରେ ପ୍ରବେଶ କଲା । 


ବୈଦିକ ସମାଡ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି ୧୨୦ 


(ଙ) ବ୍ରାହ୍ମଣ ମାନଙ୍କୁ ଘେତେବେଳେ ରାଉାମାନେ କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ହଇରାଣ କରୁଥିବାର 
ମନେ ଦୁଏ | ଏଣୁ ବରକନ୍ୟା ଓ ଉପସ୍ଥିତ ଜନସମାଉଜୁ ସେଥୁପତି ସାବଧାନ କରି 
ଦିଆ ଯାଉଥଲା | ତେଣୁ କୁହାଗଲା ଯେଉଁ ରାଦ୍ୟରେ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ ଅତ୍ୟାଗୃରିତ 
ସେହି ରାଜ୍ୟର ଉନୃତି ଅସମୃବ । (ଅଥର୍ବ ବେଦ, ୫/୧୯/, ୫/୮୦ ) 


(ଏହା ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ର ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଦିତୀୟ ଭାଗ ୨ ୬୭ ପୃଷ୍ଠାରୁ ଉତ୍ତୃତ ) 


ସମୟେ ଘମୟେ ଅନୁପଯୁକ୍ତ ବରପାତୃକୁ କନ୍ଯା ଗ୍ରହଣରେ କନ୍ଯା ଦାମ୍‌ (କନ୍ୟା ସନା) 
ଦେବାକୁ ହେଉଥୂଲା । କନ୍ୟା ଅସୁନ୍ଦରୀ ଅଲେ କିମ୍ବା କନ୍ୟାର କୌଣସି ଅଙ୍ଗ ବିକୃତ ଥିଲେ କନ୍ୟା ପିତା 
ବରକୁ ଯୌତୁକ ଦେଉଥୁୂଲେ | ଏ ସମୟରେ କନ୍ୟା ବିକ୍ରୟ ପ୍ରଥା ପ୍ରଚଳିତ ଥୁଲା । କିନ୍ତୁ ତାହା ଥୁଲା 
ନିନ୍ଦନୀୟ । ଯୌତୁକ ପ୍ରଥା ଏ ସମୟରେ ରହି ଅଲା | କନ୍ୟା ସନ୍ତାନର ଉନ୍ନକୁ ଯେତେବେଳେ ସ୍ଵାଗତ 
କରା ଯାଉନଥୂଲା | କନ୍ୟାର ଅନ୍ୟ ନାମ ଥୁଲା ଦୁଦିତା ? । ଦୃଦିତାର ଅର୍ଥ ଯେ ଦୁହେଁ ” । ଏଠାରେ 
ଗାଇ ଦୁହିଁବାର ” ଅର୍ଥ ହୁଏତ ପ୍ରକଟିତ ହୋଇପାରେ ମାତୃ ଏହାର ଅନ୍ୟ ଏକ ଅର୍ଥ ବାପଘରୁ ଧନ 
ଦୂହିବା ଅର୍ଥରେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଥାଏ । ଝିଅଟିଏ ବାହାଦେଲେ ବାପାକୁ ବହୁତ ଯାନି ଯୌତୁକ ଦେବାକୁ 
ହେଉଥଲା । 


ରଗଚାବେଦ କାଳୀନ ବିବାହ ପରତିରେ କେତେକ ପରିବଁନ ଦେଖାଦେଲା ! ଆର୍ଯ୍ୟୋତ୍ତର 
ଦାସ, ଦସ୍ଥ୍ୟମାନଙ୍କ ର ପ୍ରଭାବ କ୍ରମେ ଆର୍ଯ୍ୟ ସମାଉ ଉପରେ ପତିଲା । ଆର୍ଯ୍ୟୋତ୍ତର ସମାଉରେ 
ବିବାହ ବର କନ୍ୟାଙ୍କ ଇଛାନୁସାରେ ସଂଘଠିତ ହେଉଥିଲେ ଦେ ଅନେକ ସମୟରେ ବଳ ପ୍ରୟୋଗ 
କରିବାକୁ ପତୁ ଥଲା । ଏହା ପିତାମାତାଙ୍କ ଇଛା ବିରୁ ଥୁଲା | ପ୍ରାଥମିକ କାଳରେ ଏଦାକୁ ରାକ୍ଷସ 
ବିବାହ ବୋଲି କୁଦ୍ାଯାଇ ନିନ୍ଦା କରାଯାଉଥୁଲା । ମାତ୍ର କାଳକ୍ରମେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଏହାର ଶରବ୍ୟ 
ହୋଇଗଲେ । ବୈଦିକ ଯୁଗରୁ ମହାକାବ୍ୟ ଯୁଗ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆଠଥ୍ରକାର ବିବାହ ପତ୍ତି ପୁଚଳିତ ଅଲା ! 
ଯାହା ମନୁସୁତି ରେ ମଧ୍ୟ ଭଲ୍ଲଖତ ହୋଇଅଛି | ଏଗୁତିକ ହେଲା (୧) ବରାହ ବିବାହ, ( ୨ ଦୈବ୍ୟ 
ବିବାହ, (୩) ଆର୍ଷ ବିବାହ. (୪) ପ୍ରାଉପତ୍ୟ , (୫) ଗାନ୍ଧର୍ବ. (୬) ଆସୁର, (9୭) ରାକ୍ଷସ, (୮) 
ପୈଶାଚ । ବରାଦ ବିବାହ ପତିରେ ସୃ କନ୍ଯାକୁ ଉପଯୁକ୍ତ ଯାନି ଯୌତୁକ ଦେଇ ପିତାଙ୍କ ନିଉ 
ବର୍ଣ୍ଣର ଉଣେ ଯୁବକ ସହ ବିବାହ କରାଯାଇଥାଏ | ଦୈବ ବିବାହରେ ଗୃହ ଙ୍କ ଯାଞ୍ଚିକ ପୁରୋଦିତଙ୍କୁ 
କନ୍ୟାକୁ ଦକ୍ଷିଣା ସୃରୂପ ବିବାହ ଦ୍ରିଆ ଯାଇଥାଏ ! ଆର୍ଷ ବିବାହ ରଖିମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରଚଳିତ 
ଥୁଲା ! ଏଥୁରେ ଯାନି ଯୌତୁକ ଦିଆ ଯାଉ ନଥୁଲା । କନ୍ୟା ପଣ ସୃରୁପ ଗୋଟିଏ ଷଣ୍ଢ ଓ ଗୋଟିଏ 
ଗାଇ ଦିଆଯାଇଥାଏ ! ପ୍ରାଉପତ୍ୟ ବିବାହରେ କନ୍ୟା ପିତା କିମ୍ବା ବରପିତାଙ୍କୁ ଯଥାକ୍ରମେ ଯାନି 
ଯୌତୁକ କିମା କନ୍ୟାପଣ ଦେବାକୁ ହୋଇ ନଥାଏ । ଗାନ୍ଷର୍ବ ବିବାହ ଯୁବକ ଯୁବତୀଙ୍କ ସନ୍ଧତି 
ଜମେ ସଂଗଠିତ ହୋଇଥାଏ ।(ବ୍ରାଦ୍ଣମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏହି ଗାନ୍ଧର୍ବ ବିବାହ ପ୍ରଚଳିତ ଅୂଲା କି 
ନାହିଁ ତାହା ସନ୍ଦେହ ଯୁକ୍ତ) । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଖ୍ଥତି ୧୨୧ 


ଏଥରେ ପିତା ମାତାଙ୍କ ସମ୍ପାତିର ଆବଶ୍ୟକତା ପତିନ ଆଏ । ପୂର୍ବରୁ ଯୁବକ ଯୁବତୀ ଉଭୟଙ୍କୁ 
ଭଲ ପାଇଥାନ୍ତି । ଭଲ ପାଇବାର “ଫଳଶୁତି ? ବିବାହରେ ପରିଣତ ହୋଇଥାଏ । ଆସୁର ବିବାହରେ 
ପିତା ମାତାଙ୍କ ଠାରୁ କନ୍ୟାଜୁ କିଣା ଯାଏ | ରାକ୍ଷସ ବିବାହରେ ବଳ ପ୍ରୟୋଗ ଦ୍ରାରା କନ୍ୟାକୁ ପିତୃ 
ଗୃହରୁ ଅପରଦହରଣ କରାଯାଇଥାଏ ! ପୈଗାଚିକ ବିବାହରେ କନ୍ୟା ଶୋଇଥୂୁବା ବେଳେ ବା ମଦ 
ନିଶାରେ ଅଚେତ ଥିବାବେଳେ ବା ମାନସିକ ଭାରସାମ୍ୟ ହରାଇଥିବା ବେଳେ ବଳ ପ୍ରୟୋଗ କରି 
ତାହା ସହିତ ବିବାଦ କରିବାକୁ ହୋଇଥାଏ । ଏହି ଆଠ ପ୍ରକାର ବିବାହ ପଦଧତିରୁ ପ୍ରଥମ ଗୃରିଟି 
ବ୍ରାଦ୍ଧଣମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଥୁଲା | ଏଗୁତିକ ପବିତୁ ଏବଂ ଅବିଛେଦ୍ୟ ବୋଲି କନ୍ଧନା କରାଯାଉଥୁଲା | 
ଗାନ୍ଧର୍ବ ବିବାହ ବ୍ରାହୁଣ ଘରେ ଚଳୁ ନଥୁଲା ମାତ୍ର କ୍ଷତ୍ରୀୟ କୁଳରେ ଏହା ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ ରଦିଥୂଲା । 
ଏହି ଗାନ୍ଧର୍ବ ବିବାହକୁ ନେଇ ବହୁ ପ୍ରଣୟ କାହାଣୀ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଅଛି । ବେଦ ପରବ କାଳରେ 
ଏଦ଼ାର ପ୍ରଚଳନ ଅଧୂକ ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇଥଲା | ଆସୁର, ରାକ୍ଷସ ଓ ପୈଶାଚ ପରତି ଅତି ଅମାନୁଷିକ 
ଥୁଲା ! ଏଦ୍ରା ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ମୌଳିକ ନୀତିକୁ ଅନୁସରଣ କରୁନଥଅଲା । ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ଏହା 
ଆର୍ଯ୍ୟ ନୀତିର ପରିପଛୀ ଥୁଲା । ଏଗୁତିକ ଆର୍ଯ୍ୟୋତ୍ତର ଗୋଷ୍ଠୀର ସାମଜିକ ପ୍ରଥାର ପ୍ରଭାବରେ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରବେଶ କରିଥୁଲା | ଗାନ୍ଧର୍ବ ବିବାଦର ଆଉ ଗୋଟିଏ ର୍ପ ଥୁଲା ସୃୟମୂର ! 
ଏଥୁରେ କନ୍ୟା ତା ନିଜ ଇଛାରେ ବରକୁ ବରଣ କରୁଥଲା । ବୈଦିକ ଓ ବେଦୋଉର ଗଛ ମାନଙ୍କରେ 
ରାଜା ମହାରାଜା ସେମାନଙ୍କୁ ଏଦ୍ରି ସୟମ୍ବର ପ୍ରଥାରେ ବିବାଦର କରିବା କଥା ବର୍ଣିତ ହୋଇଅଛି । 
ଅବଶ୍ୟ ବୈଦିକ ଯୁଗରେ ସ୍ତୀର ଯେଉଁ ସ୍ବାଧୀନତା ଥୁଲା ତାହା କ୍ରମେ ଲୋପ ପାଇଗଲା । ତେଣୁ 
* ବୌଧାୟଂନଧର୍ମ ସୂତୃ”ରେ କୁହାଯାଇଛି  ସ୍ଥୀକୁ ବାପା କୁମାରୀ ଥୁବା ଅବୟାରେ ରକ୍ଷା କରିବେ ¦ 
ସ୍ବାମୀ ଯୌବନରେ ରକ୍ଷା କରିବେ ଏବଂ ପୁଅ ବାରର୍କ୍ୟରେ ରକ୍ଷା କରିବେ । ଭ୍ତୀ ମାନଙ୍କର ସ୍ବାତନ୍ତ୍ୟ 
ବୋଲି କିଛି ନାହିଁ । ଏହାର ଏକମାତ୍ର କାରଣ ହେଲା ପୁରୁଷ ପ୍ରଧାନ ସମାଉ ସ୍ତୀକୁ ଏକ ସଂପତ୍ତି 
ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କଲା |”? (୬୭) ବୈଦିକ ସମାଉଢବିତ୍ମାନେ ବିବାହ ବଛନଟି ପ୍ରେମର ସୃର୍ଗୀୟ 
ଅବଦାନ ବୋଲି କହିଥାନ୍ତି । ଏହାକୁ ଚିରନ୍ତନ ଓ ଅବିଭାଜ୍ୟ ବୋଲି ଆଖ୍ୟା ଦେଇଥିବାରୁ ଦାମ୍ପତ୍ୟ 
ପ୍ରେମ ଦୃଢଜତର ହୋଇଥଲା | ଫଳରେ ଉଭୟେ ସ୍ବାମୀ ଓ ସତୀ ପ୍ରେମର ଆସ୍ଟାଦ ଦେବା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମଶୀଳ 
ହେଉଥୁଲେ | 


ବୈଦିକ ବିବାହର ଦୁଇଟି ଲକ୍ଷ୍ଯ ଅଲା | ପ୍ରଥମଟି ଦେଲା ସନ୍ତାନ ଉତ୍ପାଦନ କରିବା, 
ଅନ୍ୟଟି ହେଲା “ସୁରତ ” ବା ଦାମ୍ପତ୍ୟ ସୁଖ ଉପଲବ୍ଧ କରିବା । ବଂଶ ରକ୍ଷା ଲାଗି ସନ୍ତାନ ଉତ୍ପାଦନ 
ଥୁଲା ମୁଖ୍ୟ ଲକ୍ଷ୍ଯ । ଏଥୁରେ ଯୌନ ସୂଖ ଅଲା ଗୌଣ । ମନୁ ଯଥାର୍ଥରେ କଦ୍ରିଛନ୍ତି “ପୁତ୍ର ପାଇଁ 
ରାର୍ପ୍ୟାକୁ ଅଣାଯାଇଥାଏ ଏବଂ ପୁତ୍ରର ଆବଶ୍ୟକତା ଥାଏ ପିଣ୍ଡ ଦେବାରେ” ^( ୬୮) ଏହି ବିବାହ ବୈଦିକ 
ଆର୍ଯ୍ୟ ସମାଜରେ ଏରଳି ଆଛ୍ନ୍ନ ଥଲା ଯେ ମୁନି ରଖିମାନେ ପରିଣତ ବୟସରେ ବିବାହ କରୁଥିଲେ | 
ବୃ୍ତାବୟାରେ ‘ଅଗସହ଼୍ୟ ପିତୃ ପୁରୁଷଙ୍କୁ ନର୍କରୁ ଉଦ୍ଧାର କରିବା ପାଇଁ ବିଦର୍ଭ ରାଜକନ୍ୟା ଲୋପାମୁଦ୍ରା ଙ୍କ 
ବିବାହ କରିଥୁଲେ | “ଚ୍ୟବନ ? ମଧ୍ୟ ରାଜା ୧ ଶର୍ଯ୍ୟାତି”ଙ୍କ କନ୍ୟା ସୁକନ୍ୟାକ୍ର ବିବାହ କରିଥିଲେ | 
ରଖିକା ଘୋଷା ମଧ୍ୟ ବୃଦ୍ଧାବ୍ଥାରେ ବିବାହ ବ ରିଥୂଲେ | ପୁତୃହୀନ ତାକୁ ରଗ୍ବେଦରେ ଦାରିଦ୍ର୍ୟ ଦ୍ରିସାବରେ 
ଗଣାଯାଇଛି ।( ୬ ୯) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୨୨ 


କନ୍ଯା ସନ୍ତାନର ଜନ୍ଧକୁ ସବୁବେଳେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଉ ନଥୁଲା । ଦୁଦିତାର ଅର୍ଥ “ଦହିବା? 
ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି ! ଝିଅଟିଏ ବହା ଦେଲେ ବହୁ ଯାନି ଯୌତୂକ ଦେବାଜୁ ହେଉଥିଲା । 
ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଅଧୁକ ପୁତ୍ର ସନ୍ତାନ ପାଇଁ ଆଗ୍ରହୀ ଥବାର ଅନ୍ଯ ଏକ କାରଣ ଥୁଲା ! ତା 
ଦେଉଛି ଦାସ, ଦସ୍ୟୁ ଏବଂ ଅସୁରମାନଙ୍କ ସଦିତ ଅଧୂକାଂଶ ସମୟ ଯୁଗରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବ୍ୟାପୃତ 
ଥିଲେ | ସାଧାରଣତଃ ପୁରୁଷମାନେ ଲଢେଇକୁ ଯାଉଥିଲେ | ସେଥୁପାଇଁ ପୀ ଅନ୍ତତଃ ପକ୍ଷେ ଦଶଗୋଟି 
ସନ୍ତ୍ରାନର ମା? ହେବା ଆର୍ଯ୍ୟ ସମାଜର ଲକ୍ଷ୍ୟଥଲା | ସେଥୁପାଇଁ ବିବାହ ବେଦୀରେ ଇନ୍ଦଙ୍କ ଆଶୀର୍ବୀଦ 
କାମନା କରି ଜୁହାଯାଇଥୁଲା ହେ ଇନ ¦ ଏହି କନ୍ୟାଠାରେ ଦଶଟି ପୁଅ ଆଣି ଦିଅ । (ଦଶ ଅସ୍ୟାଂ 
ପୁତ଼ାନ୍‌ ଆଧେହି ) 


ବୈଦିକ ସମାଉରେ ଭ୍ତୀଜୁ ଅର୍ଣୀଙ୍ଗିନୀ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଉଥୁଲା । ସେ ଜୀବନର 
ଅର୍ଶେକ ବୋଲି ତାଙ୍କୁ ‘ଜାୟା? କୁହାଯାଉଥଲା । ଗୋଟିଏ ବିବାହ ମନ୍ତ୍ରରେ ସାମୀ ସ୍ତୀଙ୍କୁ କହୁଛନ୍ତି 
“ମି ପ୍ରାଣ ଦ୍ରେଲେ ତୁମେ ହେଉଛ ସେଦି ପ୍ତୀ | ମୁଁ ସାମ ମନ୍ତ୍ର ହେଲେ ତୁମେ ହେଉଛ ରକ ମନ୍ତ୍ର । ମୁଁ 
ଆକାଶ ହେଲେ ତୁମେ ହେଉଛ ଧରଣୀ” ? | (୭0) ସାମୀ ହେଉଛନ୍ତି ପ୍ରୀଙ୍କ ପ୍ରାଣ, ସ୍ତୀଙ୍କ “ବାକ ? 
ଭାବରେ ଗହଣ କରାଯାଇଛି । ସାମୀ ସ୍ତୀର ସଂପର୍କ ଚିରନ୍ତନ | ଏହା ରୁରୁପ୍ରମୋଦ ବରାଙ୍କ ବୈଦିକ 
ଆଖ୍ୟାନରେ ଅତ୍ୟନ୍ତ ସ୍ତଷ୍ଟ ହୋଇଅଛି । 


ଏଦ୍ରି ଗଳ୍ଲଟିରୁ ବୈଦିକ କାଳରେ ସ୍ବାମୀ ସ୍ତ୍ରୀଙ୍କର ସଂପର୍କ କିପରି ଚିରନ୍ତନ ଓ ଅବିଛେଦ୍ୟ 
ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ସ୍ବାମୀ ସ୍ତୀଙ୍କ ର ସଂପର୍କ କେବଳ ସନ୍ତାନ ଉତ୍ପାଦନ ପାଇଁ ନଥୁଲା | ଏହାକୁ ଏକ 
ଦିବ୍ୟ ସଂପର୍କ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି | ଏହା ସଂସ୍ଜତି ଓ ସୃଷ୍ଟିର ବିକାଶ ପାଇଁ ରପଯୁକ୍ତ ସାଧନ 
ଥୁଲା । ପାଣିନିଙ୍କ ମତରେ ଯଜ୍ଞ କାର୍ଯ୍ୟରେ ସ୍ବାମୀକୁ ସାହାଯ୍ୟ କରୁଥବାରୁ ସ୍ତୀଙ୍କ ନାମଥୁଲା ପନ ।”? 
ଯଜ୍ଞରେ କେଉଁ କାମ ସାମୀ କରିବେ ଏବଂ କେଉଁ କାମ ସ୍ରୀ କରିବେ ତାହା ସୁ ନିର୍ଘି୍ଠ ହୋଇଥଲା | 
ପୂର୍ବରୁ ସ୍ତୀ ମାନଙ୍କୁ କୁଶ ଓ ସୋମଲତା ସଂଗ୍ରହ କରିବାକୁ ପଡ଼ୁଥୁଲା | ଏହା  ମୁଞଘାସ ” ଥୁଲା | 
କେବଳ ଯଞ୍ଚ କର୍ମରେ ନୁହେଁ ସକଳ କର୍ମରେ ସେ ସମଭାଗିନୀ ଓ ସଦଯାତରିଣୀ ଥୁଲେ । ସେ ମଧ୍ୟ 
ଯୁତ ଭୂମିକୁ ସାମୀ ସଂଗରେ ଯାଉଥୁଲେ | ଏହା ରଗ୍‌ବେଦରେ ଏକ ଆଷ୍ୟାନରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛି 1(୭୧) 
ରାଜା “ଶେଳ ? ଓ ରାଣୀ “ବିଷପଳା ? ବିଷୟରେ ଏହା ରଚିତ | ଗେଳ ନିହତ ହେବା ପରେ “ବିଷପଳା” 
ଯୁଣ୍ତ ଚଳାଇ ତାଙ୍କ ର ଗୋଟିଏ ଗୋତ ହରାଇ ଅଲେ | ଅଗ୍ନିନୀ କୁମାର ତାଙ୍କ କଟା ଜାଗାରେ ଆୟସୀ 
ବା ଲୁହାର ଗୋତ ଲଗାଇଥୁଲେ | ପୁରୁଷଙ୍କ ତୁଲ୍ୟ ନାରୀମାନେ କଠିନ କାମ କରି ପାରୁଥିଲେ । 


ବିଦ୍ୟା କ୍ଷେତ୍ରରେ ବୈଦିକ ସ୍ତୀମାନେ ପୁରୁଷଂ ଠାରୁ କୌଣସି ମାତ୍ରାରେ କମ୍‌ ନଥୁଲେ । 
ଂଅପାଳା, ବିଶୃବାରା, ଘୋଷା? ଆଦି ଅନେକ ରଖିକା ଥିଲେ ଯେଉଁମାନେ କି ଅସଂଖ୍ୟ ବେଦ ମନ୍ତ୍ର 
ପୃଷ୍ଟି କରିଅଛନ୍ତି । ଅନେକ ସ୍ତୀ ମଧ୍ୟ ପିଲାମାନଙ୍କୁ ପାଠ ପଢାଇବାର ଯୋଗ୍ୟତା ଦ୍ବାସଲ କରିଥୁଲେ । 
ସେମାନଙ୍କୁ ଉପାଧ୍ୟାୟୀ ବୋଲି କୁଦାଯାଉଥଲା । ଏଥିରୁ ଅନୁମିତ ସା ପ୍ରୀମାନେ ମଧ୍ୟ ଗୁରୁକୁଳ 
ଚଳାଇ ଆଗୃର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ଭଳି ଗିକ୍ଷା ଦାନ କରୁଥିଲେ । ଉପନିଷଦ ଯୁଗରେ  ମୈତୃୟୀ ଓ ଗାର୍ଗୀ ” ଙ୍କ ଭଳି 
ରମଣୀ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକତା କ୍ଷେତ୍ରରେ ପୁରୁଷମାନଙ୍କର ସମକକ୍ଷ ଅଲେ ! ରଷିପୁଙ୍ଗ “ଯାଜ୍ଚବଳ୍କ ଙ୍କ 


ବୈଦିକ ସମାଉଡ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି ୧୨୩ 


ସହିତ ଗାର୍ଗୀଙ୍କ ର ଯୁକ୍ତିତର୍କ ଏହାର ଏକ ଦୃ୍ଟୀନ୍ତ । ଏ ଷଷେତ୍ରରେ ଯାଇଚବଳକ୍‌ ? ଓ ତାଙ୍କ ଘ୍ତୀ ‘ମୈତୃୟୀ ଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ବଦ୍ଧ ବିଦ୍ୟା ସଂପର୍କୀୟ ଯୁକ୍ତି ତର୍କ ବେଶ୍‌ ଅନୁଧ୍ୟାନର ବିଷୟ | ଏଥିରୁ ଜଣାଯାଉଛି ବୈଦିକ 
କାଳରେ ଭ୍ତୀମାନେ ଅତି ଗୁଢ ଜ୍ଞାନ ସଂବଳିତ ବ୍ରହ୍ମ ବିଦ୍ୟାରେ ମଧ୍ୟ ପ୍ରବୀଣା ଅଲେ । 


ବୈଦିକ ନାରୀମାନଙ୍କର ଦୈନନ୍ଦିନ ଦାତ୍ୟ ଜୀବନ ନିମ ଲିଖତ ନିୟମ ଗୁଡିକର ଅନୁବଞୀ 
ଅଲା । :— 


(କ) ସ୍ରୀ ସ୍ଵାମୀଙ୍କ ଆଗରୁ ଖାଦ୍ଯ ଖାଉ ନଥିଲେ | (ଶତପଅ ବ୍ାଡୃଣ ୧/ ୯/୨/୧୨) 

(ଖ) ସ୍ରାମୀଙ୍କୁ ସତୀ ଆଗରେ ଖାଇବାକୁ ପଡ଼ୁଥିଲା ଏବଂ ସେ ଖାଇ ସାରିବା ପରେ ସ୍ତୀ ପାଇଁ ଖାଦ୍ୟ 
ବାଢି ଦେଉଥିଲେ | ଏହା ଅଲା ସାଧାରଣ ନିୟମ, ମାତ ଯେଉଁ ସ୍ରୀ ବୀରସନ୍ତ୍ରାନର ମା ”ଦେବାକୁ 
ଗୃହ ଥିଲେ ସ୍ବାମୀ ସ୍ତୀ ଆଗରୁ ଖାଉ ନଥୁଲେ !(ଶତପଅଥ ବାହୁଣ ୧୦/୫/ ୨/୯) 

(ଗ) ସ୍ଵାମୀ ଭ୍ତୀ ପରହ୍ଦର ରେଟିବାକୁ ଗଲାବେଳେ ସୁଗନ୍ଧ ଦ୍ରବ୍ୟ ଲଗାଇ କରି ଯାଉଥୁଲେ | 
(ଶତପଅ ବ୍ରାହୃଣ ୯/୪/୧/୪) 

(ଘ) ସ୍ରୀକୁ ସ୍ବାମୀଙ୍କ ବାମପଟେ ଗୋଇବାକୁ ପଡୁଥିଲା । ସବ୍ରଥରେ ସ୍ାମୀଙ୍କର ବାମରେ 
ରହୁଥିଲେ | ତେଣୁ ତାଙ୍କୁ ବାମା ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୂଲା | ମାତୃ ଯୁ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସ୍ତୀ 
ପୁରଷଙ୍କ ଭଳି ଦକ୍ଷିଣ ହସ୍ତ ଗୃଳନା କରୁଅଲା | (ଶତପଥଅ ବାହୃଣ ୭/୫/ ୧/୬) 

(ତ) ବୋହୂ ଶଶୁରଙ୍କ ପାଖରେ ଖୁବ ନମ୍ରତା ଦେଖାଉଥିଲା । ଲାଜ କରି ତାଙ୍କ ଆଗରେ 
ଓଢଣା ଟାଣି ଯାଉଥୂଲା | (ଝିତରେୟ ବାହୃଣ ୩/ ୧୨/୧) 

(ଚ? ଅବିବାଦ୍ରିତା ନଣନ୍ଦମାନେ ଭାଇଙ୍କ ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ଥିବାରୁ ଭାଉଜଙ୍କୁ 
ନଣନ୍ଦମାନଙ୍କ ର ଯନୁ ନେବାକୁ ପଡ଼ୁଅଲା | (ଏତରେୟ ବ୍ରାହଧଣ - ୩/ ୧୩/୩ ) 

(ଛ। ସ୍ଵାମୀ ସ୍ତୀ ଏକତ୍ର ଘୋମ ରସ ପିଇ ଯଜଞ୍ଚ କରୁଥିଲେ | ଏହା ଫଳରେ ଯୋଗ୍ୟ 
ପୃତୁମାନଙ୍କ ର ଜନକ ଜନନୀ ହୋଇ ପାରୁଥୁଲେ |(ରେଚ୍ବେଦ ୮/ ୩୭/୮) 

(ଢ') ସଂଧ୍ୟାବେଳର ଯଜ୍ଚଟି କରିବା ଦାୟିଡ଼ ସାଧାରଣତଃ ସ୍ତୀ ଉପରେ ନ୍ଯସ୍ତ 
କରାଯାଉଥିଲା । 

(ଝ) ଖରାପ ମତଲବ ରଖୁ କୌଣସି ପୂରୁଷ ତାକିଲେ ସତୀ ସ୍ତୀ ତାହାକୁ ଘୃଣା ଚକ୍ଷୁରେ 
ଦେଖୁଥିଲା 1 (ଶତପଥ ବାହୃଣ - ୩/ ୨/୧/୧୯) ( ଏହା ସୁରେୟ ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ୃତି ବୈଦିକ ପର୍ବ ଦିତୀୟ ଭାଗ ପୃଷ୍ଠା ୨୮୩ରୁ ଉତ୍ତତ ) ଏହି କଞଉବ୍ୟ 
ଗୁଡିକ ଜୀବନରେ ନିଃଷ୍ରେୟର ସାଧନ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରାଯାଉଥୂଲା । ଏହାଦ୍ରାରା 
ପରିବାରରେ ଶାନ୍ତି ଗୃଝଖଳା ବିଦ୍ୟମାନ ରଦୁଥଲା | I 


“ଆ୍ତେ” ବୈଦିକ କାଳରେ ସ୍ତୀମାନଙ୍କର ବହୁ ପତି ଗ୍ରହଣ ଆଦୌ ନଥିଲା ବୋଲି ମତ ବ୍ୟକ୍ତ 
କରିଅଛନ୍ତି ।( ୭୨) ବ୍ରାଦୁଣ ଯୂଗ”ରେ ଜଣେ ଭ୍ତୀ ବହୁ ପତି ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ ବାରଣ କରାଯାଇଛି | ଅନ୍ୟ 
ପକ୍ଷରେ ଜଣେ ପୂରୁଷ ବହୁ ସ୍ତୀ ଗ୍ରହଣ କରିବା କଥା କୁହାଯାଇଛି ! ଏଥରେ କରାଯାଇଛି ଜଣେ 
ସ୍ବାମୀଙ୍କର ବହୁ ସ୍ତୀ ହୋଇପାରନ୍ତି, କିନ୍‌ ଜଣେ ଭ୍ତୀର ବଦ ସ୍ବାମୀ ହୋଇପାରନ୍ତି ନାହିଁ (9୩) ‘ଶତପଥ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ମତି ୧୨୪ 


ବାହୁଣ? (୯/ ୪/୧/ ୬) ମଧ୍ୟ ଠିକ୍‌ ଅନୁରୂପ ସୂର ଉତ୍ତୋଳନ କରିଥାଏ । (ଏକସ୍ୟ ଫୁସୋ ବହବ 
ଜୟାଃ ଭବନ୍ଧି ) 


“ରଗବବେଦ କାଳରେ କେତେକ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ପରିକିତିରେ ବିଧବା ବିବାହ ପୁଚଳିତ ଥୁଲା | ଯଦି 
କୌଣସି ନାରୀ ସନ୍ତ୍ରାନର ଉପପତ୍ତି ପୂର୍ବରୁ ବିଧବା ହେଉଥଲା, ସେ ନିଜ ପତିର ସାନ ଭାଇ ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ଦିଅରକୁ ସନ୍ତାନ ଉପପତି ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବିବାହ କରିପାରୁଥଲା”? | (9୪) ରଗବେଦରେ ୧/୭/୧୧ ( 
ଜନୀରିବ ପତିରେକ ସମାନଃ ) ଏବଂ ୭/ ୨/୩ରେ ବହୁପନୁୀ ଗହଣ କଥା ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଛି | 
ଏହି ବହୁପନୀ ପ୍ରଥା ରାଜନ୍ଯଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ଅଲା । ବ୍ରାଦ୍ମଣ ମଧ୍ଯ ବହୁ ପନ ଗ୍ରହଣ କରୁଥୂଲେ । 
“ଚ୍ୟବନ ? ରଖିଙ୍କର ବହୁ ପନ ଥୁବାର ରଗ୍‌ବେଦରେ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳିଥାଏ | 'ଘୋଇରି ? ରଖି ରାଜା 
“ତ୍ୟସଦସ୍ୟୁ ଙ୍କର ପଚୃଗ କନ୍ୟାଙ୍କୁ ବିବାହ କରିଥୁଲେ !( ୭୫) ମହର୍ଷି ଯାଞ୍ଚବଳନକଙ୍କ ର “କାତ୍ୟାୟନୀ 
ଓ ମୈତେୟୀ ? ନାମରେ ଦୁଇଟି ପନ ଥିବା କଥା ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦରେ ବର୍ଣିତ ହୋଇଅଛି । 
ରଗ୍ବବେଦ ୧୦ମ ମଣ୍ଡଳର ୮୫.୩୭,୩୮ ମନ୍ବରେ ଗୋଟିଏ ସ୍ତୀର ବହୁ ପତି ଥୁବା କୁହାଯାଇଛି । 
(ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୃତି - ଅଭିନ୍‌ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାଶ ପୃଷ୍ଠା ୧୧୪ରୁ ଉତ୍ଦୃତ) 


ଏଦ୍ିପରି ଆଉ ଗୋଟିଏ ବିବଦମାନ ବିଷୟ ହେଉଛି ଯମଯମୀ ଉପାଖ୍ୟାନ | ଭାଇ ଭଉଣୀ 
ମଧ୍ୟରେ ଥବା ଅବୈଧ ପ୍ରେମ | (ରଗଚା ୧୦/୧୦) ସେହି ଭଳି ପ୍ରଜାପତି ଉପାଖ୍ୟାନର ପିତା କନ୍ୟା 
ଭିତରେ ପ୍ରେମାଳାପ । (ରଗ୍ବେଦ ୧୦/ ୬୧-୫- ୭) ଏଦ଼ା କେତେଦୂର ସତ୍ୟ ତଞ୍ଜବିଦ୍‌ମାନେ ସୟ୍ଚେହ 
ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି । ଯମୀ ତାଙ୍କ ଯାଆଁଳା ଭାଇ ଯମକୁ ଯେତେବେଳେ କାମାତୁରା ହୋଇ ପ୍ରେମ ନିବେଦନ 
କରିଛନ୍ତି ଘେତେବେଳେ ଯମ ତାଙ୍କ ରତ ବା ଶାଶ୍ୃତ ନିୟମ କଥା ଚେତାଇ ଦେଇଛନ୍ତି ଏବଂ ଏ ପ୍ରକାର 
ପାପ କର୍ମରୁ ବିରତ ହେବା ପାଇଁ ଉପଦେଶ ଦେଇଅଛନ୍ତି |( ୭୬) ପ୍ରଜାପତି ଉପାଖ୍ୟାନର ପିତା କନ୍ୟା 
ଭିତରେ ପ୍ରେମାଳାପାକୁ ପୌରାଣିକ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣରୁ ଭିନ୍‌ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇ ପାରେ ବୋଲି ଅଭିନ୍ସଚ୍ଦ୍ର 
ଦାଶ ତାଙ୍କ “ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୃତି ? ପୃଷା ୧୧୪ରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରିଅଛନ୍ତି । 


ଏକଥା ଅସ୍ବୀକାର କରା ଯାଇନପାରେ କେତେକ ମାତୃହୀନ., ଏକାକିନୀ, ଅରକ୍ିତା କନ୍ୟା 
ସେ କାଳରେ ଗଣିକାବ୍ରି ଗହଣ କରୁଥିଲେ | ‘ଇଣ୍ଟରନିଜ ” ମତରେ ରଗ୍ବେଦରେ ସୂକ୍ୁ ଭିତରେ 
ଅରିଚୃର. ଅଗମ୍ୟାଗମନ, ସତୀତ୍‌ ନାଶ, ବୈବାହିକ ଅବିଶ୍ବାସ, ଗର୍ଭପାତ କରାଇବାର ପରବୃତି, ଛଳନା, 
ଠକାମି, ଚରୀ, ତକାୟତି ଇତ୍ୟାଦିର ପ୍ରମାଣ ମିଳୁଅଛି (୭୭) 


ଏସବୁ ସତେ ଯଜୁଃ. ସାମ, ଅଥର୍ବ ଓ ବ୍ାହୁଣ କାଳରେ ଯୁବକ ଯୁବତୀ ପ୍ରାପ୍ତବୟସରେ 
ବିବାହ କରୁଥିଲେ । ମାତୃକୂଳ ଓ ପିତୃକୂୁଳ ସଂପର୍କୀୟ ବ୍ୟକ୍ତି ମାନଙ୍କ ଭିତରେ ବିବାହକୁ ନିଷି୍ 
କରାଯାଇଥୁଲା । ସଗୋତ଼ ବିବାହ ସଂପୂର୍ବ ନିଷେଧ କରାଯାଇନଥଲେ ମଧ୍ୟ ଅନ୍ୟ ଗୋତୃରେ ବିବାହ 
ବିଶେଷ ଭାବେ ପ୍ରଚଳିତ ଅଲା । ବତଭାଇ. ବଡ଼ ଭଉଣୀ ଅବିବାହିତା ଥୁଲେ ସାନମାନେ ବିବାହ 
କରୁନଥୁଲେ । ବହୁ ପନୁ ବିବାହ ପ୍ରଥାରେ ରାଜାମାନଙ୍କ ର ଗୃରି ଗ୍ରେଣୀର ସ୍ତୀ ଅଲେ । (ଢ) ମଦିଷୀ, 
କ୍ଷତ୍ରିୟ ରମଣୀ ହେତୁ ପାଟରାଣୀ, (ଖ)ପରିବୃକତି¬ ପିତୃହୀନା ପନୁ1, (ଗ) ବାବତା- ଏ ଥୁଲା ରାଉାଙ୍କର 
ପ୍ରିୟତମା ପନ, (ଘ) ପାଲଗଲୀ ଏଥୁଲା ରାଜ ଦରବାରରେ କୌଣସି କର୍ମଚୃରୀ କନ୍ୟା, ଯାହାକୁ ରାଉା 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଗତି ୧୨୫ 


କୌଣସି ରାଉନୈତିକ ଉଦେଶ୍ୟରେ ବିବାହ କରିଥିଲେ ।( ୭୮) ଗୋଟିଏ ଯୁବତୀର ଏକାଧୃକପତି ଅବା 
କଥା ମଧ୍ୟ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ରହିଅଛି । ଦାଞ୍ତ୍ୟ ଜୀବନରେ ନୈତିକତା ଖୁବ୍‌ ଉଚ୍ଚସ୍ତରରେ ଥୁଲା । 
ତଥାପି ସ୍ତ୍ରୀର ଚରିତୃକୁ ସନ୍ଦେହ ଚକ୍ଷୁରେ ଦେଖାଯାଇ ନାହି ବୋଲି କହିହେବ ନାହିଁ । ବରୁଣ ପ୍ରବାସ 
ଯଞ୍ଚରେ (ମୈତ଼ାୟଣୀ ସଂହିତା, ଶତପଥ ଏବଂ ତୈଉିରୀୟ ବାହୃଣ) ଯଜମାନର ସ୍ରୀକୁ ତାର ମାନସିକ 
ତଥା ବାସ୍ତବିକ ଉପପତିକଥା ଅର୍ଥାତ ତା?ର ଚରିତ ପବିତୃତା ସଂପର୍କରେ ପ୍ରଶନ କରାଯାଇଛି । ‘ବାଜ 
ଘନେୟୀ ସଂହିତା?ରେ କୁମାରୀ ପୁତ୍ରର ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ | ସେ ଉଲଲେଖରୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ଓ ଶୁଦ୍ର ଜାତିର ପୂରୁଷ 
ଓ ସ୍ରୀଙ୍କର ଅବୈଧ ପ୍ରଣୟ ବ୍ୟାପାର ହ୍ଝଙ୍ଟ ସୁଚିତ ହେଉଛି । ଅବଶ୍ୟ ଏଡି କେତେକ ଦୃ୍ାନ୍ତରୁ 
ତତ୍କାଳୀନ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ବିମଳ ଚରିତ୍ର ନଥୁଲା ବୋଲି କୁହାଯାଇ ପାରିବ ନାହିଁ । (ବୈଦିକ 
ସାହିତ୍ୟ ସଂସ୍ଥୃତି ¬ ପୃଷ୍ଠା ୧୧୫ ଅଭିନୃ ଚନ ଦାଶଙ୍କ ପୁସ୍ତକରୁ ଉ୍ତୃତ ) ଏ ସମୟରେ କନ୍ୟା ବିକ୍ରୟ 
କଥା ପ୍ରଚଳିତ ଅଲା । ମାତୃ ଏହା ନିନ୍ଦନୀୟ ଅଲା | ରକ୍ବେଦ କାଳୀନ ବିବାହ ପନ୍ତି ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
ସମାନ ଅଲା ! ନାରୀର ୟାନ ଏ ସମୟରେ ଉଚ୍ଚରେ ଅଲା | ବ୍ରାହ୍ମଣ ଗ୍ରନ୍ଧରେ ପନ ଶିର ବହୁଳ 
ପ୍ରୟୋଗ ରହିଅଛି ! ପନୁୀ ତାର ପତି ସହିତ ସାମାଜିକ ତଥା ଧାର୍ମିକ ଜୀବନରେ ସମାନ ଅଂଶ ଗ୍ରହଣ 
କରୁଥଲା । ପରବ ସମୟରେ ନାରୀର ୟାନ କ୍ରମେ ତଳକୁ ଖସି ଆସିଲା । ଧାର୍ମିକ କର୍ମ କର୍ମାଣୀରେ 
ପୁରୋଦିତ ନିଯୁକୁ ହେଲେ | ନାରୀର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଓ ମହତୃ ଏତେ ପରିମାଣରେ କମି ଗଲା ଯେ ଶେଷରେ 
ନାରୀକୁ ଦ୍ୟୁତକ୍ରୀଡା ଓ ମଦ୍ୟ ସଦରିତ ତୁଳନା କରାଗଲା ! (୭୯) ପୁତ ପ୍ରାପ୍ତି ଲାଳସା ଏ ଯୁଗରେ 
ଥୁଲା । କନ୍ୟାର ଉନ୍‌ ଦୁଃଖ ଦାୟକ ଏବଂ ପୂତ ବଂଶ ରକ୍ଷାକାରୀ ଏକଥା ସମାଜର ଦୃତ ବିଶ୍ବାସ 
ଥୁଲା (୮୦) 


ଆଉ ଗୋଟିଏ ପ୍ରଧାନ ବୈଦିକ ପ୍ରଥା ଥଲା ନିୟୋଗ । ବୌଦ୍ଧ ଜାତକ ଏବଂ କୌଟିଲ୍ୟଙ୍କ 
ଅର୍ଥ ଶାସ୍ରରେ ନିୟୋଗ ସଂପର୍କରେ ବର୍ଣ୍ଠନା ରହିଅଛି | ମହାକାବ୍ୟ ମାନଙ୍କରେ ଏହାର ଭୁରି ଭୁରି 
ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ରହିଅଛି । ମହର୍ଷି ବ୍ୟାସଙ୍କୁ ନିୟୋଗ ରୁପେରେ ବ୍ୟବହାର କରିବା ଫଳରେ ଧୃତରାଷ୍ଟ, ପାଣ୍ଡ 
ଓ ବିଦୂର ଉନ ହୋଇଥୂଲେ | ଏଦି ନିୟୋଗ ପ୍ରଥା ପତି ପୁତ ସନ୍ତାନ ଛାତି ନଯାଇ ମୃତ ହେଲେ କିମ୍ବା 
କୌଣସି କାରଣରୁ ପ୍ରଜନନ କ୍ଷମତା ହରାଇ ବସିଲେ ପନ୍ଜୁ ନିୟୋଗ ବିଧ ଦ୍ରାରୀ ପୂତ ସନ୍ତାନ ଲାଇ 
କରିବାକୁ ହେଉଥଲା । ଏହାକୁ ପାପାଗୃର ବୋଲି କୁହାଯାଉନଥଅୂଲା | ବିବାହ ଭଳି ଏହା ଏକ ପବିତୁ 
ବିଧୂ ଭାବରେ ଗୃହୀତ ହୋଇଥିଲା | 


ଯାସ କଦ୍ରିଛନ୍ତି ଦିତୀୟ ବର ହୋଇଥୂବାରୁ ‘ଦେବର? କ୍ରଦାଯାଏ । ଦିଅର (ଭାଉଜ )ଇ୍କ 
ସହିତ ବିବାହରେ ମିଳିତ ହେଉଥଅୁଲେ 1୮୧) ଦିଅର ଭାଉଉଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ଅନେକ ମନ୍ତ୍ର ରହିଅଛି । 
ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ରରେ ଅଗ୍ନିନୀ କୁମାର ଯୁଗଳକୁ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି କୁହାଯାଇଛି । “ଦେ ଅଶ୍ନିନୀ କୁମାର ଦୟ. 
ଯେପରି ବିଧବା ସ୍ତୀ ଆପଣା ଦେବର ସହିତ ଏବଂ ବିବାହିତା ସ୍ତୀ ଆପଣା ପତି ସହିତ ଏକତ୍ର ରହି 
ସମାନ ଶଯ୍ୟାରେ ଶୟନ କରି ସନ୍ତ୍ରାନ ଉତୂନ କରିଥାନ୍ତି ଠିକ୍‌ ସେହିପରି ତୁମେ ଦୁହ୍ରୈ କେଉଁଠାରେ 
ରାତିରେ ଏବଂ କେଉଁଠାରେ ଦିନରେ ରହୁଛ ? ତୁମର ପ୍ରୟୋଜନୀୟ ଜିନିଷ କେଉଁଠାରୁ ପାଉଛ ? 
କେଉଁ ସମୟରେ କେଉଁ ଯାନରେ ରୂଦୁଛ ? କେଉଁ ଛାନରେ ଶୋଉଛ ? ପୁଣି କେଉଁ ଦେଶରେ ନିବାସ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୨୬ 


କରୁଛ ? ”(୮୨) ( ଉକ୍ତ ଓଡିଆ ଉତ୍ତୃତିଟି ସୁରେନ୍ଦ୍ର ଶତପଥୁଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ୁତି ଦିତୀୟ ଭାଗ 
ପୃ ୨୮୨ ଠାରୁ ଗୃହୀତ ) ପତି ପନଙ୍କ ଏକତ ବାଘରେ ସନ୍ତାନ ଉତ୍ପାଦନ ରଳି ଦିଅର ଭାଉଜଙ୍କ ଏକ 
ବାଘରେ ସନ୍ତାନ ଉତ୍ପାଦନ ପବିତ୍ର ବୋଲି: ଆର୍ଯ୍ୟ ରଖିମାନେ କଡ୍ରିଅଛନ୍ତି । ମାତ ରାଉଜ ସୋଗୃରିଣୀ 
ହେଉ ନଥିଲା | କେବଳ ପୁତ ସନ୍ତାନ ଲାଭ ଭାଉଜର ଏକମାତ଼ ଉଦେଶ୍ୟ ଥୁଲା । ଯଦି ତାଙ୍କର ଦିଅର 
ନଥାନ୍ତି ତାହେଲେ ସମକୁଳ ଜାତ କିମ୍ବା ଉପକୂଳ ଜାତ ପୁରୁଷଙ୍କ ସଦ୍ବିତ ତାଙ୍କୁ ନିୟୋଗ ବିଧୂରେ 
ମିଳିତ ହେବାକୁ ପଡୁଥିଲା । ଏ ସମୟରେ ସର୍ବୀଧୂକ ଦଶଟି ପୁଅ ଉନ କରିବାର ବିଧୂ ଅଲା । ସେଥୁପାଇଁ 
ବିବାହ ସମୟରେ କନ୍ୟା ଲାଗି ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ଆଶୀର୍ବାଦ ଭିକ୍ଷା କରି ଦଶଟି ପୁଅ ଆଣି ଦେବାକୁ ପ୍ରାଥନା 
କରାଯାଉଥୁଲା !( ୮୩) ଦଶଟି ପୁଅ ହେବା ପରେ ପନ ପତିକୁ ଏକାଦଶ ପୂତ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ 
କରିଥାଏ | ଜଣେ ବିଧବା ସ୍ତୀ ନିଜ ପାଇଁ ଦୁଇ ଏବଂ ଦୂଇ ଲେଖାଏଁ ଚୃରିଉଣ ପତିଙ୍କ ଆଠ. ଏହିପରି 
ସର୍ବମୋଟ ଦଶଟି ସନ୍ତାନ ଉତ୍ପାଦନ କରିପାରିବେ ! ମୃତଦାର ପୁରୁଷଙ୍କ ପାଇଁ ମଧ୍ୟ ଏହି ନିୟମ 
ସମଧୂକ ପ୍ରଭୂଯ୍ୟ । ସେ ନିଜ ପାଇଁକି ଦୂଇ ଏବଂ ଚୃରିଉଣ ବିଧବାଙ୍କ ପାଇଁ ଦଇ ଲେଖାଏଁ ଆଠ ଗୋଟି 
ସନ୍ତାନ ଉତ୍ପାଦନ କରି ପାରିବେ ।( ୮୪) ଯଦି କୌଣସି ବିଧବା ସ୍ଥୀ ନିୁ2 ୭୩ ଲାଜ ନାଇିଧାନ୍ଣ 
କରୁଥିଲା ତେବେ ପୁତ ସନ୍ତାନ ସେହି ପୁରୁଷଙ୍କ ଗୋଡ଼ ନେଇ ତାଙ୍କ ସମ୍ପତ୍ତିର ଅଧୂକାରୀ ହୋଇ 
ପାରୁଅଲା । ରଚ୍‌ବେଦରେ ଏକ ମନରେ କୁହାଯାଉଛି “ହେ ବିଧବା ନାରୀ ତୁମେ ଏହି ମୃତ ପତିଙ୍କ 
ଆଶା ଛାତି ଜୀବିତ ଲୋକମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଅନ୍ୟ ପତି ଗ୍ରହଣ କର । ଡୁଟେ ମନି ନିତ ତି 
ପ୍ରୟୋଉନ ସଜାଗେ ତାଙ୍କ ସଦ୍ରିତ ନିୟୋଗ କରିବ ତେବେ ଜନ ହେବା ବାଳକ ତାର ର ଭହଦ । ତୁମେ 
ଯଦି ନିଜର ସନ୍ତାନ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ନିୟୋଗ କରିବ ତେବେ ସେ ବାଳକ ତୁମର ହେବ | ଏହି ନିୟମ 
ନିଷ୍କୟ ବୁଝି ରଖୁବ | ତୁମ ପତି ମଧ୍ୟ ଏଦି ନିୟୋଗ ପାଳନ କରିନେ ?? (୮୫) 


କେବଳ ପତିଙ୍ଗ ମୃତ୍ୟୁ ପରେ ନିୟୋଗ ବିଧୂପାଳିତ ହେଉ ନଥୁଲା | ପତଙ୍କ ବର୍ଖମାନତାରେ 
ମଧ୍ୟ ଏହା ପାଳିତ ହେଉଥଲା ! ପତି କୌଣସି ଜାରଣରୁ ପ୍ରଜନନ କ୍ଷମତା ହରାଇ ବସିଲେ ତାଙ୍କ 
ଇଛ୍ଛାରେ ପୁତ୍ର ସନ୍ତାନ ପାଇବା ପାଇଁ ପନ୍ନୀଙ୍କୁ ନିୟୋଗର ଆଶ୍ରୟ ନେବାକୁ ହେଉଥଲା । ପତି ପନ୍କୁ 
କହୁଥୁଲା “ଏ ସୁଭଗେ ତୁମେ ଅନ୍ୟ ପତିଟିଏ ଖୋଢ ।” (୮୬) ଏହି ସନ୍ତାନ କୁଳୋଚିତ ଆସନ ଏବଂ 
ମର୍ଯ୍ୟଦା ଲାଭ କରୁଥଲା । 


ବିଧବା ବିବାହ ସଂପର୍କରେ ପୂର୍ବରୁ ଆଲୋଚନା ହୋଇଅଛି । ମାତୃ ଶୃଶାନ ଭୂମିରୁ ବିଧବା 
ପ୍ରୀ ମାନଙ୍କ ର ଗୃହକୁ ପ୍ରତ୍ୟାବର୍ଉନକୁ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ରଗ୍‌ବେଦର ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ରରେ କୁହାଯାଇଛି ଏହି 
ପ୍ତୀମାନେ ଲୁହ ନ ଗତାଇ ଅବିଧବା ଅବ ୟାରେ ସୁନ୍ଦର ବେଶରୁଷା ପିଛି (ଶୃଶାନରୁ ) ସମସ୍ତଙ୍କ ଆଗ୍ରେ 
ଆଗେ ଗୃଲି ନିଜ ଘରେ ପ୍ରବେଶ କରନ୍ତୁ ?/!(୮୭- ୮୮-୮୯) ଏଥ୍‌ରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ଯେ ବୈଦିଜ 
କାଳରେ ବିଧବା ବିବାହ ପ୍ରଚଳିତ ଥୁଲା । ଅବଶ୍ୟ ଏକଥା ସ୍ବୀକାର୍ଯ୍ୟ ବେଦର କୌଣସି ଠାରେ ସିଧା 
ଘଳଖ ଭାବରେ ବିଧବା ବିବାହ କଥା କୁହାଯାଇନାହିଁ । ବୈଦିକ ଯୁଗ ପରେ “ମୁତ ଯୁଗ”ରେ ବିଧବା 
ବିବାହ ପ୍ରଚଳନ ଥୁଲା | ବଶିଷ୍ଠ ଧର୍ମ ସୁତ ”ରେ କେତେଜ ପରିଛିତିରେ ବିଧବା ବିବାହ ହୋଇପାରିବ 
ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ! ଧର୍ମ ସୃତୁ ”ରେ ଯେଉଁ ବାର ପ୍ରକାର ପୁଡ଼ଙ୍କ ର ନାମ ଅଛି ପୁନବିବାହ କରିଥୁବା 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି ୧୨୭ 


ବିଧବା ପୂତ ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଜଣୈ । ପରବଞଖାୀ କାଳରେ ଏହି ବିଧବା ବିବାହ ବନ୍ଦ ହ୍ରୋଇ 
ଯାଇଥଲା ! ଭ୍ରୀକୁ ଏକ ଘାଧାରଣ ସଂପତ୍ତି ହିସାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଥିଲା | ମନୁ ଙ୍ଗ ସମୟକୁ 
ନାରୀକୁ ଶୁଦ ସହିତ ସମାନ କରି ଦିଆଗଲା ଏବଂ ସ୍ତୀମାନଙ୍କର ଘାମଭିକ ଅଧଃପତନ ଆରମ୍ବ ହୋଇ 


ଯାଇଥଲା | 

ବେଦରେ କୌଣସି ଯାନରେ ସତୀଦାଦହ ପ୍ରଥା ଉଲ୍ଲେଖ ନାହିଁ । ଅବଶ୍ୟ ମହାଭାରତ a 
କାଳରୁ ଘସମାଉରେ ଘତୀଦାହ ପ୍ରଥାର ପ୍ରଚଳନ ହୋଇ ଯାଇଥୁଲା ! ମହାଭାରତରେ ମାରି ? ତାଙ୍କ 
ସ୍ଟାମୀ ପଣ୍ଡ ” ଙ୍କ ଚିତାଗ୍ନିରେ ଝାସ ଦେଇଥିଲେ ! ମାତୁ ବେଦର ବଡ଼ୁ ବର୍ଷ ପରେ ମହାଭାରତ ରଚନା 
କରାଯାଇଅଛି । ବୈଦିକ ଯୁଗରେ ସତୀଦାହ ପ୍ରଥା ନଥୁଲା ବୋଲି “ପଣ୍ଡିତ ନେଦହୁର ଏବଂ ରାଧାକୃଷ୍ଠନ ? 


ସ୍ଥଙ୍ଟ ମତ ବ୍ୟକ୍ତ କରିଅଛନ୍ତି 


ବୈଦିକ ଘମାଉଜ ପୁରୁଷ ପ୍ରଧାନ ଥୁଲା | ବାପା. ମା? ମାନେ କୁଳରକ୍ଷା କରିବାକୁ ପୂତ 
ସନ୍ତାନ ଗୃହ ଥଲେ । ଝିଅ ଜନୃକୁ ଘେମାନେ ପସନ୍ଦ କରୁ ନଥଲେ । ଝିଅ ଜନ୍ଧ୍‌ ପରଘରକୁ । ତେଣୁ 
ବାପା ସମ୍ପତ୍ତିରେ ଝିଅର ଅଧ୍ୂକାର ନଥୁଲା | ଯିଏ ଆଜୀବନ କୁମାରୀ ହୋଇ ରହୁ ଥଲା ସେ ଭାଇଙ୍କ 
ପାଖରେ ରହୁଥିଲା । ବାପାଙ୍କ ସମ୍ଚତ୍ତରୁ ଭରଣ ପୋଷଣ ହୋଇ ପାରିବାର ଅଧୂକାର ସେ ଝିଅର 
ଥିଲା । ବିଭିନ ବୈଦିକ ସୁତୁରେ ଏହି ସଂପର୍କରେ ରିନ୍‌ ମତ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ ! 


(କ) ଘରୀ ମାନେ ପୈତୃକ ସଂପତ୍ତିର ଉତ୍ତରାଧୂକାରିଣୀ ନଥିଲେ | 
(ଖ) ପିତୃ ଗୃହରେ ଥୁବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସେମାନେ ଏହି ସଂପତ୍ତିକୁ ଭୋଗ ଦଖଲ କରୁଥୁଲେ । 
(ଗ) ଏହି ସମଭି ଉପରେ ସେମାନଙ୍କର କେବଳ ଭରଣ ପୋଷଣର ଅଧୂକାର ଥୁଲା । 


ବୈଦିକ ସମାଜରେ ମା”? ଙ୍କ ଯାନ ଉଚ୍ଚରେ ଥଲା | ପନୁୀତୃର ଚରମ ବିକାଶ ଘଟୁଥଲା | 
ସନ୍ତ୍ରାନ ଦ୍ରୀନା ସ୍ତୀ ସମାଉରେ ଏବଂ ପରିବାରରେ ନିିତା ହେଉଥଲା | ପରିବାର ସଭ୍ୟମାନଙ୍କର 
ପ୍ରାଥମିକ ଆବଶ୍ୟକତା ଖାଦ୍ୟ, ବସ୍ତ ଇତ୍ୟାଦିର ବଣ୍ଜନ ଦାୟିତୃ ମା? ଉପରେ ଥଲା | ସନ୍ତାନକୁ ରକ୍ଷା 
କରିବା ତାର ମୁଖ୍ୟ କଖବ୍ୟ ଥଲା । ବୈଦିକ ସନ୍ତାନମାନେ ମାତା ପିତାଙ୍କୁ ପଥେଷ୍ଟ ସମ୍ଭାନ ପ୍ରଦାନ 
କରୁଥୁଲେ | ଗୁରୁ ଶିଷ୍ୟଙ୍କୁ ˆ ମାତୃଦେବୋ ଭବ, ପିତୃ ଦେବୋ ଭବ? ? ଶିକ୍ଷା ଦେଉଥୁଲେ | ବୈଦିକ 
ସମାଜରେ ନାରୀ ମାନଙ୍କର ୟ୍ଥାନ ଉନ୍ନରେ ଥୁଲା ¦ ସେମାନେ ପୁରୁଷଙ୍କ ଭଳି ଉପନୟନ ଦେଇ ଗତି 
କରୁଥିଲେ | ବେଦ ପଢୁ ଥଲେ | ପୁରୁଷଙ୍କ ସମକକ୍ଷ ଥଲେ ! 


ବୈଦିକ ଏବଂ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ସଂସ୍ଥତିର ସମନୂୟ ଯେତେବେଳେ ଘଟିଲା ; ଦାସ, ଦସ୍ୟୁ 
ସଂପ୍ରଦାୟରୁ ନାରୀ ଗ୍ରହଣ କରିବା ଯୋଗୁ ଦାସରମଣୀମାନେ ଯଜ୍ଞରେ ଆହୁତି ଦେବାକୁ ସମର୍ଥ ହେଲେ 
ନାହିଁ । ଘମାଉରେ ବିଭାଟ ପୃଷ୍ଟି ହେଲା । ଦାସ ରମଣୀମାନଙ୍କ ସହିତ ସମାନ ହେବାକୁ ଯାଇ ଆର୍ଯ୍ୟ 
ରମଣୀମାନେ ବେଦ ଅଧ୍ୟୟନରୁ ବଞ୍ଚତହେଲେ । ପରବ ସମୟରେ ଝିଅମାନଙ୍କର ବିବାହ ବୟସ 
୧୨/୧୩କୁ ଖସି ଆସିଲା । ଫଳରେ ସେମାନେ ବେଦ ଅଧୟନ କରିପାରିଲେ ନାହିଁ । କେବଳ ବିଧୂ 


ରକ୍ଷା କରି ସେମାନେ ଉପନୟନ ଦେଇ ଗତି କରିଥିଲେ | ଫଳରେ କେତେକାଂଶରେ ନାରୀର ୟାନ 
ନୀଚକୁ ଖସି ଆସିଲା । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୨୮ 


ଉପନିଷଦ ଏବଂ ସୂତ୍ର କାଳରେ ବୈବାହିକ ପ୍ରଥା — 


ଉପନିଷଦ୍‌ ଏବଂ ମୂତ୍ର କାଳରେ ଅନୁଲୋମ ବିବାହ ପ୍ରଚଳନ ନଥୁଲା । ଉଚ୍ଚ ଜାତିର 
ପୁରୁଷ ସହିତ ନୀଚ ଜାତିର ଭ୍ତୀ ବିବାଦ କରିପାରୁ ନଥୁଲା | ) ଯଜମାନଙ୍କୁ ଶୁଦ୍ଧ ସହିତ ବସବାସ 
କରିବାକୁ ଅନୁମତି ଦିଆଯାଉ ନଥୁଲା | ସମାଜରୁ ସ୍ତୀର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଆସ୍ତେ ଆସ୍ତେ କମିବାକୁ ଲାଗିଲା । 
ଆଠ ପ୍ରକାର ବିବାହ ମଧ୍ୟରୁ ପ୍ରଥମ ଗୃରି ପ୍ରକାର ପ୍ରଶସ୍ତ ଥଲା ବେଳେ ଦ୍ରିତୀୟ ଗୃରିପ୍ରକାର ବିବାହକୁ 
ବୈଧାନିକ ସ୍ବୀକୃତି ପ୍ରଦାନ କରାଯାଇଥିଲା | ‘ଗୁହ୍ୟ ମୂତ୍ର ରେ ବିବାହର ପ୍ରକୃତ ସମୟ, ବର ଓ 
କନ୍ୟାର ଯୋଗ୍ୟତା ଏବଂ ବିବାହ କ୍ରିୟାର ବିଭିନ୍ନ କର୍ମ ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇଅଛି । ଘପିଣ୍ଡ ଓ ସଗୋତର ? 
ବିବାହଢୁ ବାରଣ କରାଯାଇଥଅୂଲା । ବରକୁ ଯୁବକ. ସାୟ୍ୟବାନ, ବୁରିମାନ ଓ ବଂଶ ମର୍୍ୟଦାରେ ବି ଭୂଷିତ 
ହେବା କଥା କୁହାଯାଇଛି ! 


ଏ କାଳରେ ବିବାହ କ୍ରମେ ନିମ୍ପୋକ୍ତମତେ ନିର୍ଧାରିତ ହୋଇଥୁଲା ! (କ) ବର ଓ ଯାତ୍ରୀ 
କନ୍ଯା ଘରକୁ ଯାଉଥୁଲେ । (ଖ) କନ୍ୟାପିତା ଅନୁମତି ପ୍ରଦାନ କରିବା ପରେ ବର ଯଜ୍ଚ ଆରମ୍ବ 
କରୁଥଲା । (ଗ) ବିବାହ ଦିନ ଖୁବ ସକାଳୁ କନ୍ୟା ସ୍ବାନ କରୁଥଲା । (ଘ) ଏହା ପରେ ଗୃହର ଗଶ୍ରେଷ 
ପୁରୋହିତ କର୍ମ ଆରମୂ କରୁଥିଲେ | ଚୃରିଢଡଣ କିମ୍ବା ଆଠଜଣ ସଧବା ସ୍ତୀ ଇନ୍୍ରାଣି କର୍ମ ଅବ ଘରରେ 
ନାଚୁ ଥୁଲେ । (ଙ) ତାହାପରେ ବର କନ୍ୟା ନିକଟକୁ ଯାଇ ଲୁଗା. ଅଙ୍ଗରାଗ ଏବଂ ଦର୍ପଣ ଉପହାର 
ଦେଉଥୁୂଲା ! (ଚ)ଏହାପରେ କନ୍ୟା ପ୍ରଦାନ କର୍ମ ଆରମ ହେଉଥଲା | (ଛ) ଏହା ପରେ ବରକନ୍ୟାଙ୍କର 
ହାତ ଗଣ୍ଢି ପଡ଼ୁଥିଲା । (ଜଉ) ବରକନ୍ୟା ଶିଳା ଖଣ୍ଡରେ ଗୃଲୁଥଲେ | (ଝ) ଏହାପରେ ବର କନ୍ୟା ଅଗ୍ନିକୁ 
ପ୍ରଦକ୍ଷିଣ କରୁଥିଲେ | (ଞ ) ବର କନ୍ୟା ଅଗ୍ନି ରେ ଖଇ ଭଜ ବା ଶସ୍ୟ ଅର୍ପଣ କରୁଥିଲେ | ତା ପରେ 
ସପ୍ତପଦୀ କର୍ମ ଆରମ୍ବ ହୋଇ ବର ଓ କନ୍ଯା ସାତ ପାଦ ସାଙ୍ଗ ହୋଇ ଗୃଲୁଥୁଲେ । ଶେଷରେ 
ଆତମ୍ବର ସହିତ ବର କନ୍ୟାକୁ ନିଜ ଘରକୁ ଆଣୁଥିଲେ | 


କନ୍ୟାର ବୟସ ଗୁଦ୍୍ୟ ସୃତ୍ର ରେ ପାର୍ଥକ୍ୟ ଥିବାର ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ । ତଥାପି ପ୍ରା୍ତ 
ବୟସରେ କନ୍ୟା ବିବାହ କରୁଥୁଲେ ! ବର ଓ କନ୍ୟା ଚତୁର୍ଥ ରାତିରେ ମିଳିତ ହେଉଥୂଲେ ! ° ଗୁଦ୍ୟ 
ମୃତ ତଥା ଧର୍ମ ସୁତ ? କାଳରେ ବିବାହ ଯୋଗ୍ୟ | କନ୍ୟା “ନଗ୍ିକା ? ହେବା ଆବଶ୍ୟକ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି 
ଅର୍ଥତ୍‌ ତାହାର ବକ୍ଷର ବିକାଶ ଓ ମାସିକ ରତୁ ହୋଇ ନଥୁବ | ଏଥୁରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ବାଲ୍ୟ ବିବାହ 
ପ୍ରଚଳିତ ଅଲା । ବାହୃ ଏବଂ ଦୈବ୍ୟ ବିବାହ  ପରଧତିରେ ପିତା ତାର କନ୍ୟାକୁ ଅଳଙ୍କାରରେ ସୁ ସଢିତ 
କରିପାରୁଥଲା | ଆୟାର ବିବାହ ପରତିରେ କନ୍ୟା ପିତାକୁ ଧନ ଦାରା ଖୁସି କରାଇବାକୁ ହେଉଥୂଲା ! 
ଏଥୁରୁ ଘେ କାଳରେ ଯୌତୁକ ଦାନ ପ୍ରଥା ସୂଚିତ ହୋଇଅଛି । ଦାମ୍ଚତ୍ୟ ଜୀବନରେ ପୁତ୍ର କାମନା 
କରାଯାଉଥିଲା । କନ୍ୟାର ଆନନ୍ଦ ଅନୁଭବ କରାଯାଉ ନଥୁଲା ! ବିବାହ ବ୍ଯତୀତ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବିଧ 
ବିଧାନରେ ବୈଦିକ ମନ୍ତ ପାଠ କରାଯାଉ ନଥୁଲା ! ମୃତ ପତିର ସମ୍ପି ଉପରେ ବିଧବାର ଅଧୂକାର 
ସାବ୍ୟସ୍ତ ହେଉଥୁଲା | “ବିଷ ଧର୍ମ ସୁତ? କେତେକ ପରିୟିତିରେ ବିଧବାର ପୁନ ବିବାହକୁ ଅନୁମୋଦନ 
କରିଅଛି । ‘ବୌଧାୟନ ଧର୍ମ ସୁତୁ”ରେ ମାମୁ ଝିଅ ଭଉଣୀ ସହିତ ବିବାହ ପ୍ରଥା ଦକ୍ଷିଣ ଦେଶରେ 


ପ୍ରଚଳିତ ଥୁଲା | 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍ଥତି ୧୨୯ 


ବୌଧାୟନ ଧର୍ମସୂତୁ (୮୮) ମନୁସୁତି (୮୯) ରେ କୁଦାଯାଇଛି ବନ୍ଧ୍ୟା ଭ୍ତୀକୁ ବିବାହର 
ଦଶବର୍ଷ ପରେ ପରିତ୍ୟାଗ କରିବା ବିଧେୟ | ଯେଉଁ ସ୍ରୀ ଗୋଟିଏ ସନ୍ତାନ ଦେଇଛି ତାକୁ ୧୨ ବର୍ଷ 
ପରେ, ଯେଉଁ ସତୀର ପ୍ରତ୍ୟେକ ସନ୍ଷ୍ରାନ ମୃତ୍ୟୁ ମୁଖରେ ପଡୁଥାନ୍ତି ତାକୁ ୧୫ ବର୍ଷ ପରେ ଏବଂ ଘେର ସ୍ତ୍ରୀ 
ଜଳଦହପ୍ରିୟ ତାକୁ ଅବିଲମେେ ପରିତ୍ୟାଗ କରିବାକୁ ହେବ । ମାତ “ବଶିଷ୍ଠ ଧର୍ମ ସୂତ୍ର ରେ ପନ କୌଣସି 
ପ୍ରଜାରେ ବର୍ଦ୍ବନୀୟ ନୁହେ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ।( ୯୦) “ବଶିଷ୍ଠ ଧର୍ମ ମୂତ”ରେ ବିନା କାରଣରେ 
ପନ୍ନୀ ବର୍ଜନ ନିଷେଧ ଅଲା । “ଆପୃ୍ତମୃ ଧର୍ମ ସୁତ ରେ (୧/ ୧୦,୨୮.୨୯) ରେ ପନ ସେଡ଼ି 
ପରିମାଣରେ ଅପରାଧ କରିଥଲେ ତପସ୍ୟାର ବିଧାନ କରାଯାଇଛି । ବୌଧାୟନ ଧର୍ମ ସୂତ” (୪/ 
୧/ ୧୫/ ୧) ରେ ଉଲୁଖିତ ହୋଇଛି ଯଦି କୌଣସି ଯୁବତୀ ବିବାଦ ପୂର୍ବରୁ ବଳପୂର୍ବକ ଅପଦୃତ ହୋଇଥାଏ 
ତାଦେଲେ ତାହାକୁ ବୈଦିଜ ରୀତିରେ ଅନ୍ୟ ପୁରୁଷଙ୍କ ସହିତ ବିବାଦ କରାଯାଇ ପାରିବ ! ବୟଃପ୍ରାପ୍ତ 
କନ୍ୟାକୁ ଯଦି ପିତା ତିନିବର୍ଷ ମଧ୍ୟରେ ବିବାହ ନ କରାଏ ତାହେଲେ ସେ କନ୍ଯା ନିଜ ଇଛା ଅନୁସାରେ 
ପତି ବରଣ କରିପାରିବ | ଦୂଢିତା, ପନ୍‌ୀ ତଥା ମାତା ରୂପରେ ସେହି ସମ୍ାନର ଅଧୂକାରିଣୀ ଥୁଲା । 
ନୃତ୍ୟ, ଗୀତରେ ଅଂଶ ଗ୍ରହଣ କରୁଥିଲା ! ପୁରୁଷ ସହିତ ନାରୀ ଧାର୍ମିକ ଅନୁଷ୍ଠାନରେ ଭାଗ ନେଉଥୁଲା । 
କନ୍ୟାକୁ ସୁଯୋଗ୍ୟ ବଧୂ ରୀବରେ ପରିଣତ କରାଇ ତାକୁ ଲଳିତ କଳା, କାବ୍ୟ କଳା, ସଙ୍ଗୀତ: ନୃତ୍ୟ 
ଆଦି ଶିକ୍ଷା ଦିଆ ଯାଉଥଲା | (ଉଗନିଷଦ୍‌ ଓ ସୃତୃକାଳର ବିବାହ ପୁଆ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି- 
-ଅରିନୂ ଦାଶଙ୍କ ଅନୁସରଣରେ ଲିଖୁତ ) | 
(୪) ବୈଦିକ ଆଗ୍ର ¬ 

ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଷୋଳଗୋଟି ସଂତ୍ଭାର ବା ଶୁଞ୍କର୍ମ ଦେଇ ଗତି କରି ଦେହ ଓ ମନର 
ଶୁଜତା ଆଣୁ ଥଲେ | ଏଦି ଶୁୟତା ଆଣିବା ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ମୂଳ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥୁଲା | ଏହି ମୂଳ ଲକ୍ଷ୍ୟ ହାସଲ 
କରିବା ନିମିତ୍ତ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କୁ କେତେଗୁତିଏ ଆଗର ପାଳିବାକୁ ହେଉଥିଲା | ଏହି ଆଗୃର ଗୁତିକ 
ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଜୀବନ, ପାରିବାରିକ ଜୀବନ ଓ ସାମଜିକ ଜୀବନ ଭେଦରେ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଠ ଅଲା । ଶାସ୍ତର ବିଭିନ୍ନ 
ଉପଦେଶଗୁତିକ କାର୍ଯ୍ୟକ୍ଷେତ୍ରରେ ପାଳନ କରିବା ଉପରେ ଗୁରୁତୃ ଦିଆଯାଉଥଅୂଲା | * ମନୁ ? ଆଚୃର ଉପରେ 
ଗୁରୁତୃ ଆରୋପ କରି କହିଅଛନ୍ତି ଧର୍ମ ଆଗୃରରୁ ହିଁ ଉପୂନଧ ହୋଇଥାଏ ? | ( ୯୦କ) ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ 
ହେଲା ବ୍ୟକ୍ତିର ଧର୍ମନିଷ୍ଟା ତାହା ତାହାର ଆଗୃରରୁ ଦି ଉଣା ପଡ଼ିଥାଏ ! 


ବେଦର ଛତ଼େ ଛତେ “ରତ୍‌ ? ବା ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ୟ କଥା କୂହାଯାଇଅଛି । ବୈଦିକ ରଖିମାନେ 
ଏଦ୍ରି ରତ୍‌ ”ର ବଶବରାୀ ହୋଇ ଚଳିବା ପାଇଁ କହି ଅଛନ୍ତି । ଏହାର ବିପରୀତ ଦେଲା ‘ଅରତ! । 
ଏହାଠାରୁ ଦୂରରେ ରହିବା ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର କଞଖବ୍ୟ ଥଲା |( ୯୦ଖ) “ସତ୍‌ ? କର୍ମର ସୁଫଳ 
ଓ ଅସତ୍‌ କର୍ମର କୁଫଳ ମିଳିବ ବୋଲି ସେମାନଙ୍କର ଧାରଣା ଥୁଲା । ଖାଲି ସେତିକି ନୁହେଁ ମନୁଷ୍ୟର 
ଯେ ଅନ୍ୟ ମନୁଷ୍ୟ ତଥା ଢୀବମାନଙ୍କ ପାଇଁ କିଛି କ୍ବ୍ଯ ରହିଅଛି ସେକଥା ମଧ୍ୟ ରଗ୍ବବେଦରେ 
ସ୍ପୀକାର କରାଯାଏ |(୯୦ଗ) ଅସତ୍ୟ ଠାରୁ ଦ୍ରରରେ ରହିବା ପାଇଁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଠାରେ ଗଭୀର 
ଅଭିୟାଥଲା । ଯାହା ଯଉୁର୍ବେଦରେ ଉଲଲିଶୃତ ହୋଇଅଛି । (୯୦ଘ) ଏହି ମନ୍ତ୍ରରେ କୁହାଯାଇଛି “ମୁଁ 
ଅସତ୍ୟରୁ ସତ୍ୟ ଦିଗକୁ ଗୃଲିଛି”? ! ରଗବବେ ଦର ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ରରେ କୁହାଯାଇଛି ଆର୍ଯ୍ୟରଖି ଅଗ୍ନିଦେବଙ୍କୁ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୧୩୦ 


ପ୍ରାର୍ଥନା କରି କହୁଅଛନ୍ତି “ ‘ହେ ଅଗରି ¦ ମତେ ଏରଳି ପୁତ ମିଳୁ ଯେ କି ସତ୍ୟ ପାଳୁଥବ । ଶତୁ ମାନଙ୍କୁ 
ପରାଜିତ କରୁଥୁବ ଏବଂ ନିଜ ବଂଶର ଯଶକୁ ବଢାଉଥବ? | (୯୦ଙ) “ରତ୍‌ ?ର କ୍ଷମତା ବିଷୟରେ 
ତାଣ୍ଡୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ”ରେ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ ବର୍ଣ୍ଠନା ହୋଇଛି । “ରତ୍‌ ? ସାହାଯ୍ୟରେ ମଣିଷ ସୃର୍ଗ ଲୋକକୁ 
ଯାଇପାରେ |? ”( ୯୦ଚ) ଉତ୍ତମ ଚରିତ ଗଠନ ଥଲା ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ମହାନ ଆଗୃର । ଏଦ୍ରି ଆଗର 
ଘିରି ଲାଗି ସତ୍ୟର ସେବା ଉପରେ ସେମାନେ ଗୁରୁତୃ ଦେଉଥିଲେ ।! ରତ୍‌ ଓ ସତ୍ୟ ? ସେବା କରିବା 
ସେମାନଙ୍କର ପରମ ଧର୍ମ ଓ କଉଁବ୍ୟ ଥୁଲା | ଏହି ଭାବଧାରା ସେମାନଙ୍କ କ୍ରିୟା କଳାପ ଓ ସାମଜିକ 
ଛିତିକୁ ନିୟନ୍ତିତ କରୁଥଲା । - 


ରଗ୍‌ ବେଦରେ ସାତଗୋଟି ମର୍ଯ୍ୟଦା ବା ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଉପରେ ଗରୁଡ଼ ଦିଆଯାଇଛି । ବୈଦିକ 
ସମାଜରେ ଏହା ପ୍ରତି ଯଥେଙ୍ଟ ସମ୍ବାନ ଦି ଆଯାଉଥୁଲା । ଏଦ୍ରି ସଡ୍ରଗୋଟି କାର୍ଯ୍ୟରୁ ବିରିତି ହେଉଛି ଏହି 
ସ୍ତ ମର୍ଯ୍ୟଦାର ଅନ୍ତର୍ଗୁକ୍ତ । 


(କ) ହିଂସା, (ଖ) ଚୃେରୀ, (ଗ) ବ୍ୟରିଚାର, (ଘ) ଜୁଆଖେଳ, (ତଂ) ମଦ୍ୟପାନ, (ଚ) ଅସତ୍ୟ ଭାଷଣ, 
(ଛ) ଏହି ପାପ କରୁଥିବା ଲୋକଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ରହିବା | (ରଗ୍‌୍ବେଦ ୧୦/ ୫/ ୬) ଏହି ସପୂମର୍ଯ୍ୟଦା 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୃତିର ଦୀଙ୍ରି ତମ ସୃରୁପ- ଯୁଗେ ଯୁଗେ ରହିଆସିଛି । ଏହି ମର୍ଯ୍ୟଦା ଗୁତିକ ସକଳ 
ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ ଲାଗି ଆଦର୍ଶ ଅଲା | ଏହିପରି ଭାବରେ ବେଦରେ ଶୀଳ, ନୈତିକତା, ସଦାଚ୍‌ର ଆଦି ସଦ୍ଗୁଣ 
ଉପରେ ଗୁରୁତୃ ଦିଆଯାଇଛି | ଏହା ମନୁଷ୍ୟର ସାବିକ ଅଭ୍ୟୁଦୟ ଲାଗି ଉପଯୁକ୍ତ ସାଧନ ବୋଲି ଆର୍ଯ୍ୟ 
ମୁନିରଷିମାନେ କହି ଅଛନ୍ତି ! 


(ଟ ) ବୈଦିକ ଖାଦ୍ୟ, ପାନୀୟ, ବସନ ଭୂଷଣ ଓ ଆମୋଦ ପ୍ରମୋଦ । 


(୧) ଖାଦ୍ୟ — ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟର ଖାଦ୍ୟଥୂଲା ମୁଖ୍ୟତଃ ସାତ୍ମିକ ଏବଂ ସ୍ଟାୟ୍ୟବର୍ଷକ । ଛଳ ବିଶେଷରେ 
ମାଂସାହାର ମଧ୍ୟ କେତେକ ବର୍ଣ୍ଡଲୋକ କରିଥାନ୍ତି । ତାହାର ସୃତନ୍ତ୍ର ବର୍ଣ୍ନା ନିମ୍ନରେ ଦିଆଗଲା । 
ମୁଖ୍ୟତଃ ଖାଦ୍ୟକୁ ଅନ୍ଧ କୁହାଯାଉଥଅୂଲା | ଅନ୍ଵର ମାହାମ୍ବ୍ଯ ରଗ୍‌ବେଦରେ ଦିଆଯାଇଛି । 
ରଗଚୃବେଦର ଗୋଟିଏ ମନରେ ଅନୁକୁ ମାନ୍ୟତା ଦିଆଯାଇ କୁହାଯାଇଛି “ହେ ଅନ୍‌ ¦ ତୁମ ଠାରେ ବଡ଼ 
ବଡ଼ ଦେବତାମାନଙ୍କ ମନ ନିହିତ । ତୁମରି ପତକା ତଳେ ସୁନ୍ଦର ସୁନ୍ଦର କାର୍ଯ୍ୟମାନ ସମାହିତ 
କରାଯାଇଥାଏ | ତୁମରି ସାହାଯ୍ୟରେ ସେ (ଦେବରାଜ ଇୟ) ସାପକୁ (ସାପରୁପ ଧରିବା ବୃତାସୁରକୁ) 
ମାରିଥୁଲେ? ? ।(୯୧) ଏହା କହିବାର ଉଦେଶ୍ୟ ହେଲା ଅନ୍‌ ଦେଉଛି ମନୁଷ୍ୟ ଓ ଦେବତା ସମସ୍ତଙ୍କର 
ଉପଯୋଗୀ ! ସେଥୁପାଇଁ ଅଗ୍ିଦେବଙ୍କ ମାଧ୍ୟମରେ ଯଞ୍ଚ ବେଦୀରେ ବିଭିନ୍ନ ଖାଦ୍ଯ ଓ ପାନୀୟ 
ଦେବତାମାନକଂ ଉଦେଶ୍ୟରେ ଅର୍ପଣ କରାଯାଇଥାଏ । ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଯାହା ଶରୀର ନିମିତ୍ତ ସ୍ଵାୟ୍ୟକର 
ଓ ବଳବର୍ଣକ ତାହା ଖାଉଥିଲେ ଏବଂ ଯାହା ଶରୀର ପ୍ରତି ଅସ୍ା୍ୟକର ତାହା ଖାଉ ନଥୁଲେ । 


ଦୂଗୃ, ଘୃତ ଓ ଦୁଗୃଜାତ ଦୁବ୍ୟ ଥୁଲା ସେ ସମୟର ପ୍ରଧାନ ଖାଦ୍ୟ ! ଏହା ସହିତ ରୁଟି ଓ 
ଭାତ ମଧ୍ୟ ଖୁଆ ଯାଉଥୁଲା । ଯବକୁ ଅଟାରେ ପରିଣତ କରି ଦୁଗୃ କିଂବା ଲଦ଼ୁଣୀରେ ଗୋଳାଇ ପିଠା 
ତିଆରି କରି ଖାଉଥୁଲେ | ବବୀଦି ? ଶର ଯଜୁର୍ବେଦ ଆଦି ସଂହିତାରେ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳିଥାଏ । ରଚ୍‌ବେଦରେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୩୧ 


ଧାନର ଉଲ୍ଲେଖ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ ନାହିଁ । ମାତୃ ଯଜୁର୍ବେଦରେ ଏହାର ବହୁଳ ଉଲ୍ଲେଖ ରହିଅଛି । 
ଏଥିରୁ ଜଣାପଡେ ଯଢୁର୍ବେଦର ସୃଷ୍ଟି ବେଳକ୍ର ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସଡ୍ତସିନ୍ୁ ଅଞ୍ଚଳ ପରିତ୍ୟାଗ କରି 
ଦକ୍ଷିଣକୁ ଗତି କରି ସାରିଲେଣି ! ତିଳ ”? ସହିତ ‘ଯବ ତଣ୍ଜଳ ”ର ଦାନ ଯଜ୍ଞ ବେଦୀରେ ଦିଆଯାଉଥୁଲା ! 
ଧାନ ଓ ଗହମର ଉପୂନ ଯୋଗୁ ଭାତ ଓ ଅଟାର ବ୍ୟବହାର ଦେଖୁବାକୁ ମିଳିଲା | ଅଟା ଓ ଦୁ ଦ୍ବାରା 
ପ୍ରଭୁତ ‘ଅପୂପ ? ଏ ସମୟରେ ଖାଦ୍ୟ ରୂପେ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥଲା | ‘ଯଅ ଓ ଚୃଉଳକୁ ମିଶାଇ 
ବିଭିନ୍‌ ଖାଦ୍ୟ ତିଆରି କରାଯାଉଥବାର ଏତରେୟ ବାହୃଣ”ରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି । ସେ ଖାଦ୍ୟ ଗୁତିକର 
ନାମ ହେଲା ଧାନ, କରମ, ପରିବାପ ଓ ପୁରୋଡ଼ାସ( ୯୨) ଯଅକୁ ଘିଅରେ ଭାଜି ଦେଇ ଯେଉଁ ଖାଦ୍ୟ 
ତିଆରି ହେଉଥଲା ତାହାର ନାମ ଥୁଲା ଧାନା? । ପୁଣି ସେ ଧାନା ର ବଚୂନାକୁ ? ଘିଅରେ ଭାଢି 
ଦେଲେ ତାହାକୁ “କରମ୍‌ ” କୁହା ଯାଉଥଲା | ଗୃଉଳକୁ ଘିଅରେ ଭାଜି ଦେଇ ଯେଉଁ ଖାଦ୍ୟ ତିଆରି ଦୁଏ 
ତାହାକୁ ପରିବାପ ” ବୋଲି କୁହା ଯାଉଥଲା | ଚ୍ରଳର ପିଠାକୁ ‘ପୁରୋଡ଼ାସ ? ବୋଲି କଡ଼ା ଯାଉଥଲା । 
ଚୃରଳକୁ ବାଟି ଏହାର ପିଠୋଉରେ ‘ପୁରୋଡ଼ାସ ” ତିଆରି କରାଯାଉଥିଲା । ଯଜ୍ଞରେ ବିଭିନ୍‌ ମାଟି 
ପାତୁରେ ‘ପୁରୋଡ଼ାସ? ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ଅର୍ପଣ କରାଯାଉଥିଲା | ଆଉଭି କାଲି ନୂଆ ହାଣ୍ଡି ରାଟ 
“ପୁରୋଡାସ ? ଦିଆ ଯାଉଅଛି । ଏହାର ପ୍ରମାଣ ସିଛୁ ସଂସ୍ଥୁତିର ଅବଗେଷରୁ ମିଳୁଅଛି | ଦଧୂ ଓ ଦୁଧକୁ 
ମିଗାଇ ପୟସ୍ୟା? ତିଆରି କରାଯାଉଥଅୁଲା । ଦୁଚୃଟ ସହିତ ଭାତକୁ ରାନ୍ଧି *୍ଷୀରୋଦନ ? ତିଆରିହୋଇ 
ଦେବତାଙ୍କୁ ଅର୍ପଣ କରାଯାଉଥୁଲା ! ଦହି ଦାରା ଭାତ ମଧ୍ୟ ରନ୍ଧା ହେଉଥୁଲା ! ତାହାକୁ ଦଧ୍ୟୋଦନ 
ବୋଲି କୁହା ଯାଉଥିଲା ! ମୁଗ ସହିତ ଭାତ ରନ୍ଧା ହେଉଥିଲା | ତାହାକୁ କହୁଥିଲେ ‘ମୁଦ୍ଗୌଦନ 
ଏହା ଅତ୍ୟନ୍ତ ସ୍ଵାୟ୍ୟକର ଓ ରୁଚିକର ଖାଦ୍ୟଥଲା | 


ତୈଞିରୀୟ ବ୍ରାହୃଣରେ ‘ପୃଥୁକା, ଘକୁ. ଲାଉ ଓ ମସୁସ୍ୟ? ନାମର ଖାଦ୍ୟର ବ୍ୟବହାର 
ଅଲା ବୋଲି ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି (୯୩) ଏହା ସବୁ ଗୃଉଳରୁ ତିଆରି | ପୃଥୁକାର ଗୋଟିଏ ନାମ ହେଉଛି 
ଚିପିଟକ ? । ଆଉି ଏହାକୁ ଚୂତା ବୋଲି କୁହାଯାଏ ! ଧାନକୁ କୁଟି ଚୃରଳକୁ ଚେପା କରି ଏହା ତିଆରି 
କରାଯାଏ । “ଲାଜ ” ହେଉଛି ଆଜି କାଲିକାର ଖଇ? ; ଧାନକୁ ଭାଜି ଏହାକୁ ତିଆରି କରାଯାଇଥାଏ । 
ସାୟଣାଗୃର୍ଯ୍ୟ କହିଛନ୍ତି ଖଇ ଗୁତିକ ଗୃଭଳ (ଧାନ) ରେ ତିଆରି ଏବଂ ଏହା ଫୁଲ ଭଳି ବିଛାତି ହୋଇ 
ଯାଇଥଆନ୍ତି । ଲୋଜାବ୍ରୀହି ପ୍ରଭବାଃ ପୁଷ୍ଟବଦ୍‌ ବିକଶିତାଃ) ଏଥୁରେ ଗୁତ ଦେଇ ମୋଦକ ବା ମିଠାଇ 
ତିଆରି କରା ଯାଉଥଲା । 'ମସୁସ୍ୟ? ଏକ ପ୍ରକାର ଧାନର ନାଁ ! ଯାହାର ଚୃଉଳ ସୁଗନ୍ଧ ଯୁକ୍ତ । 
ତୈଉିରୀୟ ବ୍ରାହୁଣରେ ‘ପ୍ରିୟଙ୍‌ ତଣ୍ଡଳ ”ର ନାମ ଉଲ୍ଲିଶୃତ । ହଳଦିଆ ରଙ୍ଗର ଏକ ପ୍ରକାର ଧାନରୁ 
ଏହି ଗୃଉଳ ତିଆରି ହୋଇଥାଏ । ପରବର୍ତୀ କାଳରେ ‘ଗୋଧୂମ” ବା “ଗହମ? ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର 
ଖାଦ୍ୟ ତାଲିକାରେ. ାନ ପାଇଥୁଲା । 


ବୈଦିକ କାଳରେ ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାର ତାଲିର ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ । ସେଗୁଡିକ ହେଲା ¬ ମୁଦ୍୍ଗ 
(ମୁଗ) . ମାଂସ (ବିରି) ମସୁର (ମସୁର) ଗୋଧୂମ (ଗହମ) ଇତ୍ୟାଦି । ରଗ୍‌ବେଦ, ବାଉସନେୟୀ 
ସଂହିତା. ତୈଭିରୀୟ ବ୍ରାଦୁଣ ଓ ଶତପଥ ବ୍ରାହଣ ଗ୍ରଛରେ “ଗୋଧୂମ? ଶର ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଅଛି । 
ଚୂର୍ଣ୍ଣ କରି ରନ୍ଧନ ପ୍ରକ୍ରିୟା “ଉପନିଷଦ୍‌ ଓ ସୁଡ଼ ” କାଳର ଲୋକଙ୍କୁ ବେଶ୍‌ ଜଣାଥିଲା । ଶସ୍ୟକ୍ର ଭାଜି 
ଖାଦ୍ୟ ପଦାର୍ଥ ରୂପେ ବ୍ୟବଦୃତ ହେଉଥଲା । ଖଇ. ଛତୁ ଆଦି ଖାଦ୍ୟ ରୁପେ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥଲା । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୧୩୨ 


ଶତଯପଥ ବ୍ରାହ୍ମଣରେ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ ଦୁଗ୍ଟ ଓ ଦୁଗ୍ଟ ଜାତ ଦ୍ରବ୍ଯର ଗୋଟିଏ ତାଲିକା 
ଥୁବାର ଦେଖାଯାଏ ¦ ସେଗୁତିକ ହେଲା ଦୁଚୃ- (ଦୁଧ) ପୟଃ (ଦୂଧ) ଆଉ୍ୟା (ଘିଅ) ଆମିକ୍ଷା (ଘୋଳଦହି) 
ଦଧ୍ୂ (ବସାଦହି) କରମ୍‌ (ଯଅ ଚୂନାଜୁ ଘିଅରେ ଭାଜି ତିଆରି ହେଉଥୁବା ଏକ ପଜାର ଖାଦ୍ୟ ) ଘୃତ 
( ତରଳା ହୋଇଥିବା ଲହୁଣୀ) ନବନୀତ (ତଟକା ଲହୁଣୀ) ସାନାୟ (ଦଧୂ ଓ ଦୁଧରେ ତିଆରି ଏକ 
ପ୍ରକାର ଖାଦ୍ୟ) ଚୃରୁ (ଦୁଧ, ଦହି, ଲହୁଣୀ ଓ ମହୁ ମିଗି ତିଆରି ଏକ ପକାର ଖାଦ୍ୟ) ଶ୍ରୀତ (ସିଝା 
ଦୁଧ) ଘର ( ସିଝା ଦୁଧ ଉପରେ ପଡୁଥିବା ମୋଟା ଆବରଣ ଯାହାକି ଏବେ ମଧ୍ୟ ଘସର? ନାମରେ 
ଖ୍ୟାତ ) ଦୁଗ୍ାଗୀର- (ଦୁଧ ଓ ସଘୋମରସର ଏକ ମିଶୁଣ) 1( ୯୪) 


ବୈଦିକ କାଳରେ ଘିଅର ବ୍ୟବହାର ଅଧୂକ ଥୁଲା । ବବ୍ରାଦ୍ଧଣ ଗ୍ର ”ରେ ଏଦ୍ରାର ବର୍ଣ୍ଣନା 
ଅଧୂକ ହୋଇଅଛି । ଦଦ୍ରିରୁ ସଦ୍ୟ ବାହାରି ଥୁବା ଘିଅକୁ “ନବନୀତ ?› ଅହ୍ଟ ହଳଦିଆ ଦିଶୁଥିବା ଘିଅକୁ 
“ଅୟୁତ › ପୂର୍ଵ ହଳଦିଆ ଘିଅକୁ ଆଦ୍ୟ ? ଓ ଘନୀରୂତ ହୋଇଥୁବା ଘିଅକୁ “ଘୃତ ? କୁହାଯାଉଥିଲା | 
ତେରୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଅନୁସାରେ ‘ଆଡ୍ୟ ” ଦେବତାମାନଙ୍କ ପ୍ରିୟ ! ଘୃତ ମନୁଷ୍ୟ ମାନଙ୍କ ର. ଅୟୁତ ପିତୃ 
ପୁରୁଷଙ୍କର ଏବଂ ନବନୀତ ଗରିଣୀମାନଙ୍କ ପାଇଁ ପ୍ରିୟ ଖାଦ୍ୟ ଥୁଲା ।( ୯୫) 


ଏହା ବ୍ୟତୀତ ଘୋମ ରସକୁ ଦରଗ୍ଟ କିମ୍ବା ବିଭିନ୍ନ ଦୂଗ୍ୃଜାତ ଦ୍ରବ୍ୟରେ ମିଶାଇ ଖୁଆ ଯାଉଥଲା | 
ଏହାଡୁ ଦୁଗ୍ଡ ସହିତ ମିଶାଇଲେ ଦୁଗ୍ଟାଶୀର?. ଦହି ସହିତ ମିଶାଇଲେ ଦଧ୍ୟାଶୀର ? ପ୍ରସ୍ତୃତ କରା 
ଯାଉଥୁଲା ! ସେହିପରି ଏହାକୁ ଘୃତ ସହିତ ମିଶାଇ “ଘୃତାଶୀର ? ପ୍ରଭୁତ କରାଯାଉଥୁଲା | ଏଥୂରୁ 
ଅନୁ ମିତ ହେଉଛି ସୋମରସ ଏକ ମାଦକ ଦ୍ରବ୍ୟ ନଥୁଲା । ଲତାର ରସରୁ ଏହା ତିଆରି ହେଉଥିଲା । 
ଏହା ଦେବତା ମାନଙ୍କର ପ୍ରିୟଥୁଲା | ଯଞ୍ଚ କର୍ମ କରୁଅବା ପୁରୋହିତମାନେ ମଧ୍ୟ ଏହାକୁ ପିଉଥୁଲେ । 
ଯଉମାନ ଏବଂ ଯଢମାନର ପରିବାରର ଲୋକ ମାନେ ମଧ୍ୟ ଏହାକୁ ପ୍ରସାଦ ଞ୍ଞାନରେ ପାନ କରୁଥିଲେ | 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଲାଗି ମାଂସ ଭୋଉନ କରିବାର ଉପଯୁକ୍ତ ବାତାବରଣ ଥୁଲା ! 
ପ୍ରଥମତଃ ଦେଶରେ ପ୍ରଚୁର ଅରଣ୍ୟ ସଂପଦ ଥୁଲା ଏବଂ ବହୁ ସଂଖ୍ୟାରେ ବନ୍ୟଜନ୍ତୁ ମିଳୁଅଲେ । 
ଦିତୀୟରେ ବିସ୍ତୀର୍ଵ ଗୋଗ୍ଟରଣ ଭୁମି ଥିବାରୁ ବହୁ ସଂଖ୍ୟାରେ ଗୋରୁ ଗାଇ, ମଇଁଷି, ଘୋତା.ଛେଳି, 
ମେଣ୍ଟା ଆଦି ଥୁଲେ ଏବଂ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସେମାନଙ୍କୁ ଗୃହରେ ପାଳିବା ଶିଖୁଥିଲେ | ତୃତୀୟରେ 
ଯଜ୍ଞମାନଙ୍କରେ ବଦୁ ସଂଖ୍ୟାରେ ଯଜ୍ଞରେ ପଶୁବଧ କରାଯାଉଥୁଲା ଏବଂ ଏଦ଼ି ପଶୁମାନଙ୍କର ମାଂସ 
ପାଇବା ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସୁଲଭ ଥଲା ! ରଗ୍‌ବେଦରେ ବର୍ଷ ଅର୍ଥରେ ଅନେକ ମନ୍ତରେ ୧ଦ୍ରିମ” 
ଶରଟି ପ୍ରୟୋଗ ହୋଇଅଛି । ମନେହୁଏ ଏହି ସମୟରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ହିମ ପ୍ରଧାନ ୍ଥାନରେ ବାସ 
କରୁଥିଲେ | ତେଣୁ ଏ ପ୍ରକାର ଥଣ୍ଡା ବାତାବରଣରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ମାଂସ ଖାଇବାର ଆବଶ୍ୟକତା 
ଅନୁଭବ କରିଥିବେ 1୯୬) ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଗୋରୁ, ମେଣ୍ଟା, ଛେଳି ମାଂସକୁ ରାଛି କରି ଭୋଜନ 
କରୁଥିଲେ 1 ଗାଇକୁ ରଚ୍‌ା ବେଦରେ ଅଘ୍ୟା ( ଅବଧ୍ୟ) ଏବଂ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଗୃହ ୍ଷର ଅତୁଳନୀୟ ସଂପତ୍ତି 
ରୂପେ ଗହଣ କରାଯାଉଥୁୂଲ! | ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଗୋମାଂସ ଭକ୍ଷଣ ବିଷୟରେ 
ଯୋଗୀରାଉଜ ବସୁଙ୍କ ମତାମତ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ।‹ ୯୭) ତାଙ୍କ ମତରେ ଶ୍ରାତଧକର୍ମର  ମାଂସାଷ୍ଟକା ” ହେଉଛି 
ଏକ ବି ଶିଷ୍ଟ ଅଂଶ । ଯାଦ୍ରାକି ଗୋମାଂସ ବିନା ସମାହିତ ହୋଇ ପାରୁନଥୁଲା । ରାଜା କିଂବା ବ୍ରାଦ୍ଧଣ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଙ୍ତତି ୧୩୩ 


ଆସିଲେ ତାଙ୍କ ପାଇଁ ବତ ବଳଦରଟିଏ କିମ୍ବା ଅଣ୍ଡିରା ଛେଳିଟିଏ ମାରିବାର ଅତି ପ୍ରାଚୀନ ବିଧ ଥଲା ବୋଲି 
ଗେତପଥ ବାହୃଣ”ରେ ଉଲୁଖ କରାଯାଇଅଛି ।(୯୮) ଶତପଥ ବାହୁଣର ଏହି ବର୍ଣ୍ତନାକୁ ବ୍ରାଦମଣ ଯୁଗର 
ଏକ ଚଳଣି ଭାବରେ ଗହଣ କରାଯାଇପାରେ ମାତ ଏହି ଚଳଣି ଯେ ହଠାତ୍‌ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି ତାହା ନୁହେଁ 
ଏହା ବୈଦିକ ଯୁଗରୁ ଚଳି ଆସିଥିବ ! ଗୋମାଂସ ଉକ୍ଷଣର ଆଉ ଏକ ପ୍ରମାଣ ‘ଶତପଥ ବ୍ରାହୃଣ ରୁ 
ମିଳିଥାଏ । ଯାଞ୍ଚବଳକ୍ୟଙ୍କୁ ଗୋମାଂସ ଅର୍ପଣ କରାଯାଉଥିବା ବେଳେ ସେ କହିଥିଲେ ଏଦ଼ି ମାଂସ ଯଦି 
କଅଁଳିଆ ହୋଇଥାଏ ମୁଁ ତାହା ଖାଇବି !( ୯୯) ଏଥିରୁ ଅନୁମାନ କରାଯାଉଛି କୋମଳ ଗୋମାଂସ ଅଲା 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଖାଦ୍ୟ ! ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ବଳଦ ମାଂସ ଖାଇବା କଥା ୟ୍ ଉଲ୍ଲେଖ ରହିଅଛି ।( ୧୦୦) 
ରଗ୍‌ ବେଦରେ ଅନ୍ୟ ଏକ ଥାନରେ ଅତିଥୁନିର୍ଗାଃବା ୬! ଅତିଥିଙ୍କ ପାଇଁ ଉଦିଷ୍ଟ ଗାଇମାନଙ୍କ ର ଉଲ୍ଲେଖ 
ରହିଅଛି । ଏଗୁତିକ ହେଉଛନ୍ତି ବାଂଝ ଗାଇ ! ବାଂଝ ଗାଇ ମାଂସ ଅଗ୍ନି ଖାଆନ୍ତି ବୋଲି ତାଙ୍କୁ କୁହାଯାଇଛି 
ବବସାନୁ ” ।( ୧୦୧) ଏଥୁରୁ ଅନୁମାନ କରାଯାଉଛି କେବଳ ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ଏବଂ ଦେବ ମନ୍ୟ ଅତିଥୁମାନଙ୍କୁ 
ବାଂଝ. ଗାଇର ମାଂସ ଅର୍ପଣ କରାଯାଉଥୁଲା ! ଦୁହାଁଳିଆଗାଇକୁ ମରା ଯାଉନଥୁଲା । ଭରତମାନଙ୍କର 
ରାଢା “ଦିବୋଦାସ ? ଅତି ଥମାନଙ୍କୁ ଭଲ ଗୋମାଂସଘର ରାନ୍ଧଣା ଦେଇଥିଲେ ବୋଲି ତାଙ୍କୁ ଅତିଥଗ୍‌ଃ ? 
ବୋଲି ପ୍ରଶଂସା କରାଯାଇଛି ! ଘେତେବେଳେ ବଳଦ ମାଂଘର ଭକ୍ଷଣ ଥିଲାବେଳେ ଗାଇ ମାଂସ (ବସାନୃ) 
ଦେବତାଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଅର୍ପିତ ହେଉଥଲା ! 


“ଗତପଥ ବାହ୍ଣ? ଗଛରେ ଅତିଥି ସକୁ।ର ନିମିତ୍ତ ବଳଦ କିଂବା ଛେଳି ମାଂସ ଅର୍ପଣ 
କରାଯାଉଥୂଲା ! ମାତୃ ବୃତପାଳନରେ ମାଂସ ଭକ୍ଷଣକୁ ନିଷେଧ କରାଯାଉଥୁଲା | ଏଅୁରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ 
କମେ ଗାଇ ବଧ କମି ଆସିଲା ଏବଂ କେବଳ ଛେଳି, ମେଣ୍ଟା, ବଳଦ ମାଂସ ଲୋକେ ଖାଉଥିଲେ ଏବଂ 
ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ଅର୍ପଣ କରୁଥୁଲେ | ‘ଉପନିଷଦସୁତ ? କାଳରେ ଗୋମାଂସ ଭକ୍ଷଣର ପ୍ରଚଳନ ଥୁଲା ! 
ଶ୍ରାଦ୍ଧ ନିମନ୍ତ୍ରଣରେ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କୁ ମାଂସ ଭୋଜନ ଦିଆ ଯାଉଥିଲା । ମାଂସ ନମିଳିଲେ ତା ପରିବର୍ତେ 
ଫଳମୂଳ ଦିଆ ଯାଉଥୂଲା | ଗିଶୁର ଅନୃପରାଶନ ଉମୁବରେ ଖାଦ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ଛେଳିମାଂସ, ପକ୍ଷୀମାଂସ 
ଓ ମାଛ ପ୍ରଥମ ୟାନ ଅଧୂକାର କରୁଥିଲାବେଳେ ° ଘୃତାନ୍‌ ? ଶେଷ ଛାନ ଅଧୂକାର କରୁଥଲା | ଛାତୃମାନଙ୍କୁ 
ମାଂସ ଭକ୍ଷଣରୁ ବାରଣ କରାଯାଉଥୁଲା ! 


ରଗଚ୍୍‌ବେଦରେ ଲୁଣର ଆଦୌ ଉଲ୍ଲେଖ ନାହିଁ । ଅଥର୍ବ ବେଦ, ଶତପଥ ବାହୃଣ, ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ 
ଉପନିଷଦ୍‌ ତଥା ବୃହଦାରଣ୍ୟକରେ ଏହାର ବହୁଳ ପ୍ରୟୋଗ ରହିଅଛି ¦! ୧୦୨) ମାତ ରଚ୍ବେଦରେ 
ଚତୁଃ ସମୁଡ଼ର ଉଲ୍ଲେଖ ଅୁବାରୁ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଲୁଣର ବ୍ୟବହାର ଡାଣି ଥିବେ ମନେଦ୍ଧଏ । 


ଫଳ ଭୋଉନ କରିବା ଵୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ପ୍ରିୟ ଥୁଲା । ସେ ସମୟରେ ପ୍ରଚୁର 
ପରିମାଣରେ ପନିପରିବା ଖାଉଥୁଲେ | ଖାଦ୍ୟକୁ ସୁସ୍ବାଦୁ କରିବା ପାଇଁ ମଧୁ ବ୍ୟଚହାର ହେଉଥଲା । 


a“ a 


ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ମଧ୍ୟ ମଧୂ ଅର୍ପିତ ଦେଉଥୁଲା | ଇକୁ (ଆଖୁ) ରଗ୍ବେଦ, ଅଥର୍ବବେଦ. ମୈତରାୟଣୀ 
ସଂଦହିତାରେ ଉଲଲେଖ୍ତ ହୋଇଛି ! ୧୦୩) ମାତ ଶର୍କରା (ଚିନି) ଶରର ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ ନାହିଁ । ଗତପଥ 
ବ୍ରାହୁଣରେ ଉଦୁ ମର, ବରକୋଳି ? ବିଷୟରେ ବର୍ଣ୍ଣନା ରହିଅଛି । ଏଥୁରେ ମଧ୍ୟ କେନ୍ଦୁ ବିଷୟରେ 
ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି (୧୦୪) “ଖତରେୟ ବାହୁଣ”ରେ “ବର ଓ ଅଶୃତଥ ଗଛର ଅତି କଅଁଳିଆ ତାଳ ଏବଂ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ୧୩୪ 


ଉଦୁମବର ଫଳ ” କ୍ଷତରିୟମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଖୁବ ଉପଯୋଗୀ ଥୁଲା ! ଏହା ବଳବର୍ଷକ ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଛି ।( ୧୦୫) ରଗୃବେଦରେ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଅଶୃଥ ଫଳ ? ଖାଉଥବା ବର୍ଣନା 
ଅଛି ।( ୧୦୬) ଏଥିରୁ ଅନୁମାନ କରାଯାଏ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଫଳାହାରୀ ଥିଲେ ଏବଂ ଉଙ୍ଗଲରୁ ଫଳ ସବୁ 
ସଂଗ୍ରହ କରୁଥିଲେ | ଏଅପାଇଁ ସୃତନ୍ତ ଭାବରେ ବଗିଗୃ ନଥିଲା | ଗରିବ ଲୋକମାନେ ମାଂସ ଭକ୍ଷଣ 
କରିବାକୁ ସବୁବେଳେ ସୁଯୋଗ ପାଉନଥୁବାରୁ ସେମାନଙ୍କୁ ମାଂସ ଥାନରେ ଶାକ ବା ଶାଗ ଖାଇବା 
ପାଇଁ ପରାମର୍ଶ ଦିଆଯାଉଥୁଲା । ତେଣୁ ‘ଆଣେ? କହିଅଛନ୍ତି ମାଂସ ଅତାବରେ ଫଳାହ୍ାର କିଂବା 
ଶାକାହାର କରିବା ସେତେବେଳେ ସମାଜରେ ପ୍ରଚଳନ ଅଲା (୧୦୨) 


(୨) ପାନୀୟ ¬ ମଧୁ, କ୍ଷୀର, ଓ ଘୋମରସ ସୁମିତ୍କ ପାନୀୟ ଓ ସୁସ୍ାଦୂ ଅର୍ଥରେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଛି । 
ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ପ୍ରଧାନ ପାନୀୟ ଅଲା ଘୋମରସ | ବେଦରେ ଯଞ୍ଚ ଅବ ଘରରେ ଦେବତାଙ୍କୁ 
ଏହା ଅର୍ପିତ ହେଉଥଲା | ରଷି, ବାହୃଣମାନେ ମଧ୍ୟ ଏହାଢ଼ ପାନ କରୁଥିଲେ | ଏହି ସୋମ ରସ କିଛ 
ସୁରା ନଥୁଲା | ଏହା ଦେହ ଓ ମନକୁ ଉତ୍ଫୁଲ କରୁଥଲା । ଏହି ଘୋମରସର ପବିତୃତା ଅନେକ 
ବୈଦିକ ସୁକ୍ତରେ ରହିଅଛି | ରଚ୍‌ବେଦର ନବମ ମଣ୍ଢଳ ଏହି ଉରେଶ୍ୟରେ ସୃ୍ଟ ଏବଂ ଏହାକୁ ‘ପବମାନ ? 
ମଣ୍ଡଳ ବୋଲି କୁହାଯାଏ | ସାମବେଦରେ ମଧ୍ୟ ଏକ କାଣ୍ଡ ଅଛି ଯାହାକୁ ‘ପବ ମାନ ? କାଣ୍ଡ ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଥାଏ । ଏଦ଼ି ସବୁ ଛାନରେ ସୋମ ଦେବତା ଦୁତ ସୋମରସର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ପ୍ରତିପାଦିତ କରିବାକୁ 
ଯାଇ “ଏତରେୟ ବ୍ରାହୃଣ? କୁହେ “ବବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କର ପାନୀୟ ହେଲା ସୋମ, ବୈଗ୍ଯମାନଙ୍କର 
ପାନୀୟ ହେଲା ଦଧୂ ଏବଂ ଶୁଦର ମାନଙ୍କର ପାନୀୟ ହେଲା ଉଳ”? | ୧୦୮) 


ସୋମ ରସ ପାନ କରି ଇନ ପୁବଳତମ ଶତୁ ବୃତାସୁର ”କୁ ନିଧନ କରିଥୁଲେ । ବୃତାସୁରର 
ନିଧନ ପରେ ଇନ ଦେଢଜସେର ସୋମରସ ପାନ କରିଥୁଲେ | ଆଉ ଅରେ ଇନ୍ଦ୍ର ଏକା ଢୋକରେ ୧୫ 
ସେର ସୋମ ରସ ପିଇଥୂଲେ 1( ୧୦୯) ଯୁର ପୂର୍ବରୁ ଓ ଯୁର ପରେ ଇୟ ସୋମରସ ପାନ କରିବାର 
ପର୍ଯ୍ୟାପ୍ତ ବର୍ଣନା ବେଦରେ ରହିଅଛି ! ‘ପ୍ରପାଥ କାଣ୍‌ ? ରଖି ଆନନୟରେ ବିଭୋର ହୋଇ କହିଛନ୍ତି - 
- ଆମେ ସୋମ ପାନ କରିଅଛୁ । ତେଣୁ ଅମରତୃ ଲାଭ କରିଛୁ | ଜ୍ୟୋତିର୍ମୟ ସୃର୍ଗ ଲାଭ କରିଛୁ ଓ 
ଦେବତା ମାନଙ୍କୁ ଜାଣିପାରିଛୁ ?” |‹ ୧୧୦) 


ସୋମ ବିଶେଷତଃ “ମୁଢବତ୍‌ ? ପର୍ବତ ଉପରେ ମିଳୁଅୂଲା । ସେଠାରୁ ସୋମକୁ ଆଣି 
ପଥରରେ ଛେଚି ରସ ବାହାର କରାଯାଉଥିଲା | ସୋମ ରସରେ ପାଣି ମିଶାଇ ମେଣ୍ଟା ଲୋମଦ୍ରାରା 
ନିର୍ମିତ ଯବିତ୍”ରେ ଛଣା ଯାଉଥଲା । ଘୋମ ରସକୁ ସୁସ୍ବାଦୁ କରିବା ପାଇଁ ଦୁଗ୍ଧ ମିଶାଇ ତାକୁ 
ଗରବାଶୀର?, ଦଦି ମିଗାଇ ‘ଦଧ୍ୟାଶୀର ? ଆଉ କେତେବେଳେ ଯବର ଛତୁ ମିଶାଇ ତାକୁ ‘ଯବାଶୀର? 
ବୋଲି କହୁଥିଲେ ଓ ଦେବତାଙ୍କୁ ଅର୍ପଣ କରୁଥୁଲେ | ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଲାଗି ଗରୁଡ଼ ପ୍ରଥମେ ସୋମ ରସ 
ଆଣି ଦେଇଥୁଲେ ବୋଲି ରଗ୍‌ବେଦରେ ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି | ଏହା ଅଣ୍ଡା ଜଳବାୟୁରେ ହେଉଥୁଲା । 
ସୋମ ରଘର ରଂଗ ଲାଲଥୁଲା ! ଏହା ଦୁଗୃ ଭଳି ଏକ ସାଖଝମିକ ପାନୀୟ ଥୁଲା | 

ମୁରା ଥଲା ଏକ ଅସାତିକ ପାନୀୟ | ରଖି ବ୍ରାହୃଣମାନେ ଏହାକୁ ସର୍ଗ କରୁ ନଥୁଲେ । 
ସୁରା ସାମୟିକ ଉତ୍ତେଜନା ଆଣିଥାଏ । ଯେ ଏହାକୁ ପାନ କରେ ସେ ଂମନ୍ୟୁ? କୋଧ) ବିରୀଦକ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୩୫ 


(ଜୁଆ) ଅଚିଭି (ଅଜ୍ଞାନଁଧ ର ଶିକାର ହୋଇଥାଏ । ସେଥୁପାଇଁ ରଚା ବେଦରେ ଏହାକୁ ନିନ୍ଦା 
କରାଯାଇଛି (୧୧୧) ବ୍ରାହୃଣଙ୍କ ଲାଗି ସୁରା ପାନ ଶତପଅ ବ୍ରାହ୍ସଣରେ ପୂରାପୂରି ନିଷିଜ 
କରାଯାଇଛି | ୧୧୨) ବ୍ରାଦୃଣଙ୍କ ପକ୍ଷେ ସୂରା ପାନ ଅମଙ୍ଗଳ ପ୍ରଦ | ସୂରାପାନ କଲେ ଲୋକ ଖୁବ୍‌ 
ରାଗିଯାଏ ବୋଲି ଶତପଥ ବ୍ରାହ୍ମଣରେ “ସୂରାଂପୀତ଼ା ରୌଦ୍ରମନା ବୋଲି କରହାଯାଇଛି । ସୂରା ନ 
ପିଇବାକୁ କୁହାଯାଇଛି ।‹ ୧୧୩) ତୈଞିରୀୟ ବ଼ାହୃଣରେ ସୋମ ରସକୁ ଘୁରା ସହିତ ତୁଳନା କରାଯାଇ 
ସୋମ ରସକୁ ଉଚ୍ଚ ଥାନରେ ରଖାଯାଇଅଛି । ସେଠାରେ ସୋମ ରସକୁ ପୁରୁଷ ହେଲେ “ସୁରା ଭରୀ 
ବୋଲି କ୍ରଦ୍ରାଯାଇଛି ।(ପୁମାନଃ ବୈସୋମଃ ସ୍ତୀ ସୁରା) କିନ୍ତୁ ବୈଦିକ କାଳରେ ଏହାର ପ୍ରହ୍ଧୃତିରେ 
କୌଣସି ବୈଚିତ଼୍ୟୁ ନଥିଲା । ଚେରମୁଳିକି ପାଣି ସହିତ ମିଶାଇ ଯେଉଁ ରସକୁ ତିଆରି କରାଯାଏ 
ତାହାକୁ ସୂରା କୁହାଯାଉଥିଲା (୧୧୪) ମାତୃ କାଳ କ୍ରମେ ସୂରା ଅଧୂକ ଲୋକପ୍ରିୟ ହୋଇ ଉଠିଲା । 
ସମସ୍ତ ଶାସ୍ତ ବାରଣ ସତ୍ତେ ଏଥିରୁ ଅନୁମାନ କରାଯାଏ ବୈଦିଜ ସମାଉରେ ଅପେକ୍ଷାକୃତ କମ୍‌ ସୁରାହୀନ 
ଜୀବନ ଯାପନ କରୁଥିଲେ ଏବଂ ବୈଦିକ ଘମାଉରେ ଏହା ନିନ୍ଦନୀୟ ଅଲା | 


(୩) ବସନ ରୁଷଣ ¬ ବୈଦିକ କାଳରେ ବସନ ଭୁଷଣ ଖୁବ ସରଳ ଥୁଲା ! ଆଜିକାଲି ଭଳି ମୁଖ୍ୟତଃ 
ଅନ୍ତର୍ବାସ ଓ ବଦ୍ରି ର୍ବୀସ ଉତ୍ତୟ ପୁରୁଷ ଓ ସୀ ପିନ୍ଧୁ ଥଲେ | ଅନ୍ଧର୍ବୀସକର କୁହାଯାଉଥୂଲା ଅନ୍ତରୀୟ ଏବଂ 
ବଦ୍ରିର୍ବାସକୁ କୁହାଯାଉଥିଲା ଉତ୍ତରୀୟ | ଶୀତଦିନେ ଚୃଦର ଭଳି ଗୋଟିଏ ଜିନିଷ ସେମାନେ ବ୍ୟବଦାର 
କରୁଥୁଲେ ¦ ଯାହାର ନାମ ଥିଲା 'ପ୍ରାବାର ” (୧୧୫) ଅନ୍ତ ରୀୟ ଦଇ ଭାଗରେ ବିଭକ୍ୁ ହୋଇଥଲା ! 
ତଳେ ଯେଉଁ କ୍ଷୁଦ୍ର ବାସଟି ପିନ୍ଧା ଯାଉଥିଲା ତାହାକୁ କୁଦ୍ରାଯାଉଥଲା “ନୀବି”? ଓ ଅପର ଅଂଶଟିକୁ 
ଜୁ ହାଯାଉଥଲା ବାସ ?.  ବହିର୍ବାସ ” ର ନାମାନ୍ତର ଥୁଲା ଅଧୂବାସ ବା ଉତ୍ତରୀୟ | “ନୀବି”ର ଆକାର 
ଖୁବ ଛୋଟ ଥୁଲା | ଯାଦହାଦ୍ରାରା ଆଣ୍ଡ ଲୁଚୁ ନଥୁଲା | ଧନୀ ଲୋକଙ୍କ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏହା ପାଦକୁ ଛୁଉଁ 
ଥୁଲା (୧୧୬) (ଏହା ସୁରେନ୍ଦନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତି ତୃତୀୟ ଭାଗରୁ ଉତ୍ୃତ) 


ଉପନୟନ ସମୟରେ ବ୍ାହୃଣ, କ୍ଷତିୟ, ବୈଶ୍ୟମାନଙ୍କ ଲାଗି ଭିନ୍‌ ଭିନ୍‌ ରଙ୍ଗର ପରିଧାନ 
ପିଛିବାର ବିଧାନ ଥୁଲା । ବ୍ରାହୃଣ ପିଲାଙ୍କ ଲୁଗାର ରଂଗ ଥଲା ଲାଲ ଓ ହଳଦିଆ | କ୍ଷତ୍ରିୟ ପିଲାଙ୍କ 
ଲୁଗାର ରଂଗ ସାମାନ୍ୟ ଲାଲ ଏବଂ ବୈଶ୍ୟ ପିଲାଙ୍କ ପାଇଁ ଲୁଗାର ରଙ୍ଗ ଥଲା ଦ୍ଳଦିଆ । ବୈଦିକ 
କାଳରେ ସାଧାରଣତଃ ସୂତା ଓ ରେଶମ ଲୁଗା ବ୍ଯବହାର କରୁଥିଲେ | ଅଢିନ୍‌ ? ମୃଗଚର୍ମ ଓ କୁଶ 
ନିର୍ମିତ ବସର ଉଲ୍ଲେଖ ବେଦରେ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳିଥାଏ | ମାତ ଏହା ସାଧାରଣ ପରିଧାନ ଉଦେଶ୍ୟରେ 
ନିର୍ମିତ ହୋଇ ନଥୁଲା । ନିର୍ଦିଷ୍ଟ କର୍ମ ବିଧି ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଦା ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥିଲା । ଗତପଥ ବ୍ରାଦ୍ଣର 
ଗୋଟିଏ ଅଂକ୍ତିରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି ଯେ ପାଞ୍ଚିକଙ୍କ ସ୍ତ୍ରୀଙ୍କ କୁଶ ନିର୍ମିତ ଲୁଗାଟିଏ ପିଛି ଯଞ୍ଚ 
ସମ୍ମୁଖରେ ଠିଆ ହେବାକୁ ପଡ଼ିଥିଲା ? (୧୧୭) ମୃଗ ଛାଲ ସବୁବେଳେ ମିଳୁ ନଥିବାରୁ ତା ାନରେ 
ଛେଳି ଛାଲ ପିନ୍ଧା ଯାଇପାରେ ବୋଲି ଶତପଥ ବ୍ରାହ୍ମଣରେ କୁହାଯାଇଛି ।( ୧୧୮) ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
ଏହା ଦେବତାମାନଙ୍କର ପରିଧେୟ ବୋଲି କଳ୍ପନା କରାଯାଇଛି ଏବଂ ଏହା ଅତି ପବିତ ଅଲା | ୧୧୯) 
ରଗ୍ବବେଦରେ ଂମରୁଦଗଣ”? ମୃଗ ଛାଲ ପିଛିଆନ୍ତି ବୋଲି ଉଲ୍ଲେଖୁତ 1୯୧୨୦) ମୁନିମାନେ ପ୍ରାୟ 
“ମୃଗାଉିନ୍‌ ? ବ୍ୟବହାର କରୁଥୁଲେ । ଗତପଥ ବାହୃଣରେ “ଅଜିନ ? ପରିଧାନ କରିଥିବା ବ୍ୟକ୍ତିର 
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ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ । ଦୀକ୍ଷା ଗହଣ କରିବା ସମୟରେ “ମୂଗଚର୍ମ” ପରିଧାନ କରିବାକୁ ଦେଉଥିଲା (୧୨୧) 
ଯଢମାନର ଭ୍ତୀ ମଧ୍ୟ ଯଜ୍ଞ ସମୟରେ ଅଧୋବସ୍ତ ? ଉପରେ “ କୁଶବସ୍ତ ? ( ୧୨୨) ପରିଧାନ କରିବାର 
ବିଧୂ ଅଲା । ସୁତା ଓ ରେଶମ ଲୁଗା ସାଧାରଣତଃ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥିବାର ଉଦାହରଣ ମିଳେ ! ଗିୁ 
ନଦୀକୁ ଅନେକ ୟ୍ଥାନରେ “ ଘୁବାସା ? ଏବଂ ଉର୍ଣାବତୀ (ପୁ୍‌ଯର ବସନା ଓ ରେଶମ ବସନା) ବିଶେଷଣରେ 
ବିରୂଷିତ କରାଯାଇଛି ! ସିଛୁ ନଦୀର କୂଳେ କୂଳେ ଅସଂଖ୍ୟ ମେଣ୍ଟା ପାଳିତ ହେଉଥିଲେ ଏବଂ ସେମାନଙ୍କ 
ଠାରୁ ଖୁବ୍‌ ସୁ୍‌୍ଦର ପଶମ ଉପୂନ ହେଉଥଲା । ଏହାକୁ “ପୂୁବାସ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି | ଏ 
ପଶମ ବସ୍ତ ଗତିକୁ କୁହାଯାଉଥିଲା ° ଶୁନ୍ଧ୍ଯବଃ? । ଏଦ୍ରାର ବର୍ଣନା ରଗ୍ବବେଦରେ ମିଳିଥାଏ । ହରି 
ବର୍ଣନା ଅନୁସାରେ ପୂରଷ୍ଠୀ ? (ଆଧୁନିକ ରାଭି? ନଦୀକୂଳରେ ସେତେବେଳେ ରଂଗୀନ ପଶମର ବସ୍ତର 
ମିଳୁଥଲା । ମରୁଦ୍କଣ ଏଦ୍ରି ଅଞ୍ଚଳରୁ ରଂଗୀନ ପଶମ ଲୁଗା ନେଇ ପିନ୍ଧିଥିଲେ ବୋଲି ରଗ୍ବବେଦୀୟ 
ଗୋଟିଏ ପଂକ୍ତିରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ (୧୨୩) ରଗ୍୍‌ବବେଦରେ ଅନ୍ୟତ୍ର ଏହି ରଂଗୀନ ପଶମବସ୍ତର ଉଲ୍ଲେଖ 
ଅଛି ।(୧୨ ୪) ପଶମ ଦୁଇ ପ୍ରକାର ଅଲା ! ଗୋଟିକର ନାମ ଥୁଲା ରର୍ଣ୍ଠା? (ମେଣ୍ଟାବାଳରୁ ଯେଉଁ 
ପଶମ ଉପୂନ୍‌ ହେଉଥଲା) ଅନ୍ୟଟିର ନାମ ଥୁଲା ଆବିକ ? । ମାଇ ମେଣ୍ଟାର ନାମ ଅଲା ଉର୍ଣ୍ଠା, ଛେଳି 
ଲୋମରୁ ତିଆରି ହେଉଥୁବା ପଶମକୁ କୁହାଯାଉଥିଲା ଂଆବିକ ? ।(ଅବି¬- ଛେଳି) “ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକ 
ଉପନିଷଦ ? ରଚନା ବେଳକୁ ଉର୍ଣ୍ଚା ଓ ଆବିକ ? ଏ ଦୁଇ ପ୍ରକାର ପଶମର ପରିଧାନ ପୂଚଳିତ ଥୁଲା 
ବୋଲି ଏଅରୁ ପ୍ରମାଣ ମିଳିଥାଏ ( ୧୨୫) | ଅପେକ୍ଷାକୃତ କମ୍‌ ଅଣ୍ଡା ପଡ଼ୁଥିବା ଅଞ୍ଚଳରେ କପାସୂତାର 
ପୋଷାକ ପତ ବ୍ୟବହାର କରାଯାଉଥୁଲା | 


ଅଥର୍ବବେଦର ରଚନା ବେଳକୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ଓ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଗୋଷ୍ଠୀ ମଧ୍ୟରେ ସାମଜିକ, ଘାଂସ୍ଥୁତିକ 
ଓ ଭାଗବତ ଘମନ୍ୟ ବହୁ ପରିମାଣରେ ଛାପିତ ହୋଇ ସାରିଥୁଲା | ସେମାନଙ୍କ ର ନୃତ୍ୟ ଗୀତ ଆଦି 
ସମାରୋହରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଯାଇ ଯୋଗଦେଉଥିଲେ ! ଏଠାରେ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକମାନେ 
ଂଅଜିନ୍‌ ? (ମୃଗ ଛାଲ) ଓ ବବୃଭି? (ହାତୀ ଛାଲ) ପିଛି ନୃତ୍ୟ କରିବା କଥା କୁହାଯାଇଛି । ସେମାନେ 
ମଧ୍ୟ ଦଦୂର୍ସ? ଦେହରେ ପକାଉଥୁଲେ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ।(୧୨୭) ଓଡିଆ “ଦୋସତା? ଶଛଟି 
ଏଥିରୁ ରୂପାନ୍ତରିତ ହେବାର ଅନୁମାନ କରାଯାଏ । ଅଥର୍ବବେଦ ଅନୁସାରେ ମୃତ ବ୍ୟକ୍ତିକୁ  ତାର୍ପ୍ୟ ବସ୍ତର 
ପିନ୍ଧାଇ ଦେଉଥୁଲେ । ଶତପଥ ଦୀକ୍ଷା ଗହଣ ଉବରେ ଦୀକ୍ଷିତ ବ୍ୟକ୍ତି ତାର୍ପ୍ୟ ବସ୍ତ ପିଛିବାର ବିଧୂଥୂଲା | 
ସାୟଣଭାଷ୍ୟରୁ ଢଣାପତେ ତୃଣ ବା ତ଼ିପର୍ଯ୍ୟ?ି ନାମକ ଲତାର ତଷ୍ତୁରୁ ସୂକ୍ଷୂ ତୋାର୍ପ୍ୟ? ବସ୍ତ ନିର୍ମିତ 
ହେଉଥଲା | “ଯମା? ରୁ ପରହୁତ ହେଉଥୁବା “ଷୌମ? ଏକ ପୁକାର ରେଶମୀ ବସ୍ତର ପ୍ରଚଳନ ମଧ୍ୟ 
ସେ ସମୟରେ ଅଲା । ଲାଲ ରଂଗର ରେଶମୀ ବସ୍ତକୁ ‘କୌସୁମୃ? କହୁଥିଲେ । ଏହି *କୌସୁମ୍‌ 
ଥଲା ଘବୁ ଠାରୁ ପବିତୃ ବସ୍ତ (୧୨୭) 

ରଗ ବେଦରେ ଅନେକତ ଲୁଗାକୁ “ବାସସ୍‌ ? ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ଏଦଢ଼ି ରଚ୍‌୍ବେଦରେ 
ଂପୁଷନ୍‌ ? ଦେବତାକୁ “ବାସବାୟ? ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି (୧୨୯) ଅଧୂକ ଗୃହ ପାଳିତ ପଶୁ ଉତ୍ପାଦନ 
ଲାଗି ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ପୋଷଣ କଉାଁ ପୂଷନ୍‌ ? ଦେବତାଙ୍କୁ ପୂଜା କରୁଥୁଲେ । ତାଙ୍କରି ଆଶୀର୍ବାଦରୁ 
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ସେମାନେ ପଶମ ବୁଣିବାର ପରତିଟି ବାହାର କରି ପାରିଥୂଲେ | ତେଣୁ ସେମାନେ ‘ପୁଷନ୍‌ ”ଙ୍କ ନାମ 
ଦେଇଥିଲେ “ବାସବାୟ? । ତାର୍ପ୍ୟ ? ହେଉଛି ତ଼ିପର୍ଯ୍ୟ ଲତାର ତନ୍ତୁରେ ତିଆରି ସୃକ୍ଷ ବସ୍ତ । ବୈଦିକ 
ସାହିତ୍ୟରେ ସୂତା ବସ୍ତର ବୟନ ବିଷୟରେ ବହୁ ଥାନରେ ବର୍ଣ୍ଠନା ଅଛି । ପତଳା ଶାଢୀ ଓ ଲୁଗା 
ବୁଣିବାର ଦକ୍ଷତା ସେମାନଙ୍କ ଠାରେ ଥୁଲା । ଶାଢୀର ସୁନ୍ଦର ସୁନ୍ଦର ଝାଲର ତିଆରି କରୁଥିଲେ | ଯଜ୍ଚ 
କର୍ମ ତଥା ଧାର୍ମିକ କର୍ମୀଣିରେ ନୂଆ ଲୁଗା ପି୍ଦୁ ଅଲେ । ସୁନ୍ଦରୀ ଯୁବତୀମାନେ ରଙ୍ଗୀନ ଶାଢୀ ବ୍ୟବହାର 
କରିବାର କଥା ‘ପୁରାଣବତୀ ? ଉଷାର ବର୍ଣନାରୁ ପ୍ରମାଣିତ ଦୁଏ | ଲୁଗା ଧଡ଼ିରେ ସୁନାର ବିଭିନ ଡରି 
କାମ କଥା ରଗଚାବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି 1 ୧୩୦) ଏହାକୁ ‘ପେଶସ ? କୁହାଯାଉଥୁଲା ! ଏଥୁରୁ 
ମନେ ହୁଏ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କୁ ସିଲେଇ କାମ ଉଣାଥୁଲା । ସ୍ତୀମାନେ ବିଚିତ଼ ଲୁଗା ପିନି ପୁରୁଷମାନଙ୍କ 
ମନକୁ ଆକର୍ଷଣ କରିବା କଥା ରଗ୍ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି ।( ୧୩୧) ଅନେକ ଲୋଜ ଧଡତିରେ 
ଭରି ଦିଆ ଲୁଗା ପିନ୍ଧୁଥିଲେ | ଏହାକୁ 'ଆରୋକ ? ବୋଲି ଶତପଥ ବାହୃଣରେ କୁହାଯାଇଛି !( ୧୩୨) 
ଯେଉଁ ପୋଷାକ ଦେହକୁ ଭଲ ମାନୁ ଅଲା ତାହାକୁ ‘ସୁରଭି ” କୁହାଯାଉଥୁଲା 1 ୧୩୩) ଆଉ ଗୋଟିଏ 
ପୋଷାକର ନାମଥୁଲା 'ପାଣ୍ଡ ? । “ଶତପଥ ବାଦୃଣ? ଅନୁସାରେ ରାଜାମାନେ ଯଞ୍ଚ କଲାବେଳେ ଏହା 
ପିଛୁଥୁଲେ 1 ୧୩୪) ଝେଲମ୍‌ ଓ ରାଭି ନଦୀର ମଧ୍ୟବର୍ତୀ ଅଞ୍ଚଳକୁ ‘ପାଞ୍ଡ୍ୟ ” କୁହାଯାଏ | ଏହି ଅଂଚଳରେ 
'ପ୍ରାଣ୍ଡବସ୍ତଂ ଉତ୍ପାଦନ ହୋଇଥୁବା କଥା ତତ୍ଜବିତ୍‌ମାନେ କୁହନ୍ତି । “ଅତକ୍‌ ? ଅନ୍ଯ ଏକ ଧରଣର 
ପୋଷାକ ଥଲା ! ଏହା ଆଣ୍ଡ ତଳକୁ ଲମ୍ବି ଥଲା | ରଗ୍ବେଦରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ‘ମରୁଦ୍ଗଣ? ହିରଣୂୟାନ୍‌ 
ଅତ୍କାନ ? ବା ସୁନାର ‘ଅତକ? ପିଛୁ ଥଲେ 1୧୩୫) ଅତକ୍‌ ? ସାଧାରଣତଃ ଧନୀଲୋକ ମାନେ 
ପିଛୁଥୂଲେ ଏବଂ ଏହାକୁ ସୁନା ଜରି ଦେଇଇ ସିଲାଇ କରାଯାଉଥୂଲା | ଅନେକ ୟାନରେ ଏହାକୁ 
ଦେବତାମାନଙ୍କ ପୋଷାକ ବୋଲି କୁଦ୍ାଯାଇଛି । 


ବୈଦିକ କାଳରେ ଲୋକେ ସାଧାରଣତଃ ଦୂଇଟି ବସ୍ତ ପିନ୍ଧୁ ଥଲେ | ଏହାକୁ 'ଅଧୋବାସ ଓ 
ଅଧୂବାସ? ବୋଲି କୁଦ୍ାଯାଉଥୁଲା । “ଅଧୋବାସ ” ହେଲା ତଳ ଲୁଗା. ‘ଅଧୂବାସ” ହେଲା ଉପର 
ଲୁଗା | ଏହାକୁ ଉତ୍ତରୀୟ ବା ଚଦର ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୂଲା | ଉଭୟ ସ୍ତୀ ଓ ପୁରୁଷ ଏହି ନିୟମରେ 
ଲୁଗା ପିନ୍ଧୁଥୁଲେ । 'ଅଧୋବାସ? ଥୂଲା ଧୋତି, ଶାଢୀ କିମ୍ବା ଘାଘରା | ସେହିପରି ଅଧୂବାସ ” କୁ 
ଆଜିକାଲିର ‘ଦୋପଟା? ବା “ଚୃଦର ? ସହିତ ତୁଳନା କରାଯାଇଥୁଲା | ଏହାକୁ ମଧ୍ୟ ବେଳେବେଳେ 
“ ଉପବସନ ' କିମା “ପର୍ଯ୍ୟାନହଣ ? ବୋଲି କୁହାଯାଇଥାଏ | ନୀବିଂ କରୋତି ?, (ବା ନୀବି ବାଛୁଛନ୍ତି) 
ଦାର ପ୍ରୟୋଗ ବେଦରେ ରହିଅଛି ! ନୀବି? ସଂପର୍କରେ ଭିନୃମତ ରହିଅଛି | ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ 
ସଂସ୍ଥୁତି ପୁସ୍ତକ (ଅଭିନ୍‌ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାଶ) ପୃ ୧୩୦ରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଛି “ଅଣ୍ଟା ପାଖରେ ଧୋତି 
ପିଛିବା ବେଳେ ଖୋସଶି ବା ଚନୀବି  ବାଛୁଥୁଲେ ! ଏହା “ନୀବିଂ କରୋତି? ରୁ ପ୍ରମାଣିତ ହୁଏ । ନୀବି 
ଅଣ୍ଡାର ଗୋଟିଏ ଥାନରେ ବନ୍ଧା ଯାଉଥିଲା ?” । ମାତ ‘ଭାରତୀୟ ସଂହତି ତୃତୀୟ ଭାଗରେ ସୁରେନ୍ଦ୍ର 
ନାଥ ଶତପଥୀ ପୃ୩୮ରେ କହିଅଛନ୍ତି, ନୀବି ? ବନ୍ଧନ ଘେତେବେଳେ ଉଭୟ ସ୍ତୀ ଏବଂ ପୁରୁଷଙ୍କ 
ପାଇଁ ପରଢୁଯ୍ୟ ଅଲା । ଏହି ' “ନୀବି ? ହେଉଛି ଏକ ଭିତର ପିନ୍ଧା ଲୁଗା ¦ ଯାହା ଉପରେ ଲୁଗା ବା ଶାଢୀ 
ବା ଘାଗରା ପିନ୍ଧା ଯାଉଥଲା । ଏବେ ଭାରତୀୟମାନଙ୍କ ପୋଷାକ ପରିଛଦର ବହୁତ ପରିବର୍ତନ 
କରାଗଲାଣି | ତେଣୁ ଏହି “ନୀବି”ର ବ୍ୟବହାର ଉଠିଗଲାଣି । ଏହା ଅନ୍ୟ ରୂପରେ ଦେଖା ଦେଲାଣି 
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ଯଥା ପ୍ରୀମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସାୟା ଏବଂ ପୁରୁଷ ମାନଙ୍କ ପାଇଁ ‘ଚତି ? ବା ଅଣ୍ଡର ଓୟାର୍‌ ? । ‘ନାବି ?କୁ 
ଆମେ ସାଧାରଣ ଅର୍ଥରେ ଖୋସଣି ବା ଗଣ୍ଚି ବୋଲି କଡ଼ିବାଜୁ ଆରମ କଲୁଣି । “କିନ୍ତୁ ପ୍ରକୃତରେ 
ଦେଖୁବାକୁ ଗଲେ ନୀବି ” ଥଲା ଏଜ ସୃତନ୍ତ ପରିଧାନ ଏବଂ ତାହା ପିଛିଲା ବେଳେ ଗଣ୍ଠି ପକାଇବାକୁ 
ପଡୁଅଲା | ତାହାର ନାମ ହେଉଛି ‘ନାବି ବନ ? । ଏଦି “ନୀବି ?କୁ କେତେବେଳେ ଅଣ୍ଡାର ଗୋଟିଏ 
ପଟେ ବନ୍ଧା ଯାଉଥୂଲା ତ ଆରକେତେବେଳେ ଦୁଇପଟେ ବନ୍ଧା ଯାଉଥୁଲା ! ସ୍ତୀମାନେ ଅଣ୍ଡାର ତାଦ୍ରାଣ 
ପଟେ “ନାବି ” ବା୍ଦୁଥୁଲେ | ତାହା ଉପରେ ସେମାନେ ଘାଘରା ପିଛୁ ଥିବାରୁ ଏହି ଗଣି ବାହାରକୁ ଦିଶୁ 
ନଥୁଲା । ସାଧାରଣତଃ ଏହି “ନୀବି”ର ବ୍ୟବଦ୍ରାର ସ୍ତୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ବହୁଳ ଭାବରେ ପ୍ରଚଳିତ 
ଅଲା ।”” ଉଭୟେ ବେଦ ଓ ବେଦୋଉତର ସାହିତ୍ୟରେ ଆମେ ଚନୀବି ? ସଂପର୍କରେ ବହୁଳ ଉଲ୍ଲେଖ 
ଥିବାର ଜାଣି ପାରୁ |(୧୩୬) ବୈଦିକ କାଳରେ କଳା ମାରି ଲୁଗା ପିନିବାର ବିଧୂ ନଥିଲା ବୋଲି 
ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ ମତ ଦିଅନ୍ତି 1 ୧୩୭) 


ପ୍ରାଥମିକ ଅବୟାରେ ଶାଢୀ ? ପିୁ ନଥିଲେ । ସେମାନେ ହୁଏତ “ଘାଘରା? ପିନ୍ଧୁଥିଲେ । 
ବୈଦିକ ଭ୍ତୀଙ୍କ ଅଧୂବାସ ବା ଉତ୍ତରୀୟ କିଭଳି ପବନରେ ଫର ଫର ହୋଇପଡୁ ଥୁଲା ତାହା ରଗ 
ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଛି | ଏ ସଂପର୍କରେ ଗୋଟିଏ ଅଖ୍ୟାନର ଅବତାରଣା କଲେ ଠିକ୍‌ ଜଣା ପତିବ | 
“ମୁଦ୍ଗଲ ” ବୋଲି ଜଣେ ରଖି ଥୁଲେ | ତାଙ୍କ ସ୍ତୀଙ୍କ ନାଁ ହେଉଛି 'ମୁଦଗଲାନୀ? | ' ମୁଦ୍ଗଲ? 
ଥରେ ରଥ ଦୌଡ଼ ପ୍ରତିଯୋଗିତାରେ ଅଂଶ ଗ୍ରହଣ କରିଥଲେ | ' ମୁଦ୍ଗଲାୟନୀ ”ଙୁ ରଥ ଚଳାଇବାର 
ପତି ଭଲ ଭାବରେ ଜଣା ଥୁଲା | ସେ ନିଜ ସ୍ାମୀଙ୍କ ସହାୟତା ଦେଲେ । ଏହା ଫଳରେ ମୁଦ୍ଗଲ? 
ରଥ ପରତିଯୋଗିତାରେ ଭିତିଲେ | ଯେତେବେଳେ ° ମୁଦ୍ଗଲାନୀ ଇଂ ଉତ୍ତରୀୟ ଫରଫର ହୋଇ ପବନରେ 
ଉଦୁଥବା କଥା ରଚାବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ।( ୧୩୮) ସେଠାରେ ଆଉ ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଇଛି ଏଦାଙ୍କ 
(ମୁଦ୍ଗଲାନୀଙ୍କ ) ଉତ୍ତରୀୟ ପବନରେ ଉଡ଼ ଥୁଲା | (୧୩୯) 


ପ୍ରୀମାନେ ବକ୍ଷୋବାସ୍ତ ବା ଚ୍ଟେଳକ ” ବ୍ଯବହାର କରୁଥଲେ । ଏଦ୍ରାକୁ କୁଦ୍ରାଯାଉଥୁଲା 
“ପରତିଧ୍ୂ ? । ଏହା ଭ୍ତୀ ମାନଙ୍କ ବକ୍ଷୋଦେଶକୁ ନିବିଡ ଭାବରେ ଆବୃତ କରି ରହୁ ଥଲା | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
ଏହା ଉଲୁଖିତ ହୋଇଛି 1୧୪୦) ଠପତିଧ ର ବ୍ୟବହାର ନାରୀମାନଙ୍କର ଗୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ବୃଣ୍ଚି କରିବା 
ସଂଗେ ସଂଗେ ନମତା ଓ ଲଢ୍ାଶୀଳତାର ପରିଚୟ ପ୍ରଦାନ କରୁଥୁଲା | 


ରଷ୍ଟୀଷ ର ବ୍ୟବହାର ବୈଦିକ ଯୁଗରେ ଅଲା ! ଏହା ଖରା ଓ କାରର ମୁଣ୍ଡକୁ ରକ୍ଷ 
କରୁଥୁଲା | ବ୍ୟକ୍ତିର ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ବୃଷିରେ ମଧ୍ୟ ସାହାଯ୍ୟ କରୁଥଲା | ଏହି ଉଷ୍ଟୀଷ ” ବା ପଗତି ଉଭୟେ 
ପୂରୁଷ ଏବଂ ଭ୍ତୀମାନେ ପିନ୍ଧୁଥିଲେ । ବାଜପେୟ ଯଜ୍ଞ ସମାହିତ କଲାବେଳେ ରାଜାମାନେ ପଗଡି 
ପିଛୁଥଲେ ବୋଲି “ଗତପଥ ବାହୃଣ”ରେ ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି !( ୧୪୧) ଏହି ଉଷ୍ତୀକ୍ଷର ପ୍ରୟୋଗ 
ଅଥର୍ବ ନସରେ ରହିଅଛି !( ୧୪୨) ଏହି “ଉଷ୍ଠୀଷ” ବା ପଗଡି ସୂତା ଲୁଗାରୁ ପ୍ରସ୍ତୁତ ହେଉଥ୍ରା ! 
ବବାତ୍ୟ ? ଉତ୍ସବରେ ପଗତି ଦିନ ପରି ଉଢ୍ସଳ ଦିଶୁଥିଲା | ରାତି ପରି କଳାଢେଶକୁ ‘ପଗଡି ? ବିଭୁଷିତ 
କରୁଥିଲା ! ଯଜମାନ ପରି ରତ଼ିକ ପୁରୋଦିତ ମଧ୍ୟ ଯଜ୍ଞ ସମୟରେ ପଗତି ପିନ୍ଧୁଥିଲେ । ଏଡ଼ି ପୁରୋଦିତ 
ଲାଲ ପଗତି ପିନ୍ଦୁଥଲେ । ପଗତି ବଙ୍କା ଭାବରେ ପିନ୍ଧା ଯାଉଥଲା । ଇନ୍ପନ୍ଧୀ  ଉଷ୍ପୀଷ ” ବ୍ୟବହାର 
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କରିବାର ବର୍ଣନା ବେଦରେ ରହିଅଛି ।( ୧୪୩) ‘ପେଶସ୍‌ ? ଏକ ପ୍ରକାର କାରୁକାର୍ଯ୍ୟ ଖଚିତ ବସ୍ତ । 
“ଘନା ”ର ଜରି ଦାରା ପେଶସ ” ବସ ବୁଣା ଯାଉଥଲା | ଦମତି ସୁନା ‘ପେଶସ୍‌ ” ପିଛୁଥୁଲେ (୧୪୪) 
ଅଶ୍ନିନୀ ଧଳା ଏବଂ କଳା ପେଶସ୍‌ ? ପିଛିଅବାର ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ (୧୪୫) 


ରଗ୍ବେଦରେ ସ୍ତୀମାନେ ବେଣୀ ପକାଉ ଥବାର ବର୍ଣ୍ଠନା ରହିଅଛି [(୧୪୬) ବୈଦିକ 
ଘ୍ରୀମାନଙ୍କ ଜେଶ ପ୍ରଚୂର ଏବଂ ସୁ ଅଲା | ଏହି ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ ଭ୍ତୀମାନଙ୍କ ର ପିଠିରେ 
ଚୃରି ଗୋଟି ବେଣୀ ଝୁଲୁଥବାର ବର୍ଣନା ରହିଅଛି ।( ୧୪୭) ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଯେଉଁ ପୋଷାକ 
ପତ଼ ବ୍ୟବହାର କରୁଥିଲେ ଏବେ ମଧ୍ୟ ଭାରତୀୟମାନେ ସାମନ୍ୟ ପରିବର୍ନ ସଦ ପ୍ରାୟ ତାହାଦି 
ବ୍ୟବହାର କରୁଅଛନ୍ତି । 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଜୋତା ?ର ବ୍ୟବଦ୍ରାର କରୁଥିଲେ (୧୪୮) ଯୁ ସମୟରେ 
ସୈନିକମାନେ ପମୁଝଂ ଣୀ ? ପଦତୁାଣ ବା ଜୋତା ପିନ୍ଦୁଥୁଲେ ¦ ଜଙ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏକ ପ୍ରକାର  ପଦଡ଼ାଣ? 
ପିଛୁଥବାର ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ ।( ୧୪୯) ଯଢୁର୍ବେଦୀୟ “ ତୈତତରୀୟ ସଂହିତା ? ଓ ‘ଶତପଅ ବାହୃଣ”ରେ 
ଭୋତା ଅର୍ଥରେ “ଉପାନଦ ? ଶରର ପ୍ରୟୋଗ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ (୧୫୦) ମୃଗ ଏବଂ ଶୁକର ଚର୍ମରୁ 
ଭୋତା ପ୍ରସ୍ତ ହେଉଥଲା | ଛତା ଏବଂ ଦଣ୍ଡ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟର ନିତ୍ୟ ବ୍ୟବଦାର୍ଯ୍ୟ ବହ୍ଧୁ ଥୁଲା । 


ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ‘ଆଭୁଷଣ ” ଅଧୂକ ବୈଚିତ୍ୟ ପୂର୍ଵ ଥଲା । ରଗ୍ବେଦରେ ବିରିନ୍‌ ପ୍ରକାର 
ଅଳଙ୍କାରର ବର୍ଣ୍ଣନା ମିଳେ । କର୍ଣ୍ଣ ଭୁଷଣ ” କର୍ଣ୍ଣର ଅଳଙ୍କାର ଅଲା ଏବଂ ପୁରୁଷମାନେ ତାହାକୁ 
ପିନ୍ଧୁ ଥଲେ । କର୍ଣ୍ ଭୁଷଣ ସୁନାରେ ମଧ୍ୟ ତିଆରି ହେଉଥଲା (ହୈରଣ୍ୟ ବର୍ଣ) । ସର୍ଵ ନିର୍ମିତ ନିଷ୍ଟ” 
ଅତି ପ୍ରସି୍ଷ ଅଳଙ୍କାର ଥୁଲା ।(୧୫୧) “ନିଶ” କୁ କଣ୍ଠରେ ପିନ୍ଧୁ ଅଲେ | ମୁଦା ଆକାରରେ ମଧ୍ୟ ନିଙ୍କ 
ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥଲା | ରଗ୍ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ଛାନରେ ଜଣେ ୟ୍ତୀ ଲୋକକୁ କୁହାଯାଇଛି ° ନିଷ୍ଟଗ୍ରୀବା ? । 
ନିଶ୍ଵଗ୍ରୀବା ର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ଯେଉଁ ସ୍ତୀର ଗଳାରେ “ନିଷ୍ଟଂ ଅଳଙ୍କାର ଶୋଭା ପାଉଛି । ଅନେକ 
ଗୁଡିଏ ନିଟ” ମୁଦ୍ରାକୁ ଏକତ୍ରୀତ କରି “ହାର ” ହିସାବରେ ବ୍ୟବହାର କରାଯାଉଥଅଲା | ଏଥିରୁ ଅନୁମାନ 
କରାଯାଏ ନିଷ୍କର ଆକାର ବର୍ଝୁଳ ବା ଗୃରିକୋଣିଆ ଥୁଲା ¦! ‘ରୁକମ୍‌ ? ଦେଉଛି ବୈଦିକ କାଳର 
ଅନ୍ୟତମ କଣ୍ଢଭୁଷା | ତାହା କଣ୍ଠରୁ ଛାତି ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଝୁଲି ପଡ଼ୁଥିଲା 1୧୫୨) ସୂତାରେ ତାହାକୁ ଲଟକାଇ 
ଦିଆଯାଉଥୂଲା 1 ୧୫୩) ଏହା ଥୁଲା ଗୋଲାକାର ଛୋଟ ଆଳିଆ ଆକାରର ! ଯେଉଁ ସୂତାରେ ତାହାକୁ 
ଝୁଲାଇ ଦିଆଯାଉଥିଲା ତାହାକୁ କହାଯାଉଥୁଲା ‘ରକୃପାଶ ? | ୧୫୪) ଶତପଥ ବାହୃଣରେ ‘ରକୃର 
ବ୍ୟବଦ୍ରାର ଅଛି (୧୫୫) “ମଣି ଓ ମୋତି ” କୁ ସୂତାରେ ଗୁଛି ସେ କାଳରେ ୟ୍ଥୀମାନେ ପିଛୁଥଲେ । 
ରଗଚାବେଦରେ ଉଭଲଲେଖୂତ “ ମଣିଗ୍ରୀବ ” ଶରରୁ ଜଣାପତେ ମଣିକୁ ସୂତାରେ ଗୁଛି ଗଳାରେ ପିଛୁଥିଲେ | 
ବୈଦିକ ପ୍ତୀମାନେ କାନରେ କର୍ଣ୍ଣ ଶୋଭନ ? ପିନ୍ଧୁ ଥୁଲେ | ଏହା ରଗ୍ବେଦରେ ବର୍ଣିତ 
ହୋଇଅଛି ।( ୧୫୬) ଏହା ସୁନାରେ ତିଆରି ହେଉଥଲା | ଗୋଟିଏ ୟାନରେ ବୃତାସୁରର ଅନୁଚରମାନେ 
ମଣି ନିର୍ମିତ ଆଭୂଷଣ ପିନ୍ଧୁଥୁବାର ବର୍ଣ୍ଣନା ରହିଅଛି (୧୫୭) ସେମାନେ ସୁନା ରଂଗର ମଣିରେ 
ଝଟକୁ ଥୁଲେ | ବିବାହ ସମୟରେ ବର ସୁନାର ଗହଣାମାନ ପିଛି ସୁନ୍ଦର ଦିଶୁଥବାର ବର୍ଣ୍ତନା ବେଦରେ 
ରହିଅଛି ।( ୧୫୮) ସେତେବେଳେ ଭାରତରେ ସୁନାର ପାଚୁର୍ଯ୍ୟ ଖୁବ୍‌ ଅଲା ବୋଲି ମନେହୁଏ । ପୁରୁଷମାନେ 


ବୈଦିକ ସମାଡ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍କତି ୧୪୦ 


ବଡ଼ୁ ପରିମାଣରେ ବସ୍ରକ” ବା ଫୁଲମାଳ ପିଛୁଅଲେ 1୧୫୯) ଏହା ବ୍ୟତୀତ ହସ୍ତ ଓ ପାଦରେ 
ସେତେବେଳେ ଆରୁଷଣ ପିନ୍ଧା ଯାଉଥଲା । ହାତରେ ସୂନାର କଙ୍କଣ ବା କତା ପିନ୍ଧାଯାଉଥୁବା କଥା 
ରଗ୍୍‌ବେଦରେ ବର୍ଦ୍ତିତ ହୋଇଅଛି | ବାଜୁବନ୍ଧ ବା ବଳୟର ବ୍ୟବହାର ମଧ୍ୟ ସେତେବେଳେ ଥୁଲା 1୧୬୦) 
ଏହି ଆରୂଷଣ ସବୁ ସୁନାରେ ତିଆରି ହେଉଥଲା । ପିଲାମାନେ ମଧ୍ୟ ଅଳଙ୍କାର ପିନ୍ଧୁଥୁଲେ ବୋଲି 
ବେଦରେ ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି ।‹ ୧୬୧) ଏଥୁରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ବୈଦିକ ସମାଜରେ ସମସ୍ତେ ଅଳଙ୍କାର 
ପିନ୍ଦୁଥୁଲେ ! ଏହି ଅଳଙ୍କାର ଗୁତିକର ବିଶେଷ ପୟୋଗ ବିବାହ ସମୟରେ ହେଉଥିଲା । 


ପୁରୁଷମାନେ ମଧ୍ୟ ସ୍ତୀମାନଙ୍କ ରଳି ବେଣୀ ବାନ୍ଧୁଥଲେ । ଏହ୍ରାକୁ କପର୍ଦ ବୋଲି 
କୁହାଯାଉଥୁଲା | ମୁନି ରଷିଙ୍କ ପାଇଁ ଏହାକୁ “ଜଟାଜୁଟ” ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୁଲା | ଏଦି କପର୍ଦ? 
ବାଛିବାର ଗୈଳୀ ଭିନ୍‌ ରିନ୍‌ ଥଲା | ରଚବେଦରେ ବର୍ଣ୍ିତ ହୋଇଛି ରଣି ବଶିଷ୍ଟ ଓ ତାଙ୍କ ଶିଷ୍ୟମାନେ 
ମୁଣ୍ଡର ତାହାଣ ପଟରେ କପର୍ଦ ବାନ୍ଧୁଥଲେ । ସେଥୁପାଇଁ ସେମାନଙ୍କୁ କରଦ୍ରାଯାଉଥୁଲା “ଦକ୍ଷିଣ 
ତସାପର୍ଦ ? (୧୬୨) ରୁଦ଼ ଓ ପୃଷନ ଦେବତା ଦୃୟଙ୍କୁ ରଗ୍‌ବେଦରେ ବେଣୀଯୁକୁ? ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଛି ‹ ୧୬୩) ଏଦି ବେଦରେ ଗୃରି କପର୍ଦ ଥିବା ଜଣେ ଯୁବତୀଙ୍କର ନାମ ଉଲ୍ଲେଖ ରହିଛି ।( ୧୬ ୪) 
ରୋଦସି (ଆକାଶ)କୁ ବେଣୀ ବାି ନଥିବା ଗୋଟିଏ ମୁକ୍ରାକେଶା ନାରୀ ସହିତ ତୁଳନା କରାଯାଇଛି ! 
ରଗବେଦରେ ଏହାକୁ କହାଯାଇଛି ବବିଷିତସଦୂଙ୍କ' ବା ବେଣୀନଥୁବା ବା ବାଳ ମୁକୁଳା କରିଥବା 
ବ୍ୟତ୍ତି | ୧୬୫) ଏହି ରଗ୍‌ ବେଦରେ ଜୈନିଜ ଦେବୀଙ୍କୁ “ମୁକପର୍ଦା, ମୁକରୀରା, ସ୍ବୋପାଶା ? ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଛି । ‘ମୂକପର୍ଦୀ” ଦେଲା ଭଲ ବେଣୀଥୂବା ସ୍ତୀ | ‘କୁରୀର? ହେଉଛି ଏକ ପୁକାର ମୁକୁଟ 
ଯାହା ବିବାହ ସମୟରେ ପିନ୍ଧା ଯାଉଥୁଲା | ଏହା ଶିଙ୍ଗ ଆକାରରେ ଥୁଲା ! ସ୍ବୋପାଶା ବା ଓପାଖର? 
ଅର୍ଥ ଦେଉଛି ଆଜି କାଲି ସ୍ଥୀମାନେ ଯେଉଁ ମାୟାକେଶ ପିଛିଆନ୍ତି *ସ୍ପୋପାଶା ? ସେହି ଧରଣର (୧୬୬) 
ଆଉ ଏକ ପ୍ରକାର କେଶ ବିନ୍ୟାସ ଥୁଲା ଦକୁମ୍‌ ? । ସ୍ରୀମାନେ ପଛ ଭାଗରେ କୁମ୍‌? ଆକୃତିର କେଶ 
ରଚନା କରିଥାନ୍ତି 


ନାରୀମାନଙ୍କ ର କେଶ ବର୍ଷନ ଲାଗି ସେତେବେଳେ ବିରିନ୍‌ ପ୍ରକାର ଚେରମୂଳର ବ୍ୟବହାର 
କରାଯାଉଥୁଲା । ଉମଦଗ୍ନି ରଖି ନିଜ ଝିଅର କେଶ ବର୍ଷନ ଲାଗି ମାଟି ଖୋଳି ଏକ ପ୍ରକାର ଖାଷଧ 
ଆବିଷ୍କାର କରିଥିବା ଅଥର୍ବ ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି (୧୬୭) 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଗାଧୋଇବା ପୂର୍ବରୁ ଦେହ୍ବରେ ଏକ ପ୍ରକାର ପ୍ରଲେପ ଦେଉଥୁଲେ | ନାକ. 
ଜାନ ଓ ଦେହ ସାରାଅଂଶକୁ ବାସନା କରିବା ପାଇଁ ଏକ ପ୍ରକାର ବାସନା ଜିନିଷ ଲଗା ଯାଉଥୁଲା ! ତାହାର 
ନାମ ଥଲା “ାପର ?। ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଉଭୟେ ମନ ଓ ଦେହର ପରିଛୁନୂତା ଓ ଗୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ 
ଉପରେ ଅଧୂକ ଯନୁ ନେଉଥୂଲେ । ବୈଦିକ କାଳରେ ପୁରୁଷମାନେ ସାଧାରଣତଃ ନିଶ ଦାଢି ରଖୁଥିଲେ । 
ଏହା ପୂରୁଷତୃର ଲକ୍ଷଣ ବୋଲି ବିବେଚନା କରାଯାଉଥୁଲା । ବୈଦିକ ଚାଛରେ “ଶୃଶୁ ? ଶରର ପ୍ରୟୋଗ 
ଅଛି 1( ୧୬୮) କ୍ଷୌର କର୍ମ ମଧ୍ୟ ସେ କାଳରେ ଥୁଲା !(୧୬୯) ମାତୃ ରଗ୍୍‌ବେଦରେ ଏଦ଼ାର ସୂଚନା 
ନାହିଁ । ସେତେବେଳେ ସୈନ୍ୟମାନେ ଜୋତା ସହିତ ସାଞ୍ଜ ମଧ୍ୟ ପି୍ୁଥୁଲେ । ଏହା ଲୁହାରେ ତିଆରି 
ହେଉଥଲା । ‘ଶତପଅ ବାହୃଣ ରେ ଏହାର ପ୍ରମାଣ ମିଳିଥାଏ (୧୭୦) 


ବୈଦିକ ସମାଢ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୪୧ 


ଶରୀରକୁ ସବଳ, ସୁ . ଗୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟପୂର୍ବ କରିବାପାଇଁ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବିଶେଷ ଯନ୍‌ 
ନେଉଥିଲେ | ସେଥୁପାଇଁ କୌଣସି “ଯୁ ” ( ସାଧାରଣ ଅସୁଯତା ) ହେଲା ମାତେ ଞାଷଧର ବ୍ୟବହାର 
କରୁଥିଲେ । ଏଦି ଚିକିଯ଼ା ପାଇଁ ଅଶ୍ନିନକୁମାର ଦୁହିକୁ ବହୁ ପ୍ରଶଂସା କରାଯାଇଛି । ଏମାନେ ଚକ୍ଷୁ 
ଚିକିମ୍ରା ଓ ସାଧାରଣ ଚିକିଯ୍ଥା କରୁଥିଲେ | ଏହି ଚିକିସ୍ଥା ଦାରା ଚୈବନ ଯୌବନ ପ୍ରାପ୍ତ ହୋଇଥୁଲେ । 
ରଷିରେଭ? ଜଳରୁ ଉଦାର ପାଇଥୁଲେ ! “ବିଗପଳା”କୁ ଲୁହା ଜଙ୍ଘ ମିଳିଅୂଲା | ଅଥର୍ବବେଦରେ 
ନାନାପ୍ରକାର ରୋଗର ବର୍ଣ୍ଣନା ମିଳିଥାଏ | ଏଗୁତିକ ହେଲା ‘ତକମ ” ଏକ ପ୍ରକାର ଜୂର, ମୁଣ୍ଡ ବ୍ୟଥା, 
ହଳଦିଆ ପାଣ. ଚକ୍ଷୁ ରୋଗ, ଜଖମ୍‌, ସର୍ପ ଦଂଶନ, କୁଚ ଇତ୍ୟାଦି । ପିଲାଙ୍କୁ ଗଝଂ ରୋଗ ହେଉଥିଲା । 
ଗର୍ଭାବ ୟ୍ଥାରେ ସୁଖ ପ୍ରସବ ନିମିତ୍ତ ବିଶେଷ ଯନ୍‌ ନିଆ ଯାଉଥୂଲା | 


(୪) ଆମୋଦ ପ୍ରମୋଦ — ଆମୋଦ ପ୍ରମୋଦରେ ଜୀବନ ଅତିବାହିତ କରିବା ଥଲା ବୈଦିକ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଜୀବନର ଲକ୍ଷ୍ୟ | ଏ ସମୟରେ ଜୀବନ ସଂଘର୍ଷ ମୁକ୍ତ ରହୁଥଲା ! ବୈଦିକ କାଳରେ 
ଏକ ଉମିବ ପାଳିତ ହେଉଥୁଲା ଯାହାର ନାମ ଅଲା ‘ସମନ ଉସବ ? [( ୧୭୧) ଏହା ଏକ ସାର୍ବଜନୀନ 
ଉତ୍ସବ ଥୁଲା । ଏଥିରେ ସ୍ତୀ ପୂରୁଷ ମନୋରଂଜନ ଲାଗି ଯୋଗ ଦେଉଥୂଲେ । ଏଥୁରେ କବି. 
କଳାକାରମାନେ ନିଜ କୃତିର ପରିଚୟ ପ୍ରଦାନ କରୁଥିଲେ | ଧନୁର୍ଷାରୀ ବୀର ଏବଂ ରଥୀମାନେ ଶର 
ଚୃଳନା ଏବଂ ରଥ ଦଉତର ସୁବିଧା ପାଉଥୁଲେ | ଏହା ସଂଧ୍ୟାରୁ ଆରମ୍ବ ହୋଇ ରାତି ଶେଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ଚୃଲୁ ଅଲା । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଜୁହାଯାଇଛି ଯୁବକ ଯୁବତୀମାନେ ନିଜର ପତି ବା ପନ୍ନକୁ ଏହି 
ଉମ୍ବରେ ବାଛି ନେଉଥୁଲେ (୧୭୨) ନଉଁକୀମାନଙ୍କର ରୋଜଗାର ଏହି ଉତ୍ସବରେ ଖୁବ୍‌ 
ହେଉଥଲା (୧୭୩) 


ଉଭୟ ସଂଗୀତ ଓ ବାଦ୍ୟର ପ୍ରଚଳନ ସେତେବେଳେ ଅଲା ! ସାମବେଦରେ ମନ୍ତ ଗୁତିଜକୁ 
ଉଦ୍ଗାତା ସୂର ଲୟ ଦେଇ ବୋଲୁଥିଲେ | ବେଦମନ୍ତ ଗୁଡିକରେ ବିଭିନ ଛନ୍ର ପ୍ରୟୋଗରୁ ଜଣାପତେ 
ସେଗୁତିକ ବୋଲିବା ପାଇଁ ବି ରିନ୍‌ ସୂରଗତ ଶୃଙ୍ଖଳା ଅବଲିମୃନ କରାଯାଉଥୁଲା | ଏହାକୁ ସଂଗୀତ ବୋଲି 
କୁହାଯାଉଥିଲା | ରଚାବେଦ କାଳରେ ଆର୍ଯ୍ୟକୁ ଯନ୍ତ୍ର ସଂଗୀତ ଓ କଣ୍ଠ ସଂଗୀତ ଢଡଣାଥୁଲା । ବୈଦିକ ଛନ୍ଦର 
“ଘୁରିତ, ଉରାଉ ଓ ଅନୁଦାଉରୁ ” ସୃର ଲହରୀ ଜ୍ଞାନ ଜଣାପଡେ | ବାହୃଣ ଯୁଗରେ ସାମ୍‌ - ମନ୍ତର ଗାନ 
ଖୁବ ଲୋକପ୍ରିୟ ଅଲା | ଏହାକୁ ବୃଷ୍ଟିସଂପାତ ସଦ୍ରିତ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ ବର୍ଣ୍ଠନା କରାଯାଇଛି !( ୧୭୪) 
ବୈଦିକ କାଳରେ ବୀଣା, ବଂଶୀ, ଦୁ୍ଦୁଭିର ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ । ଦୁନ୍ଦୁଭି ଷଣ୍ଢର ଚମତାରେ ତିଆରି ହେଉଥଲା । 
ଏହା ଥଲା ଏକ ବୀର ବାଦ୍ୟ | ଏଦା ଯୁ୍ଧ ଯାତ୍ରା କଲାବେଳେ କିମ୍ବା ବାହୁଡା ବିଜୟ ବେଳେ ବଜା 
ଯାଉଥଲା | ସମୟେ ସମୟେ ସାମଗାନ ସଦ୍ରିତ ତାଳ ରଖୁ ଦୂ୍ଦୁଭି ମଧ୍ୟ ବଜା ଯାଉଥଲା । ‘ଶତପଥ 
ବ୍ରାଦ୍ଧଣ”ରେ ଏହାର ଉଲ୍ଲେଖ ରହିଅଛି ।( ୧୭୫) ଉକ୍ତ ବ୍ରାହ୍ଧଣ ଗ୍ରଛରେ “ବାଜପେୟ ଯଜ୍ଞ ? ସମୟରେ 
ସତର ଗୋଟି ଦୁ ଭି ବାଦନ କରାଯାଉଥୁବା କଥା ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଛି !( ୧୭୬) ଏହା ବ୍ଯତୀତ ରଥ 
ଦଉତ, ଘୋଡା ଦଉତ ପ୍ରତିଯୋଗିତାରେ ମଧ୍ୟ ଦୂହ୍ରି ବଜା ଯାଉଥଲା | ବୀଣାବାଦନ ସେତେବେଳେ 
ଅତ୍ୟନ୍ତ ଲୋକପ୍ରିୟ ଅଲା । ମଣିଷର କୌଣସି ପିଣିରେ ସଂଗୀତ ଆଘରର ଆୟୋଜନ 
କରାଯାଉଥିଲା ଏବଂ ସେଠାରେ ବୀଣା ବାଦନ କରାଯାଉଥିଲା 1( ୧୭୭) ଏଥୁରେ ବୀଣା ହେଉଛି ଶରୀର 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୧୪୨ 


ସଂକେତ ସୃରୁପ ବୋଲି କହାଯାଉଥୁଲା | ନବସମୂୃଥୁର ଆଗମନ ଉପଲକ୍ଷେ ବୀଣାବାଦନ କରି ସ୍ବାଗତ 
କରାଯାଉଥିଲା (୧୭୮) ଆଉ ମଧ୍ୟ ସୀମନ୍ତ୍ରୋନୟନ ସମୟରେ ବୀଣା ବାଦନ କରାଯାଉଥୂଲା | 


ବୈଦିକ କାଳରେ ନୃତ୍ୟର ପ୍ରଚଳନ ଥୁଲା | ରଗ୍ବବେଦରେ ଏହାର ବର୍ଣନା ରହିଅଛି (୧୭୯) 
““ସତରେୟ ବ୍ରାହଣ”ରେ ମଧ୍ୟ ଦିନ ରାତ୍ରିର ଗତିକୁ ଛନ୍ଦ ଯୁକ୍ତ ଗତି ସହିତ ତୁଳନା କରି କୁହାଯାଇଛି 
ଦିନ ହେଉଛି ନିର୍ଖକର ପଦ ଭଳି ଯାହା ବେଳେବେଳେ ଦେଖା ପାଉଥାଏ ଏବଂ ବେଳେବେଳେ ଘୋଡାଇ 
ହୋଇଯାଉଥୀଏ ?? (୧୮୦) (ସୁରେ ଗିତପଥୀଙ୍କର ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୃତିଂ ବୈଦିକ ପର୍ବଂ ତୃତୀୟ 
ଭାଗ ୨୨ ପୃଷ୍ଠାରୁ ଉଞ୍ତ ) | ବାହୃଣ ଗଛମାନଙ୍କରେ ବନୃତ୍ୟମ୍‌ ଓ ନଁନମ୍‌ ? ଶରର ବହୁଳ ପ୍ରୟୋଗ 
ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ । ‘ଶତପଥ ବାହୃଣ”ରେ ବାଗ୍ଦେବୀ ନୃତ୍ୟ କରିବା ସଂପର୍କରେ ବର୍ଣ୍ନା 
ରହିଅଛି ।( ୧୮୧) “ବାଚ୍ଦେବୀ? ନାଚ ଗୀତରେ ଗନ୍ଧର୍ବମାନଙ୍କୁ ମୋଦ୍ରି ଥଲେ ଏବଂ ଘୋମରସକୁ 
ଉଦ୍ଧାର କରିଥିଲେ (୧୮୨) ରଗ୍ବେଦର “ସଂବାଦ ପୁକ ”ରେ ନାଟକର ଉପରକୁ ସ୍ଵୀକାର କରାଯାଇଛି | 
“ମୈତ୍ରାୟଣୀୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ରେ “ନଟ” ତାର ବେଶ ସଜାଉଥୁବା ସୂଚନା ମିଳେ | ‘ବାଘସସନେୟୀ 
ସଂହିତା ?ରେ ଆମେ ପୁରୁଷମେଧ ଯଜ୍ଞ ସମୟରେ ଯେଉଁ “ଗୈଳୁଷ” ଶରର ପ୍ରୟୋଗ ଦେଖୁଥାଉ 
ଡଃ. ‘କିଥ୍‌ ? ‘ନଟ ? ଅର୍ଥରେ ତାହାକୁ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛନ୍ତି | ଏହି ନଟ ଅର୍ଥ ହେଲା ନାଟକର କଳାକାର 

। ଆଜିର ନାଟକର ଯେ “ବେଦ ମୂଳତା” ଅଛି ଏକଥା ସ୍ବୀକାର କରିବାକୁ ହେବ । ଏଭଳି ପ୍ରାଚୀନ 
ପରମ୍ପରା ନଥିଲେ “ଭରତ ମୁନି? ତାଙ୍କର “ନାଟ୍ୟ ଶାସ୍ତ୍ରମ୍‌ ' ଆରମ କରି ପାରିର୍ନଥାନ୍ତେ 


କ୍ରୀଡା ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଏକ ଆମୋଦ ପ୍ରମୋଦର ସାମଗ୍ରୀ ଥଲା । ସେତେବେଳେ 
ରଥ ଦୌଡ଼ ଏକ ପ୍ରିୟ ବିନୋଦ ଥୁଲା । ଘୋଡା ଦୌତ ମଧ୍ଯ ଆଉ ଏକ ଲୋକପ୍ରିୟ କୀତା ଅୂଲା ! 
“ଘୋଡା ଦୌତ”?ରେ ଉପୁଜୁଥିବା ଟାପୁ ଶରକୁ ରଗ୍‌ ବେଦରେ ମେଘ ଗର୍୍ଚନ? ସହିତ ତୁଳନା 
କରାଯାଇଛି | ‘ଜୁଆ ଖେଳ ? ଥୁଲା ମନୋରଂଜନ କ୍ରୀଡା । ଏହାର ବୈଦିକ ନାମ ଥୁଲା ଅକ୍ଷ କୀତା? । 
“ବାଜି? ରଖାଯାଇ ଏହା ଖେଳା ଯାଉଥୁଲା | ‘ପଶାଖେଳ? ଏକ ମନୋରଂଜନ କ୍ରୀଡା ଥିଲେ ମଧ୍ୟ 
“ପଶାଖେଳ ” କୁ ନିନ୍ଦା କରାଯାଇଛି | ପ୍ରାଥମିକ ଅବଛାରେ ଲମ୍ବା ପଶା କାଠି ବ୍ୟବହୃତ ହେଉ ନଥୁଲା । 
“ଶୁଖୁଲା ବାହାଡା?କୁ ସାର ହିସାବରେ ବ୍ୟବହାର କରାଯାଉଥୁଲା ! ବାହାଡା ମଞ୍ଜରେ ବିଭିନ ଆଖୁ 
ତିଆରି କରାଯାଉଥିଲା | ଏଇ ଆଖୁ ଗୁତିକୁ “ଅକ୍ଷୟ ” କୁହାଯାଉଥୁଲା | ବିଭିନ୍‌ ରାଜକୀୟ ଉମ୍ବ ଏବଂ 
ଯଜ୍ଞାନୁଷ୍ଠାନରେ ପଶାଖେଳ ହେଉଥଲା | ଏଦି କାର୍ଯ୍ୟ ପରିଗୃୃଳନା କରିବା ପାଇଁ ଜଣେ ‘ଅକ୍ଷବାପ ? 
ନିଯୁକ୍ତ ହେଉଥିଲେ ।! ଅଥର୍ବ ବେଦର ଗୋଟିଏ ମନ୍ତରେ ପଶାଜାଠି ମହତୃ କୁହାଯାଇଛି (୧୮୩) 
ବୈଦିକ କାଳରେ ଅଷ୍ଟପାଦ ନାମକ ଏକ କୀତା ଅଲା । ସାର ଭିତରେ ରାଜା ଏବଂ ତାଙ୍କ ଚତୁରଙ୍ଗ 
ବଳ ଥୁଲେ । ଏହାର ନାମାନ୍ତର ହୋଇ “ଚତୁରଙ୍ଗ' ହୋଇଛି । ବୈଦିକ ଭାରତର ଅଷ୍ଟପାଦ ବା 
ଚତୁରଙ୍ଗ ଖେଳ ଆଜିର “ଚେସ୍‌ ?ଖେଳର ଜନକ | 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୪୩ 


ପାଞ୍ଚ ଅ ପରିଛେଦ 


ବୈଦିକ ଶିକ୍ଷା, ଧର୍ମ ଓ ଆଧ୍ୟାମ୍ବିକତା 

(କ) ବୈଦିକ ଗିକ୍ଷା 

ବୈଦିକ ଶିକ୍ଷା ମୁଖ୍ୟତଃ ଚରିଡ଼ ଗଠନ ଲାଗି ଅଭିପ୍ରେତ ଅଲା । ପିଲା କିଭଳି ଭଲ ମଣିଷ 
ହେବ, ସେଥପାଇଁ ପିତାମାତା. ଆଗ୍ର୍ଯ୍, ସମାଜ, ତ ରା ବିଶେଷ ଦୃଷ୍ଟି ଦେଉଥିଲେ | ଗୁରୁ ଘର୍ବଦା 
ସତକୁହ. ଧର୍ମ ବାଟରେ ଚାଲ. ପାଠ ପଢାରୁ ବିରତ ହୁଅ ନାହିଁ ଶିଷ୍ୟକୁ କହୁଥୂଲେ । (୧) ଏଥୁରୁ 
ମନେହୁଏ ଭଲ ମଣିଷ ହୋଇ ପିଲା କିଭଳି ଉଡ଼ୁରିବ ଏହା ଅଲା ବୈଦିକ ଶିକ୍ଷାର ମୂଳ ଉଦେଶ୍ୟ | ଏ୍ି 
ପରମ୍ପରା ଯୁଗ ଯୁଗ ଧରି ଚଳି ଆସିଛି । ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଜୀବନ ଗୃରି ଗୋଟି ଆଶ୍ରମ ଦେଇ 
ଗତି କରୁଥଲା ! ଏହି ଆଶ୍ରମ ଗୁଡିକ ଦେଲା ବ୍ରଦଧଚର୍ଯ୍ୟ, ଗାର୍ଦ୍ୟ ବାନପ୍ରୟ ଓ ସନ୍ନ୍ୟାସ । ପ୍ରଥମ 
ଅବୟାଟି ବ୍ରଦୃଚର୍ଯ୍ୟ ଧାରଣ କରି ପାଠ ପଢିବା ଲାଗି ଉଦିତ୍ଟ ! ବ୍ରଦ୍ଧଚର୍ଯ୍ୟାଗ୍ରମ ଆରମ ଦ୍ରେଉଥଅୁଲା 
ଉପନୟନରୁ । ଏହାର ପରିସମାପ୍ତି ଘଟୁ ଅଲା ପିତୃଗୃହକୁ ପ୍ରତ୍ୟାବର୍ଭନରେ | ଗୃହକୁ ପ୍ରତ୍ୟାବଞ୍ଜନ 
ବ୍ୟବୟ୍ଥାଟିର ନାମଥୁୂଲା ସମାବର୍ଝନ । ଏହା ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଷୋଡ଼ଶ ସଂସ୍କାର ମଧ୍ଯରୁ ଦୁଇଟି 
ସଂୟାର ।! (୨) 


ସେତେବେଳେ ସକଳ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଥଲା ଆବାସିକ । ଗୁରୁଗୃହରେ ରହି ପିଲାମାନେ 
ବିଦ୍ୟାଧ୍ୟୟନ କରୁଥିଲେ । ବାଲ୍ୟାବୟ୍ଥାରେ ପିଲାମାନଙ୍କୁ ନେଇ ଗୁରୁ ଗୃହରେ ପିତାମାତା ଛାତି ଦେଇ 
ଆସୁଥିଲେ | ଗୁରୁ ଗୃହରେ ପହି ଉପନୟନ ସଂସାର ଶେଷ କରି ପିଲା ବଦ୍ଧଗ୍ଵରୀ ହୋଇ ଯଞ୍ଞୋପବୀତ 
ଧାରଣ କରି ସ୍ଵୀୟ ଗୋଷ୍ଠୀ ସହିତ ସାମିଲ ହେଉଥୁଲା | ଏହା ଅଲା ତା ପାଇଁ ଦିତୀୟ ଜନ । ତେଣୁ 
ତାହାକୁ ଦିଜ ” ବୋଲି କୁହାଯାଉଥିଲା | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ଆଗୃୂର୍ଯ୍ୟ ତାଙ୍କ ପାଖକୁ ଆସିଥିବା 
ଶିଷ୍ୟକୁ ଗୃରି ରାତି ଗର୍ଭରେ ଧାରଣ କରି ତାପରେ ତାକୁ ଜନ୍ମ କରନ୍ତି (୩) ଏଦ୍ରିଯୋଗ୍ୁ ବୈଦିକ 
କାଳରେ ଗୁରୁଙ୍କ ଆସନ ପିତାମାତାଙ୍କ ଆସନ ଠାରୁ ଅଧୂକ ମହତ୍ରପୂର୍ଣ ଥଲା । ବ୍ରାହ୍ମଣ . କ୍ଷତିୟ ଓ 
ବୈଷ୍ୟ ବର୍ଣର ପିଲାମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ଏଦି ବ୍ୟବ ୍ଥାଟି ଲାଗୁ ହେଉଥଲା । ଗୁରୁ ଯର୍ବ ପ୍ରଥମେ ବ୍ରଦ୍ଧଗୃରୀକୁ 
ଗାୟତ଼ୀ? ମନ୍ତ୍ର ଶିକ୍ଷା ଦେଉଥିଲେ । ଡ଼ି ମନ୍ତ୍ରଟି ଦେଲା ସଚ୍ଚିଦାନନ୍ଦ ମୟ ସୃଷ୍ଟି କଉାଁଙ୍କ ର ବରଣୀୟ 
ଡ୍ୟୋତିକୁ ଆମ୍ବେମାନେ ଧ୍ୟାନ କରୁ ସେ ଆମମାନଙ୍କ ବୁଣ୍ଚିକୁ ପ୍ରେରଣା ଦିଅନ୍ତୁ (୪) ଏଡ଼ି 
ବରଦୁଚର୍ଯ୍ୟାଶ୍ରମରେ ଶିଷ୍ୟକୁ ତାର ଚରିଡ଼ ଗଠନ କରିବାକୁ ପଡ଼ଥଲା | ବେଦ ଅଧ୍ୟୟନ ଶୂଦ୍ର ସମେତ 
ସମସ୍ତଙ୍କ ଲାଗି ଉରିଷ୍ଟ ହୋଇଛି ବୋଲି ଯଜୁର୍ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଅଛି | ଏଥୁରେ କୁହାଯାଇଛି ରଖି 
କହୁଛନ୍ତି “ମୁଁ ସବୁ ମନୁଷ୍ୟମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଏହି କଲ୍ୟାଣକାରିଣୀ ବେଦ ବାଣୀର ଉପଦେଶ ଦେଉଛି । 
ତାହା ବ୍ରାହଣ, କ୍ଷତ଼ରିୟ, ବୈଶ୍ୟ, ଶୁଦ୍ଧ ଓ ସ୍ତୀ ମାନଙ୍କ ପାଇଁ ପ୍ରକଟିତ । (୫) ଏଥୁରୁ ମନେ ହୁଏ 
ବେଦ ଅଧ୍ୟୟନ ଲାଗି ସ୍ତୀ, ଶୁଦର ଇତ୍ୟାଦି ସମସ୍ତଙ୍କର ଅଧୂକାର ଅଛି ; ଯାହା ବେଦରେ ସ୍ବୀକୃତ । 
ତା ନ ହୋଇଥିଲେ ଗୁଦ୍ାଣୀ ଗର୍ଭରୁ ଜାତ * ମହୀଦାସ” ଏତରେୟ ଉପନିଷଦ ରଚନା କରି ନଥାନ୍ତେ 
ସ୍ବାମୀ ଦୟାନନ୍ଦ ସରସୃତୀଙ୍କ ମତରେ ଚନିବୁ୍ି ଓ ମୁଖ? ମାନଙ୍କୁ ଶୂଦ୍ର କୁହାଯାଇଛି | ଘ୍ରୀମାନେ 
ବେଦ ପାଠ କରି ପାରିବେ ବୋଲି ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଭଷ୍ଟ ଭାବରେ କୁହାଯାଇଛି | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୪୪ 


କୁହାଯାଇଛି କନ୍ଯା ବ୍ରହ୍ୃଚର୍ଯ୍ୟ ବତ ପାଳନ କରି ଯୁବକ ସ୍ଟାମୀଙ୍କୁ ବରଣ କରିଥାନ୍ତି |(୬) ଘୋଷା, 
ବିଶୃବାରା. ଆପଲା ଆଦି ଅନେକ ବେଦମନ୍ତର ରଖିକା ଅଟନ୍ତି । ଏମାନଙ୍କ ବ୍ୟତୀତ ଗାର୍ଗୀ, ମୈତ୍ରେୟୀଙ୍କ 
ଉଳି ଅନେକ ଉପନିଷଦ ଯୁଗର ରଷିକା ଅଛନ୍ତି । ବୈଦିକ କାଳରେ ସ୍ତ୍ରୀ ଶିକ୍ଷା ପ୍ରତି ଯଥେ୍ଟ ଗୂରୁତୂ 
ଦିଆ ଯାଇଅବା କଥଆ ଅବିନାଶ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାସ ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି (୭) 


ବୈଦିକ କାଳରେ ବିଦ୍ୟାର୍ଥୀନୀମାନଙ୍କୁ ଦୁଇଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଉଅୁଲା ! ଗୋଟିଏ 
ହେଉଛି ‘ସଦ୍ୟୋବଧୂ ? ଏବଂ ଅନ୍ୟଟି ହେଉଛି ବବ୍ରଦ୍ଧ୍‌ ବାଦିନୀ! ‘ସଦ୍ୟୋବଧୂ ? ପ୍ତୀମାନେ 
ବହୃଚର୍ଯ୍ୟାଗମପରେ ବିବାହ କରି ଗୃହ ସଂସାର କରୁଥିଲେ ଏବଂ ବହୁବାଦିନୀ ଭ୍ର୍ରୀମାନେ ସାରାଜୀବନ 
ବହୃ ବିଷୟରେ ଚିନ୍ତା କରି ସନ୍ୟାସିନୀ ହୋଇ ରହୁଥିଲେ । ବ୍ରାହ୍ମଣ କନ୍ୟାମାନଙ୍କ ବୈଦିକ ଶିକ୍ଷା ଦିଆ 
ଯାଉଥିବା ବେଳେ କ୍ଷତିୟ କନ୍ଯାମାନଙ୍କୁ ଧନୁର୍ବିଦ୍ୟା ସଂପର୍କରେ ଶିକ୍ଷା ଦିଆଯାଉଥିବା କଥା ରଗ୍ବବେଦରେ 
ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛି | ଗୁରୁ ଆଶ୍ରମରେ ଥୂବାବେଳେ ସେମାନଙ୍କୁ ବ୍ରଦ୍ୃଗ୍ବରିଣୀ ବୋଲି କ୍ରଦହ୍ବାଯାଉଥୁଲା | 


ପିଲାଟିର ଭବିଷ୍ୟତ ଗଢିବା ପାଇଁ ବାପ. ମାଙ୍କ ଭଳି ଆଗର୍ପ୍ୟଙ୍କର ଯଥେଷ୍ଟ ଗ୍ରରୁତ୍ରପୂର୍ଣ 
ଭୁମିକା ରହିଥିଲା । ଶତପଥ ବ୍ାହୃଣରେ କୁହାଯାଇଛି ମଣିଷକ ଜ୍ଞାନୀ ହେବା ପାଇଁ ଭଲ ବାପା. ମା ଓ 
ଭଲ ଆଗୃର୍ଯ୍ୟ ମଳିବା ଆବଶ୍ୟକ 1( ୯) ଆଗୃ୍ପ୍ୟମାନେ ଶିଷ୍ୟଙ୍କୁ କଦିଆନ୍ତି ଆମ୍ବେମାନେ (ବାପା. ମା 
ଓ ଆଗୃର୍ଯ୍ୟୟ ଯେଉଁ ଯେଉଁ ଭଲ କାମଟିମାନ କରୁଛୁ ତୂମେ ସେଡି ଗୁଡିକ ଅନୁକରଣ କର | ଅନ୍ୟ 
କୌଣସି କାମ ଗୁଡିକ ନୁହେଁ ।(୧୦) 


ଉପନୟନ କର୍ମ ବ୍ରାହୁଣ ଶିଶୁର ପାଞ୍ଚବର୍ଷ ବୟସରେ. କ୍ଷତ୍ରିୟ ଶିଶୁର ସପ୍ତମ ବର୍ଷରେ 
ଏବଂ ବୈଶ୍ୟ ଶିଶୁର ନବମ ବୟସରେ କରାଯାଉଥଅୁଲା ! ଆଗୃର୍ଯ୍ୟ ଗିଶୁକୁ ଯେଉଁ ଗାୟତ୍ରୀ ମନ୍ତ୍ର କହି ନ୍ତି 
ତାହା ତିନୋଟି ବର୍ଣଣପାଇଁ ତିନୋଟି ଛନ୍ଦରେ ରଚିତ । ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଭୁ ଭୁର୍ବଃ ସଃ ” ଇତ୍ୟାଦି 
ଗାୟତ୍ରୀ ମନ୍ତ୍ର ପୂର୍ବରୁ କୁହାଯାଉଛି । ଏହାର ମାତା ସଂଖ୍ୟା ଆଠ । କ୍ଷତ୍ରିୟ ମାନଙ୍କ ର ଗାୟତ୍ରୀ ମନ୍ତ୍ର 
ବକରିଙ୍କପ ଛନ୍ଦ ରେ ଲିଖୁତ ଯାହାର ମାତ୍ରା ସଂଖ୍ୟା ହେଉଛି ଏଗାର ! ବୈ ଶ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଗାୟତ୍ରୀ ମନ୍ତ୍ର 
ଂଜଗତୀ ଛନ୍ଦରେ ଲିଖୁତ ଯାହାର ମାତା ସଂଖ୍ୟା ହେଲା ଏଗାର ! ଗାୟତ୍ରୀମନ୍ତ୍ରରେ ସବିତା ବା 
ସୁର୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ ଆରାଧନା କରା ଯାଇଥାଏ ।‹ ୧୧) ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ ସାରା ବିଶ୍ଵର ମୂଳ ବୋଲି କଳ୍ଧାନା କରା ଯାଇଥାଏ | 
ଗାୟତ୍ରୀ ମନ୍ତ୍ର ? ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୃତି ସହିତ ଓତଃ ପ୍ରୋତ ଭାବରେ ଢତିତ । ଉନ୍ନତତର ଜୀବନ 
ବିଷୟରେ ସଚେତନ କରାଇବା ସଂଗେ ସଂଗେ ମନରେ ଅଧ୍ୟାମ୍ମିକ ଚେତନାକୁ ଜାଗ୍ରତ କରିଥାଏ । 
ସେଥୁପାଇଁ ବୈଦିକ ଶିକ୍ଷାରେ ‘ଗାୟତୁ ମନ୍ତ ଥର ଅଧ୍ୟୟନ ଓ ଅନୁଶୀଳନ ଉପରେ ଗୁରୁତର 
ଦିଆଯାଉଥିଲା । ‘ଉପନୟନ ?ର ସମୟ ସୀମା କ୍ରମେ ବଢିବାକୁ ଲାଗିଲା ଏବଂ ପରବର୍ତୀ ଅବ ୍ଥାରେ 
ଏହା କେବଳ ବବିଧୂ ରେ ପର୍ଯ୍ୟବେସିତ ହେଲା । 


ରଗ୍ବବେଦ କାଳରେ ପ୍ରାଚୀନ କାଳର ଶିକ୍ଷା ପ୍ତତି ସଂପର୍କରେ ବିଶେଷ କିଛି ଆଭାସ ମିଳେ 
ନାହିଁ । ରଗ୍ବେଦର ବ୍ୟଙ୍ଗାମୁକ “ମଣ୍ଡୁକ ସୂତ୍ରରୁ ତତ୍‌କାଳୀନ ଶିକ୍ଷା ପ୍ତତିର ସାମାନ୍ୟ ସୂଚନା 
ମିଳେ । ବର୍ଷୀ ରତୁର ଆଗମନରେ ବେଙ୍ଗମାନେ ବୋବାନ୍ତି ଏବଂ ସେହି ବେଙ୍ଗ ବୋବାଳିଙ୍କୁ ଗୁରୁଙ୍କର 
ବେଦପାଠ ଓ ଛାତ ମାନଙ୍କର ଆବୃତ୍ତି ସହିତ ତୁଳନା କରାଯାଇଛି । ଏଥୁରୁ ଅନୁମାନ କରାଯାଏ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୧୪୫ 


ବ୍ରାଦ୍ଣମାନେ ଏଜ ନିର୍ଦ୍ଦିଞ୍ ସମୟରେ ବେଦାଧ୍ୟୟନ କରନ୍ତି । ଯେପରି ବେଙ୍ଗମାନେ ବର୍ଷା ରତୁର 
ଆରମ୍ୃରେ ବୋବାନ୍ତି । ପାମୁହିକ ଆଲୋଚନାର ମଧ୍ୟ ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ । ୧୨) ଧାର୍ମିକ ଛାତ ହିସାବରେ 
“ବରଦୃଚୃରୀ ? ଶର ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଅଛି 1 ୧୩) ଏହି ବେଦ ମନ୍ପରେ “ଶିକ୍ଷମାଣ ” ଶରଟି ଖୁବ୍‌ ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ। 
ଏଥିରୁ ମନେହୁଏ ଛାତ୍ର ମାନେ ଗୁରୁଙ୍କ ଠାରୁ ମନ୍ତ ଶିକ୍ଷା କରୁଥିଲେ । ବେଦୋକ୍ତ ଏହି “ଉପମା ”ରୁ 
ମୂଚନା ମିଳୁଛି ଯେ ବୈଦିକ ଆଶ୍ରମମାନଙ୍କରେ ପାଠ ପଢା ଏହି ବର୍ଷା ଦିନେ ହେଉଥଲା | ଜ୍ଞାନର 
ବିକାଶ ଲାଗି “ସାବିତ୍ରୀ? ମନ୍ତରେ କୁହାଯାଇଛି ବବ୍ରଦୃଚର୍ଯ୍ୟାଗ୍ରମର ମୂଳ ଲକ୍ଷ୍ଯ ଥଲା ଆଧ୍ୟାମ଼ିକ ଓ 
ଆମରୌତିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଜ୍ଞାନାର୍ଜନ କରିବା 1 ୧୪) ଏପ୍ରକାର ସୁ ସମନତିତ ଜ୍ଞାନ ଅ୍ଦ୍ବନ ଲାଗି ସକରିତ୍ର 
ଓ ସଦାଚୃରର ଆବଶ୍ୟକତା ଅନୁରୁତ ହେଉଥଲା | ବୁହୃଚ୍‌ରୀର ବୁଣିର ତଥା ବ୍ୟକ୍ତିତୃର ପୂର୍ଣ ବିକାଶ 
ଥିଲା ଶିକ୍ଷାର ପଧାନ ଉଦେଶ୍ୟ ! ସେ ସମୟରେ ମୌଖୁକ ଭାବରେ ଅଧ୍ୟାପନା କାର୍ଯ୍ୟ ହେଉଥଲା | 
ସେ ସମୟରେ ଲିଖୁୂତ ପାଠ୍ୟ କିଛି ଥୁଲା କି ନାହିଁ ତାହା କହିବା କଷ୍ଟ ସାଧ୍ୟ ! କାରଣ ସେ କାଳର 
ଲିପିମାଳା ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆବି ଷ୍ମୁତ ହୋଇନାହି ! କେତେକ ବିଦ୍ାନଙ୍କ ମତରେ ସିନ୍ଧୁ ସଭ୍ୟତାର ଲିପି ଓ 
ଅଗୋକଙ୍କ ବ୍ରାଦ୍ଧୀ ଲିପିର ମଝିରେ ଆଉ ଗୋଟିଏ ଲିପି ବ୍ୟବଦ୍ୃତ ହୋଇଥଲା | ଯଦ୍ରାରା କି ବେଦ 
ଘଂକଳିତ ହୋଇ ଲିଖୂତ ରୁପ ଧାରଣ କରିଥିବ । ବୈଦିକ ଲିଖନ ପ୍ରଣାଳୀ ଲୋକମାନଙ୍କୁ ଜଣାଥୁବ | 
ରଗ୍ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ମନ୍ତରେ ସେତେବେଳେ ଲିଖନ ପ୍ରଣାଳୀ ପ୍ରଚଳିତ ଥିବାର ପରୋକ୍ଷ ସୂଚନା 
ମିଳେ । ସେ ମନ୍ତଟି ଦେଲା ଜଣେ ମଣିଷ ବାଣୀକୁ ଦେଖୁ ମଧ୍ୟ ଦେଖୁପାରେ ନାହିଁ । ଆଉ ଭଣେ ଶୁଣି 
ମଧ୍ୟ ଶୁଣି ପାରେ ନାହିଁ । ସୁନ୍ଦର ପୋଷାକ ପତୁ ପିଛି ଥବା ପ୍ରିୟତମା ପନ୍ଧୀ ନିଜକୁ ତାର ସ୍ଟାମୀ 
ନିକଟରେ ସମର୍ପଣ କରି ଦେଲା ପରି ଆଉ ଜଣକ ପାଖରେ ସେ ବାଣୀ ଆସି ସହଉରେ ଧରାଦିଏ !( ୧୫) 
ଯଦି ଏହା ଲେଖା ଯାଇ ନଆନ୍ତା। ତେବେ ଏହାକୁ ଦେଖୁବା ପ୍ରଶୃ ଉଠନ୍ତା କେଉଁଠୁ | ବେଦ ମନ୍ତ ଗୁତିକର 
ସଠିକ ଉଚ୍ଚାରଣ ଅଧ୍ୂକ ଗୂରୁତୃ ଆରୋପ କରାଯାଉଥିବାରୁ ପଠନ ଅପେକ୍ଷା ଶ୍ରବଣ ଉପରେ ଅଧୂକତର 
ମହତୃପୂର୍ଣ ୍ଷାନ ଅଧୂକାର କରିଥଲା । ତାହାହିଁ ବେଦର ° ଶୁତି ? ନାମକୁ ସାର୍ଥକ କରିଅଛି | 
ବୈଦିକ ଶିକ୍ଷା ଖୁବ କଠିନ ଥୁଲା ! ସମସ୍ତେ ଏ ବିଦ୍ୟା ଶିକ୍ଷା କରି ପାରୁ ନ ଥିଲେ | କେବଳ 
ଯୋଗ୍ୟ ବ୍ୟକ୍ତି ମାନେ ଏହା ପାଇ ପାରୁଥିଲେ | 'ଯାସୃ” ତାଙ୍କ “ନିରୁକୁ”ରେ କହିଛନ୍ତି “ ବିଦ୍ୟା ବ୍ରାଦ୍ଧଣଙ୍କ 
ପାଖକୁ ଆସି କୁହେ ¬ ° ତୁମେ ମୋତେ ରକ୍ଷାକର, ମୁଁ ତୁମର ରନୁ ସୂରୂପ ଅଟେ ? ? | ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ 
ହେଲା ପ୍ରକୃତ ଜ୍ଞାନୀ ଲୋକହି ବିଦ୍ୟା ଧନକୁ ରକ୍ଷା କରିପାରନ୍ତି । ତେଣୁ ବିଦ୍ୟା ତାଙ୍କରି ଆଶ୍ରୟ ଲୋତି 
ଥାଏ । ଶିଷ୍ୟମାନଙ୍କୁ ବାଛି କରି ଆଗ୍ର୍ଯ୍ୟମାନେ ଗ୍ରହଣ କରୁଥିଲେ । ସେ କାଳରେ ଯେ ଉପନୟନ କର୍ମ 
ଦେଇ ଆସି ନଥାଏ ତାକୁ “ବାତ୍ୟ ? ବୋଲି କହି ସମସ୍ତେ ଘୃଣା କରୁଥିଲେ | ବାତ୍ୟଙ୍କୋମ ଯଜ୍ଞ ? କରି 
ସାରିବା ପରେ ସେ ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂପ୍ରଦାୟର ଅନ୍ଧର୍ରୁକ୍ତ ହେଉଥଲା | ଉପନୟନ ପରେ ଶିଷ୍ୟ ଲଞ୍ଜିତ ମୁଣ୍ଡ 
ହୋଇ ମୌଞ୍ଜେୟ ମେଖଳା ଗ୍ରହଣ କରୁଥଲା । ଏହାକୁ ତିନି ସରି ରଖା ଯାଉଥିଲା । କାରଣ ବହୃଚୃରୀକୁ 
ବେଦତୃୟୀ? ହେବାକୁ ପତିଥାଏ । ରେଗ୍‌, ସାମ. ଯଇୁଁ) ଏହି କୌପୂନୀ ଓ ମେଖଳା ପିଛିବା ବେଳେ 
ତାକୁ “ଶଞ୍ାୟାଃ ଦୁହିତା ” ମନ୍ତ ଟି ପଢିବାକୁ ଦେଉଥୁଲା । ତାପରେ ବଦୃଚ୍ରୀ ତିନି ଗୋଟି ସମିଧ ଆଣି 
ହୋମାଗ୍ରିରେ ନିକ୍ଷେପ କରୁଥଲା । ଏହି ସମିଧ ଅଗ୍ରିଙ୍କ ର ତ୍ରି ପଦ୍ତ୍ଯୟ? ଭାବ କନ୍ଧନା କରି ଅର୍ପଣ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୪୬ 


କରାଯାଉଥିଲା | ସର୍ବଦା ସକାଳେ ଓ ସଂଧ୍ୟାରେ ବ୍ରଦ୍ଧଗ୍ବରୀ ସମିଧ ସଂଗ୍ରହ କରି ଅଗ୍ରିକୁ ପରିଚର୍ଯ୍ୟା 
କରୁଥିଲା । ଅଗ୍ନି ଉପାସନା ସମୟରେ ତାର ପୋଷାକ ଥୁଲା ଖଣ୍ଡେ ମୋଟା ମୃଗ ଛାଲ | 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଧାରଣା ଥୁଲା ଗୁରୁଙ୍କ ବିନା ସାହାଯ୍ୟରେ ବିଦ୍ୟା ଲାଭ କରି 
ହେବ ନାହିଁ । ଗୁରୁ ଏବଂ ଶିଷ୍ୟଙ୍କର ହୃଦୟ ମିଶିଲେ ବିଦ୍ୟାଲାଭ ଦୁଏ ବୋଲି ସେତେବେଳର ବିଶାସ | 
ସେଥୁପାଇଁ ଗୁରୁ ଶିଷ୍ୟର ଛାତି ଛୁଇଁ କୁହନ୍ତି “ଆଉଜି ଠାରୁ ଆମ ଦୁଦି କଂ ମଧ୍ୟରେ ଚିରନ୍ତନ ସ୍ପେହ ଓ 
ବିଶ୍ଵାସ ବିରାଜମାନ କରୁ” ? । 'ଉପନୟନ ? କର୍ମରେ ଏକ ବିଧାନ ହେଉଛି ‘ଅଶ୍ାରୋଦଣ? | ଏଥିରେ 
ବ୍ରହ୍ମଗ୍ଵରୀକୁ ଗୋଟିଏ “ଗିଳ ” ଉପରେ ଚଢିବାକୁ ହୁଏ । ଏହାର ଉଦେଶ୍ୟ ଦେଉଛି ଗୁରୁ ସେତେବେଳେ 
ଶିଷ୍ୟକୁ ପଥର ଭଳି ମନକୁ ଦୃଢ କରିବା ପାଇଁ ଉପଦେଶ ଦେଇଥାନ୍ତି । ବଦହୁଚର୍ଯ୍ୟାଶ୍ଗମ ପରେ ଗ୍ରରୁ 
ଆଶୁମରେ ଶେଷ ସ୍ଟାନ କରି ଶିଷ୍ୟ ସୃଗୃହକୁ ପ୍ରତ୍ୟାବ୍ନ କରିଥାଏ ! ତେଣୁ ତାକୁ କୁହାଯାଏ ସ୍ବାତକ 
ବା ସ୍ବାନ କରିବା ଲୋକ | ଗୁରୁ ଗୃହରେ ଶିଷ୍ୟ ଯଞ୍ଞାନୁଷ୍ଠାନ ସଦ୍ରିତ ତ୍ରିକାଳରେ ସଂଧ୍ୟା କରି ମନକୁ 
ଶୁଘ ଓ ପବିତୃ କରୁଥିଲା | ° ସୃଧ୍ୟାୟ ”, ପ୍ରବଚନ ? ବା ‘ଅଧ୍ୟୟନ ? ବା ଅଧ୍ୟାପନା? ବହୃଚାରୀର 
ଏକ ମଦ୍ରତୃପୂର୍ଣ୍ଣ କଖବ୍ୟ ଅଲା । 


ଅଧ୍ୟୟନ ଦେଉଛି ଛାତ୍ର ମାନଙ୍କ ର ତପସ୍ୟା । ‘ଯୋସ୍ପ? ତାଙ୍କ ନିରୁକ୍ତୀରେ କଡ଼ିଅଛନ୍ତି 
ଯେ ବେଦ ପଢି ତାହାର ଅର୍ଥ ବୁଝି ପାରେନାହିଁ ସେ ହେଉଛି ଭାର ବାହୁ ଥିବା ଗଧଟିଏ ଭଳି । ତେଣୁ 
ବହୃଚ୍ରୀ ବେଦ ଅଧ୍ୟୟନ ସଦ୍ରିତ ତାହାର ଅର୍ଥକୁ ସମ୍ୟକ ଭାବରେ ଉପଲବ୍ଧି କରୁଥଲା । ବୈଦିକ 
ଆର୍ଯ୍ୟ ଜ୍ାନକ୍ର ଶିକ୍ଷାର ପରମ ଲକ୍ଷ୍ଯ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରୁଥିଲେ ମଧ୍ୟ ଶିକ୍ଷାର ଯେ ଜୀବନ ସଦରିତ 
ସମୃନ୍ଷ ଥଲା ତାହା ସେ ଉପଲବ୍ତି କରୁଥଲା | ଜୀବନ ଏଠି ଅନନ୍ତ ଜୀବନ ଅରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯିବା 
ମତ୍ତ” ଶିକ୍ଷାର ଆଉ ଏକ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥଲା | ବୈଦିକ ଶିକ୍ଷା ସର୍ବଦା ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ଜୀବନ ଓ ମୁକ୍ତି ପ୍ରତି 
ସମ୍ବେଦନଶୀଳ କରାଇ ଗଢି ତୋଳୁ ଥଲା । ଅଢିତ ଜ୍ଞାନକୁ ଜୀବନ ଯାତ୍ରାରେ ଲଗାଇବା ଦେଉଛି ଶିକ୍ଷାର 
ଚରମ ସାର୍ଥକତା । ସେଥୁପାଇଁ ବୈଦିକ ଆଗୃର୍ଯ୍ୟ ଶିଷ୍ୟକୁ କହି ଆନ୍ତି - ସତ୍ୟଂବଦ, ଧର୍ମଚର ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ସତ କଦହ ଓ ଧର୍ମୀଗୃରଣ କର । ବେଦରେ ଆଗୃରକୁ ପରମ ଧର୍ମ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି | 
ଯେଉଁ ଗୁରୁ ଆର୍ଯ୍ୟୋଚିତ ଶୁ୍ଧ ଆଚରଣ କରିଥାନ୍ତି ତାଙ୍କୁ ଆଗୃ୍ଯ୍ୟ କୁଦାଯାଉଥୁଲା ! 


ଗୁରୁ ଆଶ୍ରମରେ ରହି ବ୍ରହ୍ମଚର୍ଯ୍ୟ ବ୍ରତ ପାଳନ କରୁଥିବା ସମୟରେ ମୁଣ୍ଡରେ ତେଲ ଲଗାଉ 
ନଥିଲେ । ସେ ସ୍ାତକ ହେଲା ଦିନ ଗୁରୁ ପନ ତାକୁ ବାସନା ତେଲ ଲଗାଇ ମୁଣ୍ଡ କୁଣ୍ଡାଇ ଭଲ ଲୁଗା 
ପିନ୍ଦାଉ ଥଲେ । ସେ ତପସ୍ବୀ ଭଳି ଜୀବନ ଯାପନ କରୁଥିଲା । ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଆମ୍ମା ହେଉଛି 
ଦର୍ଶନ ଓ ଧର୍ମ । ବୈଦିକ ଶିକ୍ଷାର ଉତ୍ଲେଶ୍ୟ ଥୁଲା ଏହାକୁ ପରିପୁଷ୍ଟ କରିବା । ଧର୍ମ ଓ ଦର୍ଶନର 
ପରିପୃ୍ଟି ବିନା ସାଂସ୍ଥୁତିକ ପରି ପୁଷ୍ଟି ସମବବ ନୁହେଁ ବୋଲି ସେମାନଙ୍କ ର ବିଶ୍ବାସ ଥୁଲା ! ଆଗ୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ 
ରକ୍ଷା: କରିବା ଥୁଲା ବଦୂଚ୍ରୀର ଆଉ ଏକ କ୍ବ୍ୟ | ଏଥୁ ପ୍ରତି ଲକ୍ଷ୍ୟ ରଖୁ ‘ଶତପଅ ବ୍ରାହୁଣ ରେ 
କରହାଯାଇଛି “ବରହ୍ମଗବରୀ ମାନେ ଆଚାର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ତାଙ୍କ ଘରକୁ ଓ ଗୋରୁ ଗାଇଙ୍କୁ ରକ୍ଷା କରିଥାନ୍ତି । 
ଆଗ୍ର୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ ବ୍ରଦ୍ଧଗଵରୀ ବି ଭିନ୍ନ ଦୁଃଖ ଆପଦରୁ ରକ୍ଷା କରିବା ସହିତ ତାଙ୍କର ସେବା କରୁଥାଏ | ତାକୁ 
ଦେବତା ଭଳି ଜ୍ଞାନ କରି ପୂଜା କରୁଥାଏ |( ୧୬) ଆଗୃର୍ଯ୍ୟ ଦେବୋଭବ ? ଅର୍ଥାତ୍‌ ଆଗୃର୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ ଦେବତା 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୪୭ 


ଭଳି ପଢା କରିବାର ମହଡ଼ ସେ ସର୍ବଦା ରା କରିଥାଏ ! ବହୁଚାରୀ ନିଜକୁ ଗୁରୁଙ୍କ ଠାରେ ସମିର୍ପ 
ଦେବା ସହିତ ତାଙ୍କୁ ବାରମ୍ବାର ପ୍ରଶନ ପଗରି ତାଙ୍କଠାରୁ ଜ୍ଞାନ ଆହରଣ କରୁଥଲା ଏବଂ ସେବା କରି 
ତାଙ୍କୁ ତୃପ୍ତ କରୁଥଲା ?? | “ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ ”ରେ ବରହୃଗ୍ବରୀ ସତ୍ୟକାମଙ୍କ ସଂପର୍କରେ କେତେକ 
ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ 'ପାଇଥାଉ ।( ୧୭) “ଖିତରେୟ ଆରଣ୍ୟକ ”ରେ ମଧ୍ୟ ଶିଷ୍ୟମାନେ ଗୁରୁମାନ ଙ୍କର ଗାଇ ଗୋରୁ 
ଜଗୁ ଥିବା କଥାର ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ।( ୧୮) ଶିଷ୍ୟ ଆରୁଣି ଗୁରୁଙ୍କ କ୍ଷେତରୁ ବୋଦି ଯାଉଥୁବା ପାଣିକୁ 
ଅଟକାଇବାକୁ ଯାଇ ନିଜେ ହିଡ଼ ଉପରେ ଶୋଇ ପତି ଥୁଲେ । 


ସେତେବେଳେ ରା&୍କ ଶିକ୍ଷା ନୀତିକୁ ନିୟନ୍ତିତ କରୁ ନଥୁଲା । ପ୍ରତ୍ୟେକ ଗୂରୁ ଆଶ୍ରମ 
ଗୋଟିଏ ଆବାସିକ ବିଶୂ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଭଳି କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଥଲା | ସେଠାରେ ଶିଷ୍ୟମାନେ ଗୁରୁସେବା ସହିତ 
ଚରିତ ଗଠନ, ଯଞଜ୍ଚାନୁଷ୍ଠାନ ଓ ବିଦ୍ୟା ଅଧ୍ୟୟନ ସଂର୍ପରେ ଶିକ୍ଷା ଲାଭ କରୁଥିଲେ | ବ୍ରଦୃଗ୍ବରୀମାନେ 
ପ୍ରତ୍ୟହ ରିକ୍ଷା କରି ଗୁରୁଙ୍କୁ ଆଣି ଦେଉଥିଲେ | ବ୍ରହଧଗୃରୀମାନେ ଭିକ୍ଷା କରିବା ଉଚିତ୍‌ ବୋଲି ‘ଗତପଅ 
ବାହୃଣ”ରେ କୁହାଯାଇଛି ।( ୧୯) ଧନୀ ଦରିଦ଼ ଘବୁ କୁଳର ବହୃଚୃରୀମାନେ ଭିକ୍ଷା କରୁଥିଲେ | ଫଳରେ 
ସେମାନଙ୍କ ମନରେ ନମ୍ପତା ସୃଷ୍ଟି ହେଉଥୁଲା । ସ୍ପାତକ ହୋଇ ଘରକୁ ଫେରିବା ପରେ ଭିକ୍ଷା ନିଷିର 
ଅଲା । 


ଗୁରୁ ଆଶ୍ରମରେ ଯଜ୍ଞାନୁଷ୍ଠାନ ଅଲା ନିତ୍ୟ ନୈମିତ୍ତିକ କାର୍ଯ୍ୟ । ସେଥୁପାଇଁ ସମିଧ ସଂଗ୍ରହ 
କରିବାକୁ ପତୁଥଲା । ଯେଉଁଦିନ ସେ ସମିଧ ସଂଗ୍ରହ କରୁନଥୂଲା ତାର ସେଦି ଦିନ ରାତିରୁ ଆୟୁଷ 
କ୍ଷୟ ହେଉଥଲା | ୨ 0) ଅଗ୍ନିରେ ସମିଧ ପକାଇଲାବେଳେ ବହୃଚାରୀ ମନ୍ତ ମାନ ଉଚ୍ଚାରଣ କରି କହୁଥିଲା - 
- “ଦୂ ଅଗ୍ନି ଦେବ ତୁମେ ଯେମିତି ସମିଧର ଅର୍ପଣରେ ପ୍ରଦୀପ୍ତ ହୋଇ ଉଠୁଅଛ । ମୁଁ ସେମିତି ତୁମର 
ଆଶୀର୍ବାଦ ପାଇ ଦୀର୍ୟୀୟୁ. ଜ୍ଞାନୀ. ବ୍ରହ୍ଲବାଦୀ ଓ ଦୀପ୍ତିମାନ ହୁଏ ??!( ୨୧) ଅଗ୍ନିରେ ସମିଧ ଅର୍ପଣ 
କରିବାର ଏହାହିଁ ଥୁଲା ମୁଖ୍ୟ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ । ଏଦ୍ରି ସବୁ ବିଗୃରରୁ ଆମେ ବୁଝିପାରିବା ଯେ ସମିଧ ସଂଗ୍ରହ 
ମଧ୍ୟ ଥୁଲା ବ୍ରହ୍ଧଗ୍ରୀର ଆଉ ଏକ କଉଁବ୍ୟ | 


ବୈଦିକ ବିଦ୍ୟାଳୟମାନଙ୍କରେ ଯେଉଁ ପାଠ୍ୟକ୍ରମ ସବ୍ର ଥଲା, ତାହା ଗତପଥ ବାହୂୃଣରୁ 
ମୂଚନା ମିଳିଥାଏ । ବୈଦିକ ମନ୍ତ , ବାହୃଣ, ଆରଣ୍ୟକ, ଉପନିଷଦ ଓ ବେଦାଙ୍ଗଥୁଲା ମୁଖ୍ୟ ପାଠ୍ୟକ୍ରମର 
ଅନ୍ତ୍ରରୁକ୍ତ । ବୈଦିକ ଗିକ୍ଷାକୁ କରହାଯାଉଥଲା ° ସ୍ବାଧ୍ୟାୟ ” ଏବଂ ଏହି ସାଧ୍ୟାୟ ”ର ଅନ୍ୟନାମ ଥୁଲା 
“ବଦ୍ଧ ‘ଗତପଥ ବାହୃଣ ରେ କୁହାଯାଇଛି ସାଧ୍ୟାୟ ? ହେଉଛି ବୁଦଧଯଞଞ | ଅତଏବ ବ୍ରଦ୍ଲଯଞ୍ଚରେ 
ପିରି ଲାଉ କରିବାପାଇଁ ବା ବ୍ରହ୍ଧଜ୍ଞାନ ପାଇବାପାଇଁ ଛାତ୍ରମାନଙ୍କୁ ବେଦାଧ୍ଯୟନ କରିବାକୁ 
ପଡିଥାଏ 1୨ ୨) ସକଳ ବିଦ୍ୟା ମଧ୍ୟରେ ବୈଦିକ ମନ୍ବ ର ଅଧ୍ୟୟନ ଏ ଶିକ୍ଷାର ବି ଶିଷ୍ଟ ଅଙ୍ଗ ଥଲା | 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ସକଳ ବେଦମନ୍ତ୍ର ଓ ତତ୍‌ ସଂପର୍କିତ ଛନ୍ଦ ବିଦ୍ୟା ଅନ୍ତ ରରୁଁକ୍ତ ଥଲା । ପ୍ରାଥମିକ 
ଅବୟାରେ ବେଦାଧ୍ୟାୟନ ଉପରେ ଗୁରୁତୃ ଦିଆ ଯାଉଥଲା । ପରବଞ୍ତୀ କାଳରେ ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ଗଛ 
ଗୁଡିକର ଅଧ୍ୟୟନ ଉପରେ ଗୁରୁତୃ ଦିଆ ଯାଉଥଲା ! ବାହୃଣ ଗୋଷ୍ୀର ଶିଷ୍ୟମାନେ ବୈଦିକ କର୍ମକାଣ୍ଡ 
ଉପରେ ବିଶେଷ ଜ୍ଞାନ ଉପାର୍ଉନ କରିବାକୁ ଉଦ୍ୟମ କରୁଥିଲେ | କାରଣ ଭବିଷ୍ୟତରେ ପୌରହରିତ୍ୟ 
କରିବା ସେମାନଙ୍କ ର ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥୁଲା । ବିରିନ୍‌ ଆକାରର ଯଜ୍ଞ ବେଦୀ ନିର୍ମାଣ କରିବା ପାଇଁ ଶିଷ୍ୟମାନଙ୍କୁ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୧୪୮ 


ମୌଳିକ ଜ୍ୟାମିତିକ ସୂତ୍ର ବିଷୟରେ ଶିକ୍ଷା ଦିଆଯାଉଥୂଲା । ଏଥି ସହିତ ସଂପୃକ୍ତ ମୌଳିକ ଗାଣିତିକ 
ସୂତ ବିଷୟରେ ଶିକ୍ଷା ପାଉଥିଲେ । 


'ଗୃୟମାସ ଓ ସୌରବର୍ଷ? ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରରେଦ ନିର୍ଣ୍ଣୟ କରିବା ଲାଗି ତ୍ୟୋତିରବିଦ୍ୟା ଶିକ୍ଷା 
କରୁଥିଲେ । ବିଭିନ ଯଞ୍ଚର କାଳ ନିର୍ଣ୍ଣୟ ଲାଗି ତ୍ୟୋତିର୍ବିଦ୍ୟା ଶିକ୍ଷା ମଧ୍ୟ ସେମାନେ କରୁଥିଲେ । 
ବୈଦିକ କାଳରେ ତ୍ୟୋତିର୍ବିଦ୍ୟା ଅଧ୍ଵକ ଲୋକପ୍ରିୟ ଅଲା | ଫଳରେ ଶିକ୍ଷାର ପାଠ୍ୟକ୍ରମରେ ତ୍ୟୋତିରବିଦ୍ୟା 
ଅଧ୍ୟୟନ ଅନ୍ତ୍ର୍ଗୁକ୍ତ ଅଲା । ରଗଚ୍‌ବେଦ ଏବଂ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବୈଦିକ ଗ୍ରଛ ମାନଙ୍କରେ ନଦୀ, ପର୍ବତ, ସମୁଦ୍ର, 
ଅରଣ୍ୟ ଆଦିର ବର୍ଣ୍ଣନା ରହିଅଛି । ବୈଦିକ ରଖିମାନଙ୍କ ର ରୌଗଳିକ ଯିତି ସଂପର୍କରେ ଯଥେଷ୍ଟ ଜ୍ଞାନ 
ଅଲା । ପାଠ୍ୟକ୍ରମରେ ରୂଗୋଳ ବିଷୟକ ମୌଳିକ ଶିକ୍ଷା ଦାନ ଅନ୍ଧର୍ଗୁକ୍ତ ଅଲା । 


ଏହାଛତା ନିରୁକୁ, ବ୍ୟାକରଣ, ବିଦ୍ୟା ବା ବିଜ୍ଞାନ. ଇତିହାସ, ପୂରାଣ ବା ଆଖ୍ୟାନ ସମୂହ 
ମଧ୍ୟ ବୈଦିକ ଶିକ୍ଷା ପାଠ୍ୟକ୍ରମରେ ଅନ୍ତ୍ରର୍ରୁକ୍ତ ଅଲା । ଏହା ବ୍ୟତୀତ ନିଧ୍ୂ (Chronology) 
ବାକୋବାକ୍ୟ,(Dialectics) ଏକାୟନ (Ethics) ଯଦ୍ତ ବିଦ୍ୟା, ସର୍ପଞ୍ଞାନ, ଦୈବ (Knowledge of 
the Portents) ଅଲା ପ୍ରଧାନ | ଦେବବିଦ୍ୟା, ରୂତିବିଦ୍ୟା, ଦେବ ଉନ ବିଦ୍ୟା, (Dancing or 
Music or mythology) ମଧ୍ଯ ପଢା ଯାଉଥଲା | ଯଦିଓ ଏଗୁଡିକର ବିଭିନ ଶାଖା ମିଳୁନାହିଁ 
ତଥାପି କେତେକ ଉଲ୍ଲେଖରୁ ଉଣା ପତେ ଶିକ୍ଷା ତାର ଉନ୍ନତି ପଥରେ ଏସବୁ ପାଠ୍ଯକ୍ରମକୁ ନେଇ 
ଆଗେଇ ଥୁଲା | ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ?ରେ ନାରଦ ରଖି ତାଙ୍କ ଗୁରୁ ସନତ୍‌ କୁମାର? ଙଂ ଠାରୁ 
କେଉଁ କେଉଁ ବିଷୟରେ ଶିକ୍ଷା ଲାଭ କରିଥଲେ ତାହାର ଏକ ଦୀର୍ଘ ତାଲିକା ଦିଆଯାଇଛି ।( ୨୩) ଏହି 
ତାଲିକାରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ଯେ ଉପନିଷଦ୍‌ ଯୁଗ ବେଳକୁ ବୈଦିଜ ଶିକ୍ଷା ଏକ ବିଧିନିଷ୍ଠ ଓ ଶୃଙ୍ଖଳିତ 
ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ଆସି ପହଞ୍ଚିଥିଲା ¦ ଉଭୟ ବିଶାରଦ ଞ୍ଞାନ ଓ ଅନ୍ତର୍ବିଦ୍ୟା ଭିତିକ ଜ୍ଞାନ ବିତରଣ କରିବା 
ଏହାର ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥୁଲା | 


ବ୍ରଦ୍ଧଚର୍ଯ୍ୟାଶ୍ରମରେ କିଛି କର୍ଖଁବ୍ୟ ପାଳନର ଯେପରି ବିଧୂଥଲା କଣ କଣ ନକରିବ ତାହା 
ମଧ୍ୟ ଉଲ୍ଲେଖତ ହୋଇଛି ‘ଗୋପଥ ବ୍ରାହୁଣ”ରେ 1(୨ ୪) ନିମୃ ଲିଖୃତ କେତେକ ପ୍ରଧାନ ପ୍ରଧାନ 
ନିଷେଧ ଏଥରେ ଅନ୍ତର୍ଗତ । (କ) ବଦୃଚ୍ରୀକୁ ଇହିୟମାନଙ୍କୁ ଦମନ କରିବାକୁ ପଡିବ ! (ଖ) ନିଦା 
ଆଳସ୍ୟ, କୋଧ, ଲୋଭ ଓ ଗର୍ବ ଅଭିମାନକୁ ଦୂରେଇ ଦେବାକୁ ପଡିବ | (ଗ) ସେ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ 
ବୃରିଲାଗି ଭଲ ଲୁଗାପଟା ପିଛିବ ନାହିଁ କିମା ଦେହରେ ସୁଗନ୍ଧ ଦୃବ୍ୟାଦି ଲାଗାଇବ ନାହିଁ । (ଘ) ସେ 
ନିଜର ଯଶ ପ୍ରାଠ୍ତି ଲାଗି ଲାଳାୟିତ ହେବ ନାହିଁ । (ଙ) ସେ କୌଣସି ବିଳାସ ବ୍ୟସନରେ ମାତିବ 
ନାହି । (ଚ) ତାକୁ ସ୍ତୀ ଜାତିର ସାନ୍ଧିଧ୍ୟ ପରିହାର କରିବାକୁ ପତିବ | (ଛ) ତାକୁ ନାଚ ଗୀତ ଠାରୁ 
ଦୂରେଇ ରହିବାକୁ ପତିବ ।(ଢ) ସେ କାହାକୁ କତା କଥା କହି ମନରେ ଆଘାତ ଦେବ ନାହିଁ କିମ୍ବା 
କାହା ଉପରେ ରାଗିବ ନାହିଁ । (ଝ) ସେ ଉଲଗୃସା ନାରୀ ଆତକୁ ଗୃହିଁବ ନାହିଁ । (3) ସେ କୌଣସି 
ବାସନା ଭିନିଷ ଶୁଫିଂବ ନାହିଁ, ଏପରିକି ବାସ ଛାଡ଼ୁ ଥୁବା କୌଣସି ଗଛ ଉପାଡି ତାହାକୁ ଶୁଘିଂବ ନାହିଁ । 
(ଟ) ସେ ଉଚଚ ଆସନରେ ବସିବ ନାହିଁ । (୦) ଘେ ଖଟ ଉପରେ ନଶୋଇ ତଳେ ଶୋଇବ । (ତ) ଅତି 
ନମ ଭାବରେ ଚଲା ବୁଲା କରିବ | (ଜ) ସେ ଛେପ ପକାଇବ ନାହିଁ ! ୯ଏଗୁଡିକ ସୁରେ୍ଦ୍ୁନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି ୧୪୯ 


ଭାରତୀୟ ସଂପତ୍ତି ବୈଦିକ ପର୍ବ ଦ୍ବିତୀୟ ଭାଗ ପୃଷ୍ଠା ୧୮୬ ରୁ ଉଦ୍ତୃତ୨ ଉପରୋକ୍ତ ତାଲିକାରୁ 
ଜଣାପଡୁଛି ବଦହୃଚାରୀକୁ ଏକ ସତ୍‌ ଚରିତ ଓ ଶୀଳବାନ ବ୍ୟକ୍ତି କରି ଗଢିବା ଅଲା ଏଗୁଡିକର ଲକ୍ଷ୍ୟ 
ଏବଂ ସେଡ଼ି ଲକ୍ଷ୍ୟ ସାଧନ ନିମିତ୍ତ ଆଗ୍ର୍ଯ୍ୟ ଥଲେ ସର୍ବଦା ସଚେତନ ! ଆଗୃର୍ଯ୍ୟ ଗିଷ୍ୟକୁ ଦେଉଥିବା 
ଉପଦେଶ ଗୁତିକ ହେଲା — ସତ୍ୟକୁ ଛାତ ନାହିଁ, ଧର୍ମକୁ ଛାତ ନାହି. କୁଶଳ କର୍ମକୁ ଛାତନାହି, 
ସୂର୍ଯ୍ୟକୁ ଛାତ ନାହିଁ, ଅଧ୍ୟୟନ ଓ ଅଧ୍ୟାପନାଜୁ ଛାତ ନାହିଁ, ମାଆଙ୍କର ପୂଜାକର. ବାପାଙ୍କର 
ପରଜାକର, ଆଗୃ୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ ପୃଜାକର. ଅତିଥଙ୍କର ପୂଜାଜର. ଅନ୍ୟସବୁ କାମ ଛାତି ଯେଉଁ ଗୁଡିକ ଭଲ 
କାମ ସେଗୁତିକ କର ! ଆମେମାନେ ଯେଉଁ ଭଲ ଆଚରଣ ଦେଖାଉଛୁ, ତୁମେ ଅନ୍ୟ ସବୁ ଛାତି ସେଗୁଡିକ 
ପାଳନ କର! | (୨୫) 


ବୈଦିକ ଶିକ୍ଷା ଗୁରୁ ଓ ଶିଷ୍ୟଙ୍କ ପାରତ୍ରିକ ସହଯୋଗରେ ସମାହିତ ହେଉଥଲା । ଗୁରୁ 
ମଧ୍ୟ ଶିଷ୍ୟ ସହିତ ଅଧ୍ୟୟନରତ ହେଉଥୁଲେ | ଶିଷ୍ୟର ଆଚରଣ ଉପରେ ପ୍ରଭାବ ପକାଇବାପାଇଁ 
ଗୁରୁ ଆଚରଣ ଶୁରି କରୁଥିଲେ । ଆଗୃର୍ଯ୍ୟ ନାମଟି ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି ଏଡି ଆଚରଣ ଶୁଞ୍ତତା ଉପରେ 
ଉପଲକ୍ଷ୍ୟ କରି । ତେଣୁ କୁହାଯାଇଛି ନାନାପ୍ରକାର ଶାସ୍ତ ଆଲୋଚନା କରି, ବାରମ୍ବାର ବିଚାର କରି 
ନିଜେ ସେଦିଭଳି ଆଚରଣ ଯେ କରନ୍ତି ତାହାଙ୍କୁ କୁହାଯାଏ ଆଗ୍୍ଯ୍ୟ ! ‘ତୈଭିରୀୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ? ରେ 
ଉଭୟେ ଗୁରୁ ଶିଷ୍ୟ ଏକତ୍ର ପ୍ରାର୍ଥନା କରି କହିଅଛନ୍ତି- * ଆମ ଦୁହିଁଙ୍କ ଦାରା ପଠିତ ପାଠ ତେଉସ୍ବୀ 
ହୋଇଉଠୁ” ? 1( ୨ ୬) ଏଥୁରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ଯେ ଗୁରୁ ଓ ଶିଷ୍ୟଙ୍କ ର ପାରତ୍ଦରିକ ସାହାଯ୍ୟ ସହଯୋଗରେ 
ଶି୍ଷା ନିର୍ବୀହ କରିବା ଥୁଲା ବଳିଷ୍ଠ ବୈଦିକ ପରମ୍ପରା | 


ବିଦ୍ୟାର ପରାଜାଷ୍ତ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରିବା ପାଇଁ ବିଭିନ୍‌ “ତର୍କ? ଘଭାମାନ ଆୟୋଜନ 
ହେଉଥଲା | ଏଗୁତିକ ହେଲା ରାଜା ଜନକଙ୍କ ତର୍କ ସଭା ! ଯେଉଁଥୁରେ ‘ଯାଞ୍ଚବଳକ୍ୟ?. ଗାର୍ଗୀ, 
ମୈତ୍ରେୟୀ ଆଦି ବିଦ଼ାନ ଓ ବିଦୃଷୀମାନେ ଯୋଗ ଦେଇଥିଲେ | ପ୍ରଗୃ କଞାଙ୍କ ପ୍ରଗ୍ଧୀ ଯେ ପ୍ରଶ୍ନର ଉତ୍ତର 
ଦେଇ ପୁନଃ ପରଶ ପଚାରୁ ଥିଲେ ତାଙ୍କୁ ଅରିପ୍ରଶ୍ନୀ ବୋଲି କୁହାଯାଉଥିଲା | ବୈଦିକ ‘ବାକୋବାକମ୍‌ ? 
ଶରଟି ଏହି ପ୍ରକାର ପ୍ରଗ୍ରୋତ୍ତର ଦେବା ପ୍ରସଙ୍ଗରୁ ବାହାରିଛି । ବୌରିକ ସ୍ତରକୁ ଶାଣିତ କରିବା ପାଇଁ 
ଆଗୃର୍ଯ୍ୟ ଏବଂ ଶିଷ୍ୟମାନେ ବକ୍ସ ତା ପ୍ରତିଯୋଗିତାରେ ଯୋଗ ଦେଉଥିଲେ | ସମାଜରେ ଗୁରୁଙ୍କ ଆସନ 
ଖୁବ୍‌ ଉଚ୍ଚରେ ଅଲା | ତେଣୁ ତାଙ୍କୁ ଛାତ୍ରର ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ପିତା ବୋଲି କୁହାଯାଉଥିଲା ! 


ବହୃଚୃରୀର ମଧ୍ୟ ସାମାଜିକ ଛିତି ଉଚ୍ଚରେ ଥୁଲା | ସ୍ଵାତକ ଗ୍ରରୁ ଆଶ୍ରମରୁ ଗୃହକୁ ଫେରିବା 
ବେଳେ ତାଙ୍କୁ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି କୁହାଯାଇଛି “ ସେ ପୂର୍ବ ସମୁଦ୍ରରୁ ଅର୍ଥାତ୍‌ ବ୍ରହ୍ଧଚର୍ଯ୍ୟାଶ୍ରମରୁ ଉତ୍ତର ସମୁଦ୍ରକୁ 
ଅର୍ଥାତ ଗୃହ ୟାଶ୍ରମକୁ ଆସୁଛି ଏବଂ ସବୁ ଲୋକଙ୍କ ସଂଗଠିତ କରି ନିଜ ଆଡକୁ ଟାଣି ନେଉଛି ।” ?( ୨ ୭) 
ସମାଜ ବ୍ରଦୂଗ୍ବରୀ ଲାଗି ସୃତନ୍ତ ଆତିଥେୟତାର ବ୍ୟବ ଥା କରିଥଲା | ରାଜା ଯେତେଥର ଅତିଥୁ ଦେଉଥୁଲେ 
ତାଙ୍କୁ ମଧୁପର୍କ ଦେଇ ଆତିଥ୍ୟ ପ୍ରଦାନ କଲା ଭଳି ବ୍ରଦ୍ଧଚବରୀଙ୍କ ପାଇଁ ସେହି ନିୟମଟି ପ୍ରଯୂଜ୍ୟ ଥୁଲା । 
ମାଲି ମକଘମାରେ ମଧ୍ୟ ବ୍ରଦ୍ଧଗୃରୀଙ୍କର ସୃତନ୍ତ୍ର ବ୍ଯବ୍ଥା ଥଲା । ସବୁଠାରୁ ବତ ମହତରପୂର୍ଣ କଥା 
ଥିଲା ଗୁରୁ ଆଶ୍ରମ ଥୁଲା ଏକକ ସଂପୂର୍ଣ ସ୍ବାଧୀନ ଅନୁଷ୍ଠାନ । ଏହା ଉପରେ ରାଙ୍ର କିଂବା ରାଜାଙ୍କର 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ୧୫୦ 


କିଛି କ୍ତ ନଥିଲା | ବୈଦିକ ସମାଉରେ ଗୁରୁ, ଶିଷ୍ୟ ଏବଂ ବିଦ୍ୟାୟତନ ମହତୃପୂର୍ଣ ଓ ମର୍ଯ୍ୟଦାପୂର୍ଣ 
ଯାନ ଭାବରେ ଗୃହୀତ ଦେଉଥୁଲା । 


ବୈଦିଜ ସମାଢରେ ଶିକ୍ଷା ଷେତ୍ରରେ ଏକ ଗୁରୁତୃପୂର୍ଣ କଥା ହେଉଛି କେବଳ ବତ ବତ 
ରାଜା ଏବଂ ବିଶିଙ୍କ ଜ୍ଞାନୀ ଅଧ୍ୟାପକ ଆଦି ସାଦ୍ରିତ୍ଯକ ତଥା ଆଧ୍ଯାମ୍ପିକ ଆଲୋଚନାରେ ଭାଗ 
ନେଉଥୁଲେ ତାହା ନୁହେଁ , ଅତି ସାଧାରଣ ଲୋକ ମଧ୍ୟ ସେଥୁରେ ଭାଗ ନେଉଥିଲେ | ବ୍ରାଦୁଣମାନେ 
ମଧ୍ୟ ତତ୍ତୁଦର୍ଶୀ କ୍ଷତ୍ରିୟମାନଙ୍କ ଠାରୁ ବିଦ୍ୟା ଗ୍ରହଣ କରିଥୁବା କଥା ‘ଉପନିଷଦ ?ରୁ ପ୍ରମାଣିତ ହୁଏ | 
ରାଢାଢନକ, ଅଶୃପତି, କୈକୟ, ଅଢାତଶତୁ ତଥା ପରବହଣ ଆଦି କ୍ଷତ଼ିୟ ରାଜାମାନଙ୍କ ଠାରୁ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ 
ବିଦ୍ୟା ଅଧ୍ୟୟନ କରିଥିଲେ | ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ ”ରେ ଗାର୍ଗୀ ଦୈବୀ ଶକ୍ତିର ଉପୁତ୍ତି ବିଷୟରେ 
ଯାଜବଳକ୍ୟ ଙ୍କ ବାରମ୍ବାର ପ୍ରଶ୍ନ ପଗୃରି ଆନ୍ତି । “ଯାଞଚବଳକ୍ୟ ? ନିଜ ପନ ମୈତେୟୀଙ୍କୁ ଅଧ୍ୟାମୁଜ୍ଞାନ 
ପ୍ରଦାନ କରିଛନ୍ତି । ଏଥିରୁ ପ୍ରମାଣିତ ଦୁଏ ସ୍ତୀମାନେ ଯେ କେବଳ ଂଆଧ୍ୟାମୁ? ଚିନ୍ତାରେ ଭାଗ 
ନେଉଥିଲେ ତାହା ନୁହେଁ, ସେମାନେ ମଧ୍ୟ ଅଧ୍ୟାପନା କରୁଥିଲେ | (ଅଭିନ ଚନ ଦାଶଙ୍କ ବୈଦିକ 
ସାଦିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଜୁତି ପୁସ୍ତକର ୧୨୦ ପୃଷ୍ଠାରୁ ଉଷ୍ଠତ) 


ବୈଦିକ ଶିକ୍ଷାର ଉପକର୍ମ ଉତ୍ସବ ଶ୍ରାବଣ ମାସର ଶୁକ୍ଳ ପକ୍ଷରେ ପାଳିତ ହେଉଥୁଲା । 
ସେହିଦିନ ଠାରୁ ଛାତ ମାନେ ଗୁରୁ ଗୃହରେ ବେଦାଧ୍ୟୟନ ଆରମ କରୁଥିଲେ | ପାଞ୍ପମାସ କିମ୍ବା ଛଅମାସ 
ପରେ ଉମୁର୍ଗ ଉମିବ (ଅନଧୟନ) ପୌଷ କିମ୍ବା ମାଘ ମାସରେ ପାଳିତ ଦେଉଥିଲା ! ଏଥିରୁ ମନେହୁଏ 
ବର୍ଷର ପ୍ରାୟ ୬ମାସ ବେଦାଧ୍ୟୟନ ହେଉଥଲା ଏବଂ ଅନ୍ୟ ୬ମାସ ‘ଅନଧୟନ ରେ ଅ୍ଥୀତ୍‌ ଛୁଟିରେ 
କଟୁଥଲା । “ଧର୍ମ ମୃତୁ? ଅନୁସାରେ ଶୁକ୍ଳପକ୍ଷରେ ବେଦାଧ୍ୟୟନ ହେଉଥୁଲା ଏବଂ କୃଙ୍ଠ ପକ୍ଷରେ 
ବେଦାଙ୍ଗର ଅଧ୍ୟୟନ କରାଯାଉଥିଲା । ମଝିରେ ମଝିରେ ମଧ୍ୟ କୌଣସି ଦୈବ ଦୂର୍ବିପାକ. ବର୍ଷୀ, ଚୟ 
ଗ୍ରହଣ, ସୁର୍ଯ୍ୟୋପରାଗ, ଉନ୍‌, ମୃତ୍ୟୁ ଇତ୍ୟାଦି ସମୟରେ ଛାତୁମାନେ ଛୁଟି ପାଉଥିଲେ | ବେଦାଧ୍ୟୟନର 
ଶୁଘତା ଉପରେ ଅଧୂକ ଗୁରୁଡ଼ ପ୍ରଦାନ କରାଯାଉଥୁଲା ! ଯେ କୌଣସି ଯାନରେ ବେଦ ପାଠ କରାଯାଉ 
ନଥୁଲା | ପୂତ ଓ ପବିତୃ ହୃଦୟରେ ବେଦଗାନ କରାଯାଉଥିଲା | 


ନୈତିକ ଶିକ୍ଷା ସହିତ ଶାରିରୀକ ଶିକ୍ଷାକୁ ମଧ୍ୟ ମହତୁ ପ୍ରଦାନ କରାଯାଉଥୁଲା | ଉପନୟନ 
ବା ସଂସ୍କାର କର୍ମର ପ୍ରାର୍ଥନା ମନ୍ତ୍ରରେ ବଳ ଓ ଉତ୍ସାହ ନିମିତ୍ତ ନିବେଦନ କରାଯାଇଛି | ଭିକ୍ଷାଟନ, 
ଯଜ୍ଚକାଠ ସଂଗ୍ରହ, ଉଳଦାନ, ଗୋରକ୍ଷା ଇତ୍ୟାଦି ଦୈହିକ କର୍ମ ଛାତ ବା ବ୍ରହ୍ମଗୃରୀମାନଙ୍କୁ କରିବାକୁ 
ହେଉଥଲା । ଉଚଚସୂରରେ ବେଦ ପଠନ: ସକାଳ, ମଧ୍ୟାଡ୍ନ ଓ ସଂଧ୍ୟାରେ ପ୍ରାର୍ଥନା ତଥା ପ୍ରାଣାୟମ 
ଆଦି କିୟା ଦାରା ଛାତ଼ମାନଙ୍କ ଶାରିରୀକ ଶ୍ରମ କରିବାକୁ ପତୁଥୂଲା | ˆ 


(ଖ) ଧର୍ମ ଓ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକତା :- 


ଧର୍ମ ଶର ଧୃ ? ଧାତୁରୁ ନିଷ୍କନୃ । ଯାହା ଧାରଣ କରେ | ଧର୍ମରେ ଉଭୟେ ଜତ ଓ ଜୀବ ବନ୍ଧା 
ହୋଇ ରହିଅଛନ୍ତି । “କୌଣସି ବସ୍ତୁ ବା କୌଣସି ଚେତନ ପଦାର୍ଥର ଉନ ହେବା ମାତ୍ରେ, ତାହା ଜିପରି 
ରହିବ, କିପରି ବଢ଼ିବ, ସେଥୁପାଇଁ ଏକ ଚିରନ୍ତନ ନିୟମ କାର୍ଯ୍ୟ କରିଥାଏ ! ଏହାକୁ କୁହାଯାଏ ଧର୍ମ ? ୨ ୮) 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୧୫୧ 


ବୈଦିକ ଯୁଗରେ ଯେଉଁ ଧର୍ମ ବିକଶିତ ହୋଇଥୂଲା ତାହା ହେଉଛି ବୈଦିକ ଧର୍ମ ବା ସନାତନ ଧର୍ମ । 
ଏଦାର “ ପବଁକ ହେଉଛନ୍ତି ବୈଦିକ ମୁନି ରଖି , ଯାହା ସେମାନେ ଦର୍ଶନ କରିଛନ୍ତି । ଯାହା ଉପଲବ୍ଧି 
କରିଛନ୍ତି ତାହାକୁ ଧର୍ମ ବୋଲି କହି ସାରା ଜଗତ ଆଗରେ ଉପସ୍ଥାପିତ କରିଛନ୍ତି । ସାରା ମାନବ 
ଘମାଜର ମଙ୍ଗଳ ଲାଗି ତାହାର ଅନୁଗାମୀ ହେବା ପାଇଁ ମାନବ ଜାତିକୁ ଉଦ୍ବୋଧନ ଦେଇଛନ୍ତି ? ” | 
ରାଧାକୃଷ୍ଠଟନ୍‌ ଏ ଯତିକୁ ବୁଝାଇ କରି ଯଥାର୍ଥରେ କହିଅଛନ୍ତି ବୈଦିକ ଦର୍ଶନ ଅନୁଭୁତି ସହିତ 
ସଂପର୍କିତ ? (୨୯) ‘ମୈତେୟ ଉପନିଷଦ ? ମଧ୍ୟ କୁହେ ଯେ ଅନୁରୁତି ବିନା ମୁର୍ଖ ଲୋକ ବହ୍ଧାନନ୍ଦ 
ପାଇବା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ କରିଥାଏ !ଅନୁଭୂତି ବିନା ମୁଢୋ ବୃଥା ବହୃଣି ମୋଦତେ) ବୈଦିକ ଦର୍ଶନ 
ପରି ବୈଦିକ ଧର୍ମ ମଧ୍ୟ ଅନୁଭୁତିନିଷ୍ଟ । ନିମୃଲିଖୁତ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାରା ଦାରା ବୈଦିକ ଧର୍ମ 
ଅନୁପ୍ରାଣୀତ | “କ) ସାରାବିଶୃ ବହ ମୁଳରେ ଏକ ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ୟ ବିଦ୍ୟମାନ । (ଖ) ଏହି ସତ୍ୟକୁ 
ଉପଲବ୍ଧି କରି ହେବ | (ଗ) ଏହି ସତ୍ୟାନୁସାରୀ ଜୀବନ ମଧ୍ୟ କାଟି ହେବ । (ଘ) ମାନବ ଜୀବନର 
ଅନନ୍ତ ସମ୍ବାବନା ରହିଛି ଏବଂ କ୍ରମବିବର୍ଭନରେ ସେ ଜୀବନର ପରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ମୋକ୍ଷ ପାଇପାରିବ । 
(ଙଂ) “ମୋକ୍ଷ ପ୍ରାପ୍ରି”? ଭବିଷ୍ୟତ ଜୀବନ ଲାଗି ଏକ ଗିରି ନୁହେଁ । ଏହା ଏହି ଜୀବନର ଏକ ମାନସିକ 
ିତି ଯାହାକି ମନର ଚତୁର୍ଥ ଅବୟା “ତୁରୀୟ ଅବୟା”ରେ ଉପଲବୃ ହୋଇଥାଏ । (ଚ) ସର୍ବଦା 
ଆଲୋକ ଓ ଅନ୍ଧାର ମଧ୍ୟରେ. ଭଲ ଓ ମନ୍ଦ ମଧ୍ୟରେ ସଂଘର୍ଷ ଲାଗି ରହିଅଛି । ପରିଶେଷରେ 
ଆଲୋକର ଉୟ ହେଉଛି, ଭଲ ତାହାର ଆସନ ବଜାୟ ରଖୁପାରୁଛି । ମନ୍ଦ କେବଳ ବିପର୍ଯ୍ୟସ୍ତ 
ଭାବରେ ହଟି ଯାଉଛି । (ଛ) ମନୁଷ୍ୟର ଦୁଃଖଜଞ୍ଜାଳମୟ ଜୀବନରେ ଆଶାର ଆଲୋକ ଜଳାଇ 
ପରମ ସୁଖ ପାଇବାର ସମ୍ବନା ରହିଛି । (ଜ) ଧର୍ମର ଲକ୍ଷ୍ୟ ହେଉଛି ଏହି ଦୁଃଖ ଗୂତିକ ଦୂର କରି 
ମନୁଷ୍ୟ ଲାଗି ସୁଖମୟ ଉୀବନ ଆଣି ଦେବ । “ସୁରେନ୍ଦ୍ରନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂହସ୍ୁତି 
ତୃତୀୟ ଭାଗ ପୃ ୨ ୨୩/୨୨୨୪ ରୁ ଉୃତ) ସମଗ୍ର ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟକୁ ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ ଉଣାଯିବ 
ବୈଦିକ ଧର୍ମ ଏହି ଆଠ ଗୋଟି ମୌଳିକ ଦାର୍ଶନିକ ଭିଭ୍ି ଭୁମି ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ | ଏହା ପରବର୍ଣ୍ଠୀ 
ଯୁଗରେ ସମଗ୍ର ଭାରତୀୟ ଧର୍ମ ଧାରଣାକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରିଅଛି । ଏହି ବୈଦିକ ସନାତନ ଧର୍ମରୁ 
ଗୃରୋଟି ପ୍ରଧାନ ଧର୍ମ ଉପୁତ୍ତି ଲାଭ କରିଅଛି । ଏଗୁଡିକ ହେଉଛି ଜୋରେ୍ଟର ଧର୍ମ, ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ 
ଓ ଜୈନଧର୍ମ | ‘ଜୋରାଙ୍ ର ଧର୍ମର ସଙ୍ଟା ହେଉଛନ୍ତି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଏକ ଭିନ୍‌ ମତବାଦୀ 
ଗୋଷୀୀ ଯେଉଁ ମାନେ ଅସୁର ନାମରେ ଖ୍ୟାତ | ସେମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଦ୍ରାରା ପରାସ୍ତ ହୋଇ ସତ୍ସି୍ଧୁ 
ଅଞ୍ଚଳ ଛାତି ଇରାନ୍‌ ଅଭିମୁଖେ ପଳାୟନ କରିଥିଲେ | ସେମାନଙ୍କର ଦେବତା ଥଲେ “ ମିଥି ? (ବୈଦିକ 
ମିତୃ) ଯାହାଙ୍କୁ ଉତ୍ତୟ ଅଗ୍ରି ଓ ସୂର୍ଯ୍ୟ କହି ଥାନ୍ତି । କାଳକ୍ରମେ ମୁସଲମାନ ଧର୍ମର ଉଭବ ପରେ ଏହି 
ଅଗ୍ନି ପୂଜକ ମାନେ ଭାରତକୁ ଗୃଲି ଆସିଥିଲେ ଏବଂ ସ୍ଟୀୟ ଧର୍ମୀନୁଗତ ପନ୍ଥା ଆଚରଣ କରି ରହିଲେ ! 
ଆଧୂନିକ ପାର୍ିମାନେ ହେଉଛନ୍ତି ସେମାନଙ୍କର ବଂଶଧର ! ଏହାର ପ୍ରଭାବରେ ରୋମୀୟ ମାନେ ଆସି 
ଏହି ଧର୍ମକୁ ( ଅର୍ଥାତ୍‌ ‘ମିଥି ? ପୂଜାକୁ ) ବିଶୃ ଧର୍ମରେ ପରିଣତ କରି ଦେଇଥୁଲେ | ମାତ ପରବର୍ଖ୍ୀ 
କାଳରେ  କନ୍ାଣ୍ଟାଇନ ? . ଖ୍ରୀଙ୍ଟ ଧର୍ମ ଗ୍ରହଣ କରିବାରୁ ଏହି ଧର୍ମ ରୋମରେ ଲୋପ ପାଇଗଲା | 
ଆର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମ କେବଳ ଭାରତରେ ରହି ବିକଶିତ ହେବାକୁ ଲାଗିଲା ! ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ ବୌତ୍ଧଧର୍ମ ଜୈନ ଧର୍ମ 
ଏଦି ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମର ରୂପାନ୍ତର ମାତ୍ର । ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଜୈନଧର୍ମ ଯଥାକ୍ରମେ ଗୌତମ ବୁର୍ଧ ଓ ମହାବୀରଙ୍କ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତ୍ତି ୧୫୨ 


ଦୁାରୀ ପ୍ରଚଵରିତ ହୋଇଥଲା । ହିନ୍ଦୁ ଧର୍ମ ହେଉଛି ସଂପୂର୍ଣ ରୁପେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମ ଓ ବେଦର ଗୁରୁତର 
ସ୍ବୀକାର କରିଆଏ । କୌଣସି ସନ୍ଧେହରେ ଦିନୁ ବେଦର ବାଣୀକର ଅନୁସନ୍ଧାନ କରିଥାଏ । ଏଡ଼ି ବୈଦିକ 


ଧର୍ମକୁ କେହି ପ୍ରଚ୍ଵର କରି ନାହାନ୍ତି । ଯୁଗ ଯୂଗ ଧରି ଏହା ପାରମରିକ ରୀତିରେ ଗୋଟିଏ ପୂରୁଷରୁ 
ଆଉ ଗୋଟିଏ ପୂରୁଷକୁ ଗତି ଆସିଛି । 


“ ଆଦିମ ଯୁଗର ଆର୍ପ୍ୟମାନେ ଥୁଲେ ପ୍ରକୃତିର ପୂଜକ । ପ୍ରକୃତିର ବିପଞ୍ଜିରୁ ନିଜକୁ ରକ୍ଷା 
କରିବାକୁ ଅସମର୍ଥ ହୋଇ ସେ ଜନ୍ତିତ ଦେବତାର ଉପାସନା କରିବାକୁ ଲାଗିଲେ | ମାତ ସେଦରି କ୍ଚିତ 
ଦେବତା ପ୍ରାକୃତିକ କମର କୌଣସି ପରିବର୍ଖନ କରି ନପାରିବାରୁ ସେ ଭାବିଲା ସେହି ପ୍ରାକୃତିକ କମ 
ପଛରେ କୌଣସି ଅଦୃଶ୍ଯ ଶକ୍ତିର ହାତ ଅଛି ଏବଂ ସେଡି ଶକ୍ତିର ଇଂଗିତରେ ପ୍ରକୃତି ପରିଗ୍ଳିତ 
ହେଉଅଛି | ତେଣୁ ଦୈବୀ ଓ ଅତି ମାନୁଷୀ ଶକ୍ତି ଉପରେ ତାର ବିଶାସ ଜାତ ଦେଲା | ସେଡ଼ି ଦୈବୀ ଓ 
ଅତିମାନୁଷୀ ଶକ୍ତି ପ୍ରତି ଅନ୍ତରର ଗଭୀର ଉକ୍ତି, ଅନୁରାଗ ଓ ଶ୍ରଦ୍ଧା ଉଲ୍ଲସିତ ଭାବରେ ଝରି ପଡିଛି 
ଆର୍ଯ୍ୟ କଣ୍ଠରୁ ବେଦ ମନ୍ତ୍ର ରୂପରେ | ଫଳରେ ରିନ୍‌ ଭିନୂ ପ୍ରାକୃତିକ ବିଭବର ପ୍ରତୀକ ସୃରୂପ ରିନ୍ନ ଭିନ୍‌ 
ଦେବତାର କଳ୍ଟାନା ଜାଗି ଉଠିଛି ?” |(୩୦) 


ଆର୍ଯ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟିରେ ଦେବତାର ରୂପ ମନୁଷ୍ୟର ଶରୀର ପରି ଦେବତାର ଅଙ୍ଗ ପ୍ରତ୍ୟଙ୍ଗ ଅନେକ 
ଯାନରେ ପ୍ରାକୃତିକ ଦୃଶ୍ୟର ରୂପାମୁକ ପ୍ରତିନିଧ୍ବ ସୃରୂପ. ଯଥା- ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ବାହୁ ହେଉଛି ତାଙ୍କର 
କିରଣ, ଅଗ୍ନିର ଜ୍ିହା ହେଉଛି ତାଙ୍କର ଶିଖା ଇତ୍ୟାଦି । “ଦେବତାର ଖାଦ୍ୟ ହେଉଛି ଘିଅ, ଦୁଧ, ଭାତ 
ଓ ପଶୁ ମାଂସ, କାରଣ ମନୁଷ୍ୟ ତା ପ୍ରିୟ ଖାଦ୍ୟ ଦେବତାଙ୍କ ଅର୍ପଣ କରୁଥଲା । ତେଣୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ପ୍ରାକୃତିକ 
ଶକ୍ତିରେ ଚୈତନ୍ୟ ଆରୋପ କରି ବୈ ଗ୍ାନର. ପ୍ରଭଞ୍ଜନ. ସୌଦାମିନୀ, ନଦୀ, ଉଷା ଇତ୍ୟାଦି ପ୍ରାକୃତିକ 
ଶକ୍ତିର ପ୍ରଶଂଘୀ, ପୂଜା ଓ ଆବାହନ କରି ଆସିଛି । ଏମାନେ ହେଉଛନ୍ତି ଏକ ଦେବତାରଙ୍କର ବିଭିନ୍ନ 
ଅରିପ୍ରକାଗ । ତାଙ୍କୁ ହିଁ ବହୁ ଦେବତା ଭାବରେ ଦେଖୁଛନ୍ତି । ମାତୃ ଏକଥା ସ୍ବୀକାର କରିବାକ୍ର ହେବ ବୈଦିକ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଦେଉଛନ୍ତି ଏକେଗ୍ଵର ବାଦୀ ।” (୩୧) 


ରଗ୍ବେଦ ମତରେ ଏ଼ି ସବୁ ଯାହାଅଛି. ଯାହା ବା ଅତୀତରେ ଅଲା ପୁଣି. ଯାହା 
ଭବିଷ୍ୟତରେ ଥୁବ, ତାହା ଭଗବାନ | ସେହି ଏକ ଭଗବାନ ସର୍ବଦା ଥୁଲେ. ଅଛନ୍ତି ଓ ଅବେ ! ସେହି 
ଏକ ଭଗବାନ ପୁରୁଷ ନା ସ୍ତୀ ବା ଆଉ କେଉଁ ରୂପରେ କଳ୍ଧିତ ?” (୩୨) ଏହାର ଉତ୍ତର ‘ନାରଦୀୟ 
ମୃକ୍ତ ରେ ଦିଆଯାଇଛି । ସେଠାରେ ତାଙ୍କୁ କୁହାଯାଇଛି “ତଦ୍‌ ଏକମ୍‌ ?? | ଏହା ଜବ ବାଚକ ଶର 
ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା “ଭଗବାନ ଲିଙ୍କ ହୀନ | ସେ ପୂରୁଷ ନୁହନ୍ତି କି ୟ୍ଥୀ ନୁହଁନ୍ତି (୩୩)  ଶ୍ରେତାଗ୍ନେତ 
ଉପନିଷଦ୍‌ ”ରେ ବରହୃଙ୍କ ସଂପର୍କରେ କୁହାଯାଇଛି “ତୁମେ ପୁରୁଷ ନୁହଁ କି ଭୀ ନୁହଁ ! ତୁମେ କୁମାର 
ନୁହଁକି କୁମାରୀ ନୁହଁ ??।(୩୪) ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ କହିଛନ୍ତି ¬ “° ଏକଦି ପରମେଶ୍ବର ପୃଢା ପାଆନ୍ତି 
ସକଳ ରୂପରେ । କାରଣ ସେହି ଭଗୃରହିଁ ବିଶୃ ବହ୍ାଞ୍ଡର ସବୁ କିମ୍ବା ତାଙ୍କ ରି ସତ୍ତା ତାଙ୍କ ରି ପ୍ରକୃତିରେ 
ସମସ୍ତେ ଗଢା ।” (୩୫) ଏହି ଏକକୁ ଅନେକ ସମୟରେ ଞ୍ଞାନୀଲୋକମାନେ ବହୁ ପ୍ରକାର କଳ୍ପନା 
କରିଥାନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମତରେ ଏକମାତ୍ର ଅଗ୍ନି ବହୁ ପ୍ରକାର ଜଳି ଆନ୍ତି । ଏକମାତ୍ର ସୂର୍ଯ୍ୟ ଜଗତକୁ ଆଲୋଜିତ 
କରିଥାନ୍ତି । ଏକମାତ୍ର ଉଷା ସମସ୍ତ ଅନ୍ଷକାରକୁ ଦୂର କରିଥାନ୍ତି - ସେଦ୍ି ଏକ ରୁ ଦି ସାରା ଜଗତ 
ପୃଷ୍ଟି (୩୬) “* ଏହି ସବୁ ଆଲୋଚନା ବୈଦିକ କେଶର ବାଦର ନିଦର୍ଶନ ?? | 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଖ୍ଜତି ୧୫୩ 


ବୈଦିକ ଦେବତା - “ବେଦରେ ବହୁ ଦେବତାଙ୍କ ବର୍ଣ୍ଠନା ମିଳେ । ଏଥିରୁ ବହୁ ଦେବତା ବାଦର 
(Poly theism) ପ୍ରମାଣ ମିଳିଥାଏ । ବହୁଦେବତାର ଅଧୂପତି ଏଜଦେବତାକୁ ମଧ୍ୟ ସ୍ଟୀଜାର 
କରାଯାଇଛି ! କେତେକ କୁହନ୍ତି ବହୁଦେବତା ବାଦ ? ଅନେକ ଦିନ ପ୍ରଚଳିତ ହେବା ପରେ ଏକଦେବତା 
ବାଦ ପ୍ରଚଳିତ ହୋଇଥଲା | ଆଉ ମଧ୍ୟ କେତେକ କୁଦ୍ରନ୍ତି ଏକେଶୃରବାଦ ”ରୁ ବଡୁ ଦେବତା ବାଦର 
ପୃଷ୍ଟି । ବଦୁଦେବତା ବାଦ ଏବଂ ଏକଦେବତା ବାଦ ମଧବତଖୀ ସମୟରେ ସବେଶ୍ବର ବାଦ 
({ Pantheism) ପ୍ରଚଳିତ ବୋଲି କେତେକ ମତ ଦେଇଥଆନ୍ତି । ବିଶି ଯଜ୍ଞାନୁଷ୍ଠାନ ସମୟରେ ଯେଉଁ 
ଦେବତାଙ୍କୁ ଆହ୍୍‌।ନ କରାଯାଉଥୁଲା ତାଙ୍କୁ ସବୁଠାରୁ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ବୋଲି କୁଦ୍ରାଯାଉଅୁଲା । 
“ମ୍ୟାଙ୍କମୂଲାରଙ୍କ ମତାନୁସାରେ ଏପରି ଧାରଣା ହେଉଛି Henotheism Katheneotheism | 
ମ୍ୟାକ୍ସମୂଲାର କୁହନ୍ତି ˆ ରଚ୍‌ ବେଦ ସୃଷ୍ଟିର ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ମଧ୍ୟ ଏକେଶ୍ବର ବାଦର ଚିନ୍ତାଧାରା ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ଥଲା ଏବଂ ଏଦାର ଭୁୟୋବିକାଶ ରଗ୍ବେଦ କାଳରେ ସଂଘଟିତ ହୋଇଥଲା ।(୩୭) ଏକଥା 
ରଗ୍ବେଦରେ ରଷି ମଧ୍ୟ ୟଙ୍ଟ ଭାବରେ ସ୍ଟୀକାର କରିଅଛନ୍ତି । ଯେଉଁଠି ସେ କହିଅଛନ୍ତି ପୂର୍ବରୁ 
ରଖିମାନେ ଅଗ୍ନିକୁ ପୂଜା କରୁଥିଲେ ଏବଂ ଏବର ରଖି ମଧ୍ୟ ତାଙ୍କୁ ପୂଜା କରୁଅଛନ୍ତି । ଏଦ୍ରି ଅଗ୍ରି 
ହେଉଛନ୍ତି ଘର୍ବବ୍ୟାପି ଭଗବାନ ¦ (ଅଙ୍ଗତି ସର୍ବତ ବ୍ୟାପ୍ରୋତୀତ ଅଗ୍ରି? ? (୩୮) 


ରଗ୍ବବେଦର ଦେବତାମାନଙ୍କ ର ଦୁଇ ପ୍ରକାର ରୁପ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛି | ଯଥା-ୁଳ ଦୃଶ୍ୟ 
ଓ ସୃ ଦୃଶ୍ୟ । ଯେଉଁ ରୁପ ସାଧାରଣରେ ଦୃଶ୍ୟ ହେଉଥଲା ତାହା ସ୍ୁଳ ରୁପ ଏବଂ ଯେଉଁ ରୂପ 
ଇନ୍ଦିୟର ଗୋଚରୀଭୂତ ହେଉ ନଥିଲା ତାହା ଆଧୂଦୈବିକ ବା ଅଦୃଶ୍ୟ ରୁପ | କେତେଜ କୁହନ୍ତି ଦେବତାର 
ତୃତୀୟ ପ୍ରକାର ଆଧ୍ୟାମିକ ରୁପ କେତେକ ମନ୍ତରେ ଥିବା ଜଣାପତେ | ବୈଦିକ ଦେବତାମାନଙ୍କ ଠାରୁ 
କିଏ ବତ ଓ କିଏ ସାନ ତାହା କୁହା ଯାଇପାରିବ ନାହିଁ । ଦେବତାମାନଙ୍କର ଶ୍ରେଣୀ ବିଭାଗ ସାନ ବତ 
ଦ୍ରିପାବରେ କରାଯାଇ ନାହିଁ । ଯାୟା ଦେବତାଙ୍କୁ ତିନି ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରିଅଛନ୍ତି । ଘେମାନେ ହେଲେ- 
(କ) ପୃଥିବୀ ୟାନ ଦେବତା (Terrestrial) (ଖ) ଅନ୍ତରୀକ୍ଷ ୟାନ (Aerial or intermediate) 
ଏବଂ (ଗ) ଦ୍ୟୁ୍ଥାନ ଦେବତା (Celestial) | ପୃଥିବୀ, ଅଗର, ସୋମ, ବୃହୟତି ଓ ନଦୀ ହେଉଛନ୍ତି 
ପୃଥିବୀ ଛାନ ଦେବତା | ଇନ, ଅପାମ୍‌, ନପାତ୍‌, ରୁଦ୍ର. ବାୟୁବାତ, ପର୍ଜନ୍ୟ, ଆପଃ ଓ ମାତରିଶ୍ବାନ 
ହେଉଛନ୍ତି ଅନ୍ତରୀକ୍ଷ ୟ୍ଥାନର ଦେବତା । ଦୌସ, ବରୁଣ, ମିତ. ସୁର୍ଯ୍ୟ ସବିତୃ। ପୂଷନ୍‌, ବିଷ, ଆଦିତ୍ୟ, 
ଉଷସ୍‌ ଓ ଅଗ୍ନିନୀକୁମାର ଦେଉଛନ୍ତି ଦ୍ୟ୍ଥାନ ଦେବତା | ଅଗ୍ନି ଓ ଉଷସ୍‌ ପୃଥିବୀ ଯାନର ଦେବତା | 
ଦୁ୍ୟୁ୍ଥାନର ଦେବତା ଭାବରେ ମଧ୍ୟ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛନ୍ତି । ଏହା ବ୍ୟତୀତ ବିଶ୍ବକର୍ମା ତୃଙ୍କା, ପ୍ରଜାପତି, 
ମନ୍ୟୁ, ଶ୍ରରା ଇତ୍ଯାଦି କେତେଜ କାଳ୍ଟାନିକ ଦେବତା ଅଟନ୍ତି । ଏ ସମସ୍ତ ଦେବତାଙ୍କ ମୂଳରେ ଅଛନ୍ତି 
ଜଣେ ଦେବତା ଯାହାଙ୍କର ଅଭିପ୍ରକାଶ ପରେ ତିନି ଦେବତାଙ୍କ ମାଧ୍ଯମରେ ହୋଇଛି । ଏ ତିନି 
ଦେବତା ଅଧ୍ୟକ୍ଷ ଭାବରେ ସୃର୍ଗରେ ଅଛନ୍ତି , ପୃଥିବୀରେ ଅଛନ୍ତି, ଅନ୍ତ ରୀକ୍ଷରେ ଅଛନ୍ତି । ମୁର୍ଯ୍ୟ ହେଲେ 
ସୃର୍ଗର ଦେବତା, ଅଗ୍ନି ହେଲେ ପୃଥୁବୀର ଦେବତା, ବାୟୁ ବା ବାତ ହେଲେ ଅନ୍ତରୀକ୍ଷର ଦେବତା ! 
“ରଗଵବେଦରେ ରଖି ସୂର୍ଯ୍ୟ ଆମ୍ବମାନଙ୍କୁ ସୃର୍ଗରେ ରକ୍ଷା କରନ୍ତୁ. ବାୟୁ ଅନ୍ତ ରୀକ୍ଷରେ ରକ୍ଷା କରନ୍ତୁ . 
ଅଗ୍ନି ପୃଥବୀରେ ରକ୍ଷା କରନ୍ତୁ ବୋଲି ପ୍ରାର୍ଥନା କରିଅଛନ୍ତି? । ତେଣୁ ବେଦରେ ସୂର୍ଯ୍ୟ, ଅଗ୍ନି ଓ ବାୟୁ 
ତିନି ପ୍ରତୀକ ମାଧ୍ୟମରେ ତିନି ପ୍ରକାର ପ୍ରାଣିକ ଶକ୍ତିର ଆରଧନା କରାଯାଇଛି । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତି ୧୫୪ 


“ରଗ୍‌ବବେଦ ଗୋଟିଏ ୟାନରେ ଏହି ତିନି ଦେବତାମାଙ୍କର ସଂଖ୍ୟା ୩୩୩୯ ବୋଲି 
କଦିଅଛନ୍ତି |(୩୯) ମୁଳ ତିନି ସଂଖ୍ୟାକୁ ୧୦,୧୦୦. ୧୦୦୦ରେ ଗୁଣି ଏହି ଗୁଣ ଫଳ ସହିତ ପ୍ରତ୍ୟେକ 
କ୍ଷେତୁରେ ୩ ମିଗାଇବା ଫଳରେ ଏହି ୩୩୩୯ ସଂଖ୍ୟାଟିର ଉଭବ ହୋଇଛି । (୩୩ ++ ୩୦୩ + 
୩୦୦୩ = ୩୩୩୯) ଆଉ ଗୋଟିଏ ପ୍ରକାରରେ ମଧ୍ୟ ବୈଦିକ ଦେବ ସଂଖ୍ୟାର ଦ୍ବିସାବ କରା 
ଯାଇଥାଏ । ଏହି ଢ଼ିସାବ ଅନୁସାରେ ସେମାନଙ୍କ ରସଂଖ୍ୟା ହେଲା ୩୩ ! ସେମାନେ ହେଲେ :-(କ) 
ବମୁ- ୮ ସଂଖ୍ୟକ, (ଖ) ରୁଦ଼ୁ- ୧୧ ସଂଖ୍ୟକ, (ଗ) ଆଦିତ୍ୟ - ୧୨ ସଂଖ୍ୟକ, (ଘ) ଅଶ୍ରିନୀ ୨ 
ସଂଖ୍ୟକ | ଏହ଼ି ୩୩ ସଂଖ୍ୟାଟି ଖୁବ୍‌ ଗୁରୁତୃପୁର୍ଣ । ଏଦ୍ରାକୁ ଭିତ୍ତି କରି ପରବର୍ଶୀ କାଳରେ ବୌତ୍ମାନେ 
୩୩ ସୃର୍ଗର କନ୍ଧନା କରିଥୁଲେ | ଏହି ଅନୁସରଣରେ ଦିନୁ ମାନେ ଦେବତାମାନଙ୍କର ସଂଖ୍ୟା ୩୩ 
କୋଟି ବୋଲି କହିବାକୁ ଲାଗିଲେ । ଅତଏବେ ସଂକୟେପରେ କହିବାକୁ ଗଲେ ବୈଦିକ ଦେବତା ତତ 
ହେଲା ମାନସ, ଜୀବନ ଓ ଜଡ଼ ଜଗତ ମଧ୍ୟରେ ଥିବା ତିନି ପ୍ରକାର ପ୍ରାଣମୟୀ ଶଢ୍ତିର ଆବି କ୍ଷାର 
କରିବାରେ ପର୍ଯ୍ୟ ବିତ ”? ¦ (ସୁରେନ୍ଦ୍ର ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂତ୍ତତି, ବୈଦିକ ପର୍ବ, ତୃତୀୟ ଭାଗ. 
ପୃଷ୍ଠା ୨୨୮ରୁ ଉନୃତ) “ବିଶୃ ବୃହାଞ୍ରେ ମନ, ଜୀବ ଓ ଉତ ମଧ୍ୟରେ ଥିବା ତିନି ପ୍ରକାର ପ୍ରାଣମୟୀ 
ଶକ୍ତିକୁ ଆବିଷ୍ଠାର କରି ତାହାକୁ ଉଦ୍‌ବୋଧନ କରିବା, ଚୈତ୍ୟ ସ୍ତରରେ ସେଡରି ଶକ୍ତିର ୍ତର୍ଶ ପାଇ 
ନିଜକୁ ଶକ୍ତି ମାନ କରାଇବା ଥୁଲା ବୈଦିକ ରଖି ମାନଙ୍କର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଓ ଲକ୍ଷ୍ୟ ?? (୪୦) ବେଦ ମନ୍ତର 
ଗୁଡିକର ମନସ୍ତାଞ୍ମିକ ଅର୍ଥ କରିବାକୁ ଯାଇ ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ମଧ୍ୟ ଠିକ୍‌ ଅନୁରୂପ ନିର୍ଣ୍ଣୟରେ 
ପହଞିଅଛନ୍ତି (୪୧) ବଁମାନ ବେଦମନ୍ତ ଗୁତିକରେ କିପରି ଭାବରେ ଦେବତାମାନଙ୍କ ର ଅବତାରଣା 
କରାଯାଇଛି ତାହା ନିମ୍ବୋକ୍ତ ମତେ ଆଲୋଚନା କରାଗଲା | ଏଦ଼ି ଆଲୋଚନାରେ ପ୍ରମୁଖ ଦେବତାଙ୍କ 
ସଂପର୍କରେ କୁହାଯାଇଛି | 


(କ) ସବିତା ¬ ସବିତାଙ୍କ ଠାରେ ଏକେଶ୍ବର ଭଗବାନଙ୍କ ର ଭାବକୁ ଆରୋପ କରାଯାଇଛି । ମୃ? 
ଧାତୁର ଅର୍ଥ ହେଲା ସୃଷ୍ଟି କରିବା ତହିଁରୁ ‘ଇତ୍‌? ପ୍ରତ୍ୟୟ ହୋଇ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି ସବିତା ଶରଟି । 
“ତେଣୁ ଘବିତା ଅର୍ଥ ଦେଉଛି ସୃଷ୍ଟି କଁ ଭଗବାନ | ରଗ୍ବେଦରେ ସବିତାଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ଏଗାରଟି 
ମୃକ୍ତରେ ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି ??! ସେ ଦେଉଛନ୍ତି ଦିରଣ୍ୟମୟ | ତାଙ୍କର ହାତ, ଗୋତ, ଭିଉ ଆଦି 
ସବୁ ସୁନା ଭଳି ଝଟକଛନ୍ତି ! * ସେ ଦୁଇଟି କ୍ଷିପ୍ରଗାମୀ ଅଶଯୂୁକ୍ତ ରଥରେ ବସି ଓ ମନୁଷ୍ୟକୁ ଅମୃତର 
ଅଧୂକାରୀ କରାଇ ସୁନାର ରଥରେ ଚଢି ସବିତା ଦେବ ସାରା ବିଶୃକୁ ଦେଖୁ ଦେଖୁ ଯାଉଛନ୍ତି ?? (୪୨) 
ଏଦାର ମନଡ୍ତାତମିକ ଅର୍ଥ ଦେଉଛି ମନୋରାଉଜ୍ୟରେ ଏଦି ସବିତାଙ୍କ ର ଆବିର୍ଭାବ ହେଲେ ଜୀବ ଅମୃତର 
ସ୍ବାଦୁ ଚୃଖୁ ପାରିବ । ଘେ ମରଣଶୀଳ ଥାଇ ଅମର ହୋଇ ଉଠିବ ! ସବିତା ମନକୁ ପ୍ରେରଣା ଦିଅନ୍ତୁ 
ଏବଂ ତହିଁରେ ତାଙ୍କର ଅମୃତମୟ ସୁନାର କିରଣ ଢାଳି ଦିଅନ୍ତୁ ବୋଲି ରଗ୍ବବେଦର ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ରରେ 
ବିଶ୍ାମିତ଼ ପ୍ରାର୍ଥନା କରିଅଛନ୍ତି? । ଏହି ମନ୍ତ୍ରଟି ଦେଉଛି ଗାୟତ୍ରୀ ମନ୍ତ୍ର ? । ଏହି ଗାୟତ୍ରୀ ମନ୍ତ୍ରରେ 
କୁହାଯାଇଛି ˆ ପୃଥିବୀ, ଅନ୍ତରୀକ୍ଷ ଓ ସୃର୍ଗ ସବିତା ଦେବଙ୍କର ବରଣୀୟ ତେଉଃ ପରିବ୍ୟାପ୍ତ । ଆମେ 
ତାହାକୁ ଧ୍ୟାନ କରୁ ?” (୪୩) ସୂର୍ଯ୍ୟ ଏବଂ ସବିତାଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ କିଞ୍ପୃତ ପାର୍ଥକ୍ୟ ଥୁବାର ସୂଚନା 
ମିଳେ ! ଘାୟାଣଙଳ୍କ ମତରେ ˆ ଉଦୟ ଲାଉ କରିବା ପୂର୍ବରୁ ମୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ସବିତା ( ସବିତୃ) କହାଯାଏ? | 
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(ଖ) ସୂର୍ଯ୍ୟ ¬ ବୈଦିକ ସୂର୍ଯ୍ୟ ଦେବତାଙ୍କୁ ରଗ୍‌ ବେଦରେ ବିଶେଷ ମାନ୍ୟତା ଦିଆଯାଇଛି ! ଏଥିରେ 
ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଛି ଏ ସଂସାରରେ ୟାବର ଓ ଜଙ୍ଗମ ସକଳର ଆମ୍ପା ହେଉଛନ୍ତି ସୂର୍ଯ୍ୟ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ବିନା 
ଆମ୍ାର ଛିତି ଅସମୃବ ?” | ୪୪) ହରିତ୍‌ ନାମରେ ସାତୋଟି ଘୋତୀ ଖୁବ ବେଗରେ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ରଥକୁ 
ଆକାଶରେ ଟାଣୁଥିବା କଥା ରଚା ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଠନା କରାଯାଇଛି ! ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ ବରୁଣଙ୍କର ନେତ୍ର ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଛି । ବୈଦିକ ସାଦିତ୍ୟରେ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ ଆମା ସହିତ ଯୋଡି ଦିଆଯାଇଛି । ଉପନିଷଦ୍‌ ଯୁଗରେ 
ଏଦ୍ରି ଆମ୍ପା ବିଷୟରେ ସମ୍ୟକ ଅନୁଗୀଳନ କରାଯାଇ ତାଦ୍ରାଙ୍କୁ ସୟଂ ପରବଦ୍ଧଙ୍କ ସଦ୍ିତ ଚିଦୁଟ 
କରାଯାଇଅଛି ? | ଭଷ ଉପନିଷଦରେ କୁହାଯାଇଛି ° ନିବିତ ଅନ୍ଧକାରରେ ବତି ରହିଛି ଯେଉଁ ଲୋକ 
ଗୁତିକ ସେଗୁତିକ ହେଉଛନ୍ତି ସୂର୍ଯ୍ୟ ହୀନ, ଯେଉଁମାନେ ଆମୁଘାତୀ ସେମାନେ ମୃତ୍ୟୁ ପରେ ସେଦି 
ଯାନକୁ ଯାଇଥାନ୍ତି । ଆମା ଉପରେ ଯେଉଁ ମାନଙ୍କର ବିଗ୍ାସ ନଥାଏ, ଯେଉଁମାନେ କେବଳ ଦେହ 
ସର୍ବସ୍ବ ଘେମାନେ ଏଭଳି ସୂର୍ଯ୍ୟହୀନ ଲୋକକ୍ର ଯାଇ ଥାଆନ୍ତି ବୋଲି ଏଠାରେ କୁହାଯାଇଛି ? ? (୪୫) 
ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ଏଦରି ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ ପ୍ରତୀକ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଭାଷାରେ ସୂର୍ଯ୍ୟ ହେଉଛନ୍ତି 
“ ତରିବ୍ୟ ଆଲୋକ, ° ମୂର? ହେଉଛି ଦିବ୍ୟ ସତ୍ୟ ଯେଉଁଠି ଦିବ୍ୟାଲୋକ ଅଛି ସେଠି ଦିବ୍ୟ ସତ୍ୟ ଅଛି । 
ଏଦ୍ରି ଦିବ୍ୟ ଆଲୋକ ସାଦ୍ରାଯ୍ୟରେ ଦିବ୍ୟ ସତ୍ୟକୁ ଉପଲବ୍ଧି କରିହୁଏ ?? (୪୬) ଏଥୁରୁ ମନେଦୁଏ ସୁର୍ଯ୍ୟ 
ପ୍ରତୀକାମୂକ ଭାବରେ ଦିବ୍ୟଆଲୋକ ଅର୍ଥରେ ବୈଦିକ ମନ୍ତ ଗୁଡିକରେ ବ୍ୟାଖ୍ୟାତ । ସୁର୍ଯ୍ୟ ହେଉଛନ୍ତି 
ପ୍ରାଣୀମାନଙ୍କର ରକ୍ଷକ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ସେ ହେଉଛନ୍ତି ମିତ୍ରାବରୁଣଙ୍କ ଆଖୁ, ସୁର୍ଯ୍ୟ ରୋଗ. 
ବ୍ୟାଧୂ ଓ ଦୁଃ ସୃପ୍ପକୁ ଦୂର କରନ୍ତି । “ବେଦରେ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ ଆକାଶରେ ଉଡ଼ୁଥିବା ଲାଲ ରଂଗର ପକ୍ଷୀ 
ରୁପରେ ବର୍ଣ୍ଠନା କରାଯାଇଛି ? ? | 


(ଗ) ପୂଷନ ¬ ପୁଷନ୍‌ ଶରର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ‘ପୋଷଣ କଉ? । ତେଣୁ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ପ୍ରତିନିଧୂ ଭାବରେ 
ତାଙ୍କୁ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି ¦ ସେ ହେଉଛନ୍ତି ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର କନ୍ୟା ସୂର୍ଯ୍ୟାଙ୍କ ର ପତି । ବିବାହ ସମୟରେ 
ତାଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ମନ୍ତ୍ର ସବୁ ପାଠ କରାଯାଇଥାଏ ! ‘ପୁଷନ୍‌ ? ହେଉଛନ୍ତି ସୁର୍ଯ୍ୟ ପୋଷଣ ଶକ୍ତିର 
ପ୍ରତିନିଧୂ ଦେବତା ।! ବେଦରେ ତାଙ୍କର ନିଶ ଦାଢିଥବା କଥା ବର୍ଣ୍ଠନା କରାଯାଇଛି | ୟାଙ୍କ ରଥରେ 
ଘୋଡା ଜାଗାରେ ଛେଳି ଯୋଗ୍‌ ହୋଇଥାନ୍ତି । ୟାଙ୍କର ବାସସ୍ଥାନ ହେଉଛି ସୃର୍ଗରେ ! ଚୃରଣ ଭୂମିରେ 
ପଶୁମାନେ ବିଚରଣ କରୁଥିବା ବେଳେ ‘ପୁଷନ୍‌ ? ସେମାନଙ୍କ ପଛେ ପଛେ ଯାଆନ୍ତି ଏବଂ ସେମାନଙ୍କୁ 
ରକ୍ଷା କରନ୍ତି । ସେଥିପାଇଁ ପଣ୍ଡିତମାନେ ତାଙ୍କୁ ଚ୍ଵରଣ ଭୂମିର ଦେବତା ବୋଲି କଡ଼ିଆନ୍ତି । ଏଦାଙ୍କୁ 
“ପଶୁପା? ବା ପଶୁମାନଙ୍କର ଦେବତା ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି (୪୭) ଆଉ ମଧ୍ୟ ୟେ ଗାଇ ଜଗା 
ପାଞ୍ଚଣଟିଏ ଧରି ଗୋରୁ ମାନଙ୍କର ପଛେ ପଛେ ଗୃଲୁଆନ୍ତି ବୋଲି ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ (୪୮) ହଢିଯାଇ 
ଥିବା ଗାଇମାନଙ୍କୁ ପୃଷନ୍‌ ଖୋଉଡିଆଣନ୍ତି ବୋଲି ଯେଉଁ ବର୍ଣନା ବେଦରେ ଅଛି ତାହାକୁ ଗ୍ରୀଅରବିନ୍ଦ 
ପ୍ରତୀକାମୃକ ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମତରେ “ମନୁଷ୍ୟ ତାର ଯାତ୍ରା ପଥରେ ସତ୍ୟର 
ଆଲୋକକୁ ବେଳେ ବେଳେ ହଜାଇ ଦେଇଥାଏ | ଏହା ଫଳରେ ତା ପକ୍ଷରେ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଯାନରେ ପଦଖିବା 
ସମ୍ବବ ହୁଏ ନାହିଁ । ଏଥିରେ  ପୁଷନ୍‌ ? ତାହାକୁ ସାହାଯ୍ୟ କରନ୍ତି । ଘେ ମଣିଷକୁ ଠିକଣା ବାଟ ଦିଅନ୍ତି ଏବଂ 
ତା ଜୀବନରେ ପୃଷ୍ଟି ଆଣି ଦିଅନ୍ତି ?? | ୪୯) ଏଦିଦୃଶ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ଵର କଲେ ପୂଷନ ? ହେଉଛନ୍ତି “ଆଧ୍ୟାମୁିକ 
ପୁଷ୍ଟି ସାଧନ ? ଆଣି ଦେବାର ଜଣେ ଦେବତା | ‘କରମ? ହେଉଛି ତାଙ୍କର ରୁଚିକର ଖାଦ୍ୟ । 
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"ବରୁଣ ¬ ବୃଙ? ଧାତୁ “ବରଣାରଅର ସୂଚନା ଦିଏ | ଏଥିରୁ ନିଷ୍କାନ୍‌ “ବରୁଣ ” | ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଲା ଯେ 

“କରଣୀୟ ବା ପ୍ରିୟ ସେ ହେଲେ ବରୁଣ ? | ବରୁଣଙ୍କ ବିଷୟରେ ରଗ୍୍‌ ବେଦରେ ୧୨ ଟି ମାଡ଼ ମୁକ୍ତ 
ଅଛି । ଯେ ଜୌଣମି କର୍ମାନୁଷ୍ଠାନ ପୂର୍ବରୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ପ୍ରଥମତଃ ବରୁଣଙ୍କୁ ପୂଜା କରିଥାନ୍ତି । ସେ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଅତି ପ୍ରିୟ ଥଲେ । ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଉାଣିଥଲେ ସଜଳ ବ୍ରଦ୍ଧାଞ୍ଡ “ରତ ? ଦାରା ପରିଚୃଳିତ ! 
ଏହା ଏକ ଚିରନ୍ତନ ନିୟମ | ଏଦି ‘ରତ ”ର ସା ହେଉଛନ୍ତି ବରୁଣ ! ଏହି ରତ ? କିଭଳି ଘୁଚୃରୁ 
ରୁପେ ପାଳିତ ହେବ ସେଥିପ୍ରତି ବରୁଣ ସର୍ବଦା ଦୃଷ୍ଟି ରଖୁଥାନ୍ତି । ଯଦି କେଡ଼ି ଏହାକୁ ପାଳନ ନଜରନ୍ତି 
ସେ ତାହାକୁ ଦଣ୍ଡ ପ୍ରଦାନ କରିଥାଆନ୍ତି । ବରୁଣ ‘ରତ ଢ଼ ରକ୍ଷା କରିଥିବାରୁ ବୈଦିକ ରଖି ତାହାଙ୍କୁ 
ରତସୀତ୍ୟାଗା ? ବୋଲି କହିଥାନ୍ତି (୫0) ସକଳ ଦେବତା ଏହି ରତୁ”ର ଅଧୀନ (୫୧) ରଗ୍ବେଦରେ 
ଅନ୍ୟ ଏକ ଥାନରେ ବରୁଣଙ୍କୁ ଦେବତା ଓ ମାନବଙ୍କ ସମ୍ବାଟ ବୋଲି କୂଦ୍ାଯାଇଛି । (୫୨) ବରୁଣ 
ଦେଉଛନ୍ତି ସର୍ବସ୍ରଙ୍ଟୀ । ସୁଯ୍ୟ ରୁପକ ଚକ୍ଷୁରେ ସାରା ଜଗତକୁ ଦେଖୁଛନ୍ତି (୫୩ ) ବରୁଣ ସାରା ବିଶ 
ବ୍ରଦ୍ଧା୍ଡରେ ଗୁପ୍ତଚର ରଖୁ ତାଙ୍କର ଖବର ନେଇଥାନ୍ତି |(୫୪) ଏହିମାନଙ୍କୁ ୟାଶଃ ? କୁହାଯାଏ | ଏହି 
ଦୂତମାନଙ୍କ ର କାର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ଆକାଶ ଓ ପୃଥିବୀକୁ ଭଲ ଭାବରେ ଦେଖୁବା | ଏ ସଂପର୍କରେ ବରୁଣଙ୍କ 
ଦ୍ବାରା ସୁନ୍ଦର ଭାବେ ବନ୍ଧା ହୋଇ ଦୂୃତମାନେ ସୁନ୍ଦର ଆକାଶ ଓ ପୃଥୁବୀର ଗୃରି ଦିଗୃକୁ ଦେଖା ଗୃହ 
କରିଥାନ୍ତି ।( ୫୫) ଆକାଶର ସୀମାକୁ କେହି ଅତିକ୍ରମ କରି ଉଡି ଚାଲି ଗଲେ ମଧ୍ୟ ବରୁଣଙ୍କ ଆଖୁକୁ 
ତାହା ଦେଖାଯାଏ (୫୬) ଏଥରୁ ବରୁଣଙ୍କର “ ସର୍ବବ୍ୟାପିତୃ ଓ ସର୍ବଦ୍ରଙ୍କତର? ନିଦର୍ଶନ ମିଳେ | 
ବରୁଣ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବୈଦିଜ ଦେବତା ମାନଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା ମନୁଷ୍ଯର ଚରିତ୍ର ସହିତ ଅଧୂକ ମାତ୍ରାରେ 
ସଂପୃକ୍ତ । ବରୁଣ ମନୁଷ୍ଯମାନଙ୍କ ଭଳି ନିଜର ହାତ ହଲାଇ ଭୂମଣ କରନ୍ତି । ମଣିଷଙ୍କ ପରି ସେ 
ଖାଆନ୍ତି ଓ ଦିଅନ୍ତି । ସେ ସ୍ଵାଯ୍ୟବାନ । ସେ ହିରଣ୍ୟର ଦଦ୍ରାପି”. ସୁନାର କବଚ ପିଛିଥଆନ୍ତି । ତାଙ୍କ 
ରଥରେ ସୁର ଘୋଡା ଲଗା ହୋଇଥାନ୍ତି ଓ ରଥ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ପରି ଉଦ୍ଧଳ ଦେଖାଯାଏ | ବରୁଣ ଏକ 
ହଜାର ସ୍ତମୃ ଓ ଏକ ସହସ୍ର ଦ୍ରାର ବିଶିଙ୍ଖ ପ୍ରାସାଦରେ ବସି ଅତୀତ ଓ ଭବିଷ୍ୟତର କାର୍ଯ୍ୟକଳାପଜୁ 
ଦେଖ୍‌ ପାରନ୍ତି । ସେ ମନୁଷ୍ୟମାନଙ୍କ ର ମନୋଗତ ଭାବନା ଜାଣି ପାରନ୍ତି ! ସେ ସତ୍ୟ ଓ ମିଥ୍ୟାଗ୍ବରର 
ବିଚୃର କରନ୍ତି । ତେଣୁ ବୈଦିକ ରଖି ଶଃ ” ଦାରା ପରିବେଷିତ ବରୁଣଙ୍କୁ ଭୀତ “ଶଂକିତ ? ଚିଞରେ 
ସତି କରୁଅଛନ୍ତି (୫୭) 


ବରୁଣ ଉଦ୍ଗଳ ବୟସ୍ତ ପରିଧାନ କରିଥାନ୍ତି । ସେ ମାୟା ବିସ୍ତାର କରି ପାରନ୍ତି । ସେ ସୃର୍ଗ 
ଲୋକ ପୃଥିବୀ ଓ ପବନକୁ ରକ୍ଷା କରିଛନ୍ତି । ମଣିଷ କିମ୍ବା ଦେବତା ବରୁଣଙ୍କ ନିୟମକୁ ଅତିକ୍ରମ 
କରିପାରନ୍ତି ନାହିଁ । ତାଙ୍କ ର ଉପାସଜମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ଘେ ଦୟାଶୀଳ |! ବରୁଣ ସମ୍ବାଟ ଓ ସୃରାଟ 
ରୂପରେ ବଣ୍ଚିତ ହୋଇଅଛନ୍ତି | କ୍ଷେତ୍ରର ଅଧୂପତି ହେତୁ ତାଙ୍କୁ କ୍ଷତ୍ରୀୟ କୁହାଯାଏ | ବରୁଣଙ୍କ ବ୍ରତ ଅତି 
ଦୃଢ | ତାଙ୍କୁ “ଧୃତ ବ୍ରତ ? କୁହାଯାଇଛି । ବରୁଣ ହେଉଛନ୍ତି ସର୍ବ୍ଞ । ଆକାଶରେ ଉତୁଥୂବା ପକ୍ଷୀ, 
ସମୁଦ୍ରରେ ଭାସୁଥିବା ନୌକା ଏବଂ ଦୂର ଦେଶରେ ପ୍ରବାହିତ ହେଉଥିବା ପବନର ଗତିକୁ ବରୁଣ 
ଉତ୍ତମ ରୂପେ ଜାଣିପାରନ୍ତି (୫୮) ବେଦରେ ବରୁଣଙ୍କ ନାମ ସହିତ ଅସୁରଙ୍କ ନାମକୁ ଯୋତା ଯାଇଛି ! 
ତାଙ୍କୁ ଅସୁର ବରୁଣ? କୁହାଯାଏ । ସେ ପ୍ରାଣ ଦେଇଥାନ୍ତି ।(ଅସୁଂ ପ୍ରାଣଂ ରାତି ଦଦାତୀତ ଅସୁର) 
ସମସ୍ତଙ୍କ ପ୍ରାଣ ସ୍ବରୂପ ସେ ବିଦ୍ୟମାନ ! ସେ ଯେଉଁଠି ନାହାଁନ୍ତି ସେଠି ପ୍ରାଣ ନାହିଁ । ଏହା ହେଉଛି 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୧୫୭ 


ବରୁଣଙ୍କ ଅସୁରତୃ । ଏହା ପରବ ସମୟରେ ସମସ୍ତ ଦେବତାଙ୍କ ଠାରେ ଏହି ଅସୁରତର ଆରୋପ 
କରାଯାଇଛି 1୫୯) ଏହି ଅସୁରତୃର ଆରୋପ ଲାଗି ସୂର୍ଯ୍ୟ ଏବଂ ଅସୁରମାନଙ୍କର ବହୁଦିନ ଧରି ଯୁର 
ଲାଗି ଥଲା । ଅସୁରମାନେ ହେଉଛନ୍ତି ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଏଜ ଭିନ୍ନ ମତବାଦୀ ଗୋଷ୍ଠୀ | ପ୍ରଥମେ ଏହି 
ଦୂଇ ଗୋଷୀ ବରୁଣଙ୍କୁ ପ୍ରାଥମିକତା ଦେଉଥୁଲେ | କିନ୍ତୁ କାଳକ୍ରମେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ କନ୍ୟଙ୍କୁ ପ୍ରାଥମିକତା 
ପଦାନ କରିଥୁଲେ | ଫଳରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଏବଂ ଅସୂରମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଯୁ୍ ଲାଗିଲା । ଅସୂରମାନେ 
ରାରତରୁ ବିତାତିତ ହୋଇ ସମୁଦ୍ରରେ ରହି ବଡୁକାଳ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ସଦିତ ଯୁଦ୍ଧ କଲେ । 
ଅସୁରମାନେ ବରୁଣଙ୍କ ଉପାସକ ଅଟନ୍ତି । ବରୁଣଙ୍କ ବାସ୍ଥାନ ସମୁଦ୍ରରେ ବୋଲି ଏବେ ମଧ୍ଯ 
ଭାରତୀୟଙ୍କ ବିଶ୍ଵାସ ।( ୬୦) ବରୁଣ ତାଙ୍କ ‘ପାଶ”ରେ ସାରା ବିଶୃ ବହାଞ୍ଡକୁ ବାଛି ରଖୁଛନ୍ତି ବୋଲି 
ବେଦରେ କଳନା କରାଯାଇଛି | ସେ ହେଉଛନ୍ତି ବୈଦିକ ଭାଷାରେ “ମାୟୀ? । ଘାରା ବିଶ୍ବରେ ସେହି 
ବିରାଟ ଅସୁର- ବରୁଣଙ୍କର ମାୟା ପ୍ରକଟିତ । ବରୁଣଙ୍କର ଏହି “ପାଶ” ଦ୍ରୈତ କାର୍ଯ୍ୟ ସମାଦ୍ରିତ 
କରିଥାଏ । “ପ୍ରଥମତଃ ସାରା ବିଶୃକୁ ଏକ ଚିରନ୍ତନ ସୁତ଼ରରେ ବାଛି ରଖୁଥାନ୍ତି । ଦ୍ରିତୀୟରେ ଏହି 
ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ୟକୁ କେଦ୍ି ଲଙ୍ଘନ କଲେ ତାଙ୍କୁ ଦଣ୍ଡିତ କରିଥାନ୍ତି ¦ ବୈଦିକ ରଖି ତେଣୁ କରିଛନ୍ତି 
ଦବ୍ଧାନି ବରୁଣସ୍ୟ ବ୍ରତାନି? ଅର୍ଥୀତ ବରୁଣଙ୍କ ବ୍ରତ ଗୁଡ଼ିକୁ ଯିଏ ଟାଳିଦେବ ତା ପାଇଁ ଆଦୌ 
କ୍ଷମା ନାହିଁ । ଦରୁଣଙ୍କ ଠାରେ ଏଦ଼ି ନୈତିକ ବ। ଶୀଳାମୁକ ଗୁଣ ରାଶି ଥିବାରୁ ଘେ ସର୍ବ ଦେବତାଙ୍କର 
ଅଚ୍ରଗଣ୍ୟ ବୋଲି କହିଛନ୍ତି? । ବରୁଣଙ୍କୁ ତେଣୁ  'ସତୋ ଅସ୍ୟ ରାଜା”? ଅର୍ଥାତ୍‌ ସତ୍ୟର ରାଉା ଦେଉଛନ୍ତି 
ବରୁଣ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ! 


ରଗ୍ବବେଦରେ ମିତ୍ର ସହିତ ବରୁଣଙ୍କୁ ସି୍ଧୁପତି, ନଦୀମାନଙ୍କର ପତିରୁପେ ବର୍ଣ୍ନା 
କରାଯାଇଛି । ବେଦର ଅନେକଡତୃ ବରୁଣ ସହିତ ମିତୃଙ୍କ ନାମ ମିଶି କରି ରହିଅଛି । ମିତା ଓ ବରୁଣ 
ଯଥା କମେ ଦୁଇ ମିତ ଓ ଦୁଇ ବରୁଣଙ୍କ ନାମକୁ ସୁଚିତ କରୁଅଛି । ବରୁଣ ଏବଂ ମିତ ଏକାଠି ରଥରେ 
ଚଢି ଯାଆନ୍ତି ବୋଲି ବେଦରେ ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି 1( ୬ ୧) ଏକାକୀ ମିତୃଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ରଗ୍‌ବେଦରେ 
ଗୋଟିଏ ମାତୃ “ମୃକ୍ତୀ ଅଛି । ଏଥୁରେ ଉକ୍ତ ହୋଇଛି ମିତ୍ର ତାଙ୍କର ଆଦେଶାନୁକମେ ଲୋକମାନଙ୍କୁ 
ନିଜ ନିଢ ଜାଗାରେ ଠିକଣା ଭାବରେ ରଖୁଥାନ୍ତି !(୬ ୨) ରଗ୍ବେଦର ଗୋଟିଏ ମନ୍ତରେ କୂଦ୍ରାଯାଇଛି 
ବିଶାଳ ସମୁଦ୍ରରେ ଗୋଟିଏ ନୌକା ଉପରେ ବରୁଣ ଓ ବଶିଷ୍ଠ ଏକାଠି ବସି ଝୁଲି ଝୁଲି ଯାଉ ଅଛନ୍ତି 
ଏଠାରେ ପ୍ରତୀକାମୁକ ଅର୍ଥଟିକୁ ଗହଣ କଲେ ଜଣାଯିବ ବଶିଷ୍ଠ ହେଉଛନ୍ତି ସାଧାରଣ ଜୀବର ଦ୍ୟୋତଜ | 
ବରୁଣ ଦେଉଛନ୍ତି ପରମାମରା । ସମୁଦ୍ରକୁ ଏଠି ଭବ- ସମୁଦ ରୁପରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି । ବରୁଣଙ୍କ 


oa a 


ନାରାୟଣ ଓ ବଶିତ୍ଦଙ୍କୁ ଜୀବ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି । 


ବିଙ୍ଧୁ ¬ ବୈଦିକ ଦେବ ମଣ୍ଡଳରେ ବିଷ୍କ ଦେଉଛନ୍ତି ଅନ୍ୟ ଏକ ଦେବତା | ବିଞ୍ଗୁଙ୍କର ବିଶେଷ କିଛି 
ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଥୂବା ଉଳି ମନେ ହୁଏ ନାହିଁ । ରଗ୍ବବେଦରେ ସେ ଖୁବ " ଅଳ୍ଟ ସଂଖ୍ୟକ ସୁକ୍ତରେ ଆହୂତ 
ହୋଇଛନ୍ତି । ବ୍ୟାପକ ଶୀଳ ଦେତୁ ବିଙ୍ଗୁ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର କ୍ରିୟାଶୀଳ ରୂପର ପ୍ରତୀକ ସୃରୁପ ! ସୂର୍ୟ ଏକ 
ଯାନରେ ରହନ୍ତି ନାହି । ସେ ସର୍ବଦା ଭୁମଣ କରୁଥାଆନ୍ତି । ତେଣୁ ବିଙ୍ଗୁଙ୍କୁ (ସୁର୍ଯ୍ୟ ଶକ୍ତିର ପ୍ରତୀକ) 
ପର୍ବତରେ ବାସ କରୁଥୁବା ଓ ଇଛାନୁସାରେ ରୁମଣ କରୁଥୁବା ଭୟଙ୍କର ପଶୁ ସହିତ ତୁଳନା 
କରାଯାଇଛି (୬ ୨କ) ରଚ୍‌ବେଦର ୨/ ୧/୩, ୨/୨/୧୨ ମୁକ୍ରେ ବିଙ୍ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛନ୍ତି ! ଅବଶ୍ୟ 
ତାଙ୍କର କିଛି ମଦ୍ରତୃ ଉପଲବ୍ଧ ହୁଏ ନାଦ୍ରି । ଇୟର ବୃତରକୁ ନିଧନ କଲାବେଳେ ବିଷ୍ଗ ତାଙ୍କୁ ସାଦ୍ରାଯ୍ଯ 


GF a 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୫୮ 


କରିଥିଲେ ବୋଲି ରଗ୍ବେଦରେ ବର୍ଦ୍ତିତ | ଏଥିରୁ ଅନୁମିତ ଦୁଏ ଇନ୍ଦଙ୍କ ନିମ୍ପରେ ବିଷ୍ୁଙ୍କ ଥାନ ଥୁଲା | 
ବିଷ୍ଣ ସହସ୍ର ନାମରେ “ଉପେନ୍ଦ୍ ? ନାମରୁ ଜଣାଯାଏ ସେ ଦେଉଛନ୍ତି ଇନ୍ଦଙ୍କର ଅଧୀନୟ ; କିନୁ ବେଦୋଉର 
କାଳରେ ବିଶେଷ କରି ପୂରାଣ ଯୁଗରେ ବିଷ ସଦ ସ୍ରଙ୍କ ଠାରୁ ବତ ଦେବତା ଭାବରେ ଗଣ୍ୟ ହେଲେ ! 
ଏଭଳିକି ଭାଗବତରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଛି ଇନ୍ଦ୍ର ବିଙ୍ଗଙ୍କ ଠାରୁ ପରାଜିତ ହୋଇଥିଲେ ! ବୈଦିକ ସଂହିତା 
ଯୁଗର ଠିକ୍‌ ପରବ ବ୍ରାଦୁଣ ଯୁଗରୁ ବିଷ୍ଣୁ କ୍ରମଶଃ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଲାଉ କରିଅଛନ୍ତି । ବିଷ୍ଣୁ ପଦ ଦ୍ରେଉଛି 
ଗ୍ରେଷ୍ଠ ପଦ ଏବଂ ମନୁଷ୍ୟ ଯଜ୍ଞ ଦ୍ବାରା ସେଦି ପଦକୁ ପ୍ରାଡ୍ତ ହୋଇପାରିବ । ଏହାକୁ ମୁକ୍ତି ବୋଲି 
କୁହାଯିବ । ଜୀବ ଥରେ ଏଠାକୁ ଗଲେ ଆଉ ଫେରିବ ନାହି ବା ତାହାର ପୂନର୍ଡନ୍ଧର ଅବକାଶ 
ନାହିଁ ।(୬୩) 


ଏହି ବିଞ୍ ଧାମ ପ୍ରତି ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ଗୀତାରେ ଗ୍ରୀକୃଷ୍ଠ ଅର୍ଦ୍ଗନଙ୍କ କହିଅଛନ୍ତି “ହେ ଅ୍ଢ୍ନ. 
ଯେଉଁ ଧାମକୁ ଗଲେ ଜୀବମାନଙ୍କୁ ଆଉ ଫେରି ଆସିବାକୁ ପତିବ ନାହିଁ ତାହା ହେଉଛି ମୋର 
ପରମଧାମ ! ରିଚାବେଦରେ ଏହି ପରମଧାମ ବା ପରମ ପଦ କଥା”? ମଧ୍ୟ କୁଦ୍ରାଯାଇଛି ! ସମସ୍ତେ 
ତାହାକୁ ଦେଖୁପାରନ୍ତି ନାହି । କେବଳ ଜ୍ଞାନୀମାନେ ତାହାକୁ ଦେଖୁ ପାରନ୍ତି । ରଗ୍ବବେଦୀୟ ଭାଷାରେ 
ବିଷ୍ଣୁଙ୍କ ର ସେହି ପରମ ପଦକୁ ସର୍ବଦା ଜ୍ଞାନୀ ଲୋକ ମାନେ ଦେଖୁପାରନ୍ତି | (୬୪) ବିଷ୍ଙ୍କର ତିନି 
ପାଦ ଅଛି । ସେ ପାଦକୁ ବିସ୍ତାର କରିଅଛନ୍ତି । ଏହି ତିନି ପାଦ ହେତୁ ତାଙ୍କୁ ଉରୁକ୍ରମ ? ଓ ‘ଉରୁଗାୟ? 
ବିଶେଷଣରେ ଭୂଷିତ କରାଯାଇଛି 1୬୫) ବିଷ୍ଣୁ ଖୁବ ଲମୃ ପାଦ ପକାନ୍ତି । “ବିଧ ତିନି ପାଦରେ 
ଜଗତକୁ ଆବ୍ଉ କରି ରଖୁଛନ୍ତି ବୋଲି ରଗ୍ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି । ଉଦୟ କାଳୀନ ସୂର୍ଯ୍ୟ. ମଧ୍ୟାହ୍ନ 
ସୂର୍ଯ୍ୟ ଓ ଅସ୍ତ କାଳୀନ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ତିନି ଅବ୍ଥାକୁ ବିଙ୍ଗୁଙ୍କର ତିନିପାଦ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି | ଏହି ମତ 
ହେଉଛି ଂନିରୁକ୍କାର? 'ଯାସ ”ଙଂର | ବିଷ” ଙର ମୁଣ୍ଡକଟା ଯିବା ପରେ ମୁଣ୍ଡଟି ସୂର୍ଯ୍ୟରେ ପରିଣତ 
ହୋଇଯାଇଥିଲା | ଏହା ବିଙ୍ଗ ଓ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ଅଙ୍ଗାଙ୍ଗୀ ସମୃନ୍ଧର ସୂଚକ (୬୬) ବିଙ୍ ଏକ ଚକ୍‌ ଭଳି 
ଘୁରୁଛନ୍ତି ବୋଲି ରଗ୍‌ ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ ବର୍ଣ୍ଡନା କରାଯାଇଅଛି ! ତାଙ୍କର ନବେଟି ଘୋତା 
ଅଛନ୍ତି । ପ୍ରତିଟି ଘୋଡାର ଚାରୋଟି ନାଁ । ଏହା ବର୍ଷର ୩୬୦ ଦିନ ସୃଷ୍ଟି କରୁଥିବା ସୂର୍ଯ୍ୟ ଦେବତାଙ୍କ 
ନାମକୁ ସୂଚିତ କରୁଥିବା ପରି ମନେ ହୁଏ ।(୬୨୭) “ବିଷ୍ୁଙ୍କ ସୁଦର୍ଗନ ଚକ୍ର ସୁର୍ଯ୍ୟ ଚକ୍କର ମୂଚକ । 
ବିଙ୍ଗୁଙ୍କର ପୀତାମୂର ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ସୁନେଲି କିରଣର ସୂଚକ । ବିଞ୍ଗୁଙ୍କର ପଡ଼ ଦିବ୍ୟାଲୋକର ଜୀବନୀ 
ଶକ୍ତିକୁ ସୂଚନା ଦେଉଅଛି । ସୂର୍ଯ୍ୟ କିରଣରେ ପଡ଼ ଫୂଲ ଫୃଟେ ଓ ଘୁର୍ଯ୍ୟ ଅସ୍ତ ହ୍ରେଲେ ପଡ଼ ଫୁଲ 
ବୁଭିଯାଏ । ପଦୃ ଫୁଟିବା ଜୀବନୀ ଶକ୍ତିର ବିକାଶ ଯାହା ପ୍ରତୀକାମରକ ଭାବରେ ଦର୍ଶାଯାଇଛି । ସେଦି 
ପ୍ରତୀକ ଧାରଣ କରିଛନ୍ତି ଗୌର ଦେବତା ବିଷ ?? |(ସୁରେ୍ ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂହ୍ତତି- 
ବୈଦିକ ଅର୍ବଂ ତୃତୀୟ ଭାଗ- ପୃଷ୍ଠା ୨୫୬ ରୁ ଉତ୍ତତ ) ଏହି ଦୃଷ୍ଚିରୁ ବିଗ୍ଵର କଲେଂ ଢଣାପତେ ବିଙ୍କ 
ହେଉଛନ୍ତି ଗୌର ଦେବତା ! ଉତ୍ତର ବୈଦିକ କାଳରେ ବିଙ୍ ସର୍ବମୟ କଉ ହୋଇ ଉଠିଲେ । “ବିଙ୍ଗ 
ଏ ସର୍ବ ଅନୁପ୍ରବେଶ କରିଛନ୍ତି ?? ଅଥବା ° ଏହାଙ୍କ ଠାରେ ସର୍ବ ଶେଷରେ ସାରା ବିଶ୍ବ ଅନୁପ୍ରବେଶ 
କରେ ବୋଲି ଏହାଙ୍କୁ ବିଷ୍ଗ କୁହାଯାଇଛି ? | 


ବିଷ୍ଟଙ୍କ ବୈଦିକ କାଳରେ ଅପେକ୍ଷାକୃତ ନିମ୍ବ ୍ଥାନ ଦିଆ ଯିବାର କାରଣ ସଂପର୍କରେ 
କେତେକ ବିଦ଼ାନ ମତ ଦିଅନ୍ତି “ବିଷ ପ୍ରଥମେ ଥୁଲେ ଏକ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଦେବତା ! ଆର୍ଯ୍ୟ ଓ ଆର୍ଯ୍ୟେତର 


ବୈଦିକ ସମାଜ. ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂତସ୍ତତି ୧୫୯ 


ଗୋଷୀୀ ମଧ୍ୟରେ ସାଂସ୍ଥୁତିକ ଭାବ ବିନିମୟ ହେବା ଫଳରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବି୍ଗୁଙ୍କୁ ଦେବତା ଭାବରେ 
ଗ୍ରହଣ କଲେ | ମାତ୍ର ବୈଦିକ ସମାଉରେ ଇନ୍ଦଙ୍କ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଖୁବ ଅଲା ! ଇନ୍ଦ୍ୁଧର୍ମୀମାନେ ବୈଦିକ 
ସମାଜକୁ ନିୟନିତ କରୁ ଥଲେ । ତେଣୁ ବିଙଷ୍ଧଧର୍ମୀମାନେ ସେମାନଙ୍କର ଆଧୂପତ୍ୟ ବିସ୍ତାର 
କରିପାରିନଥୁଲେ ?” ପି.ଟି. ଏସ. ଆୟଙ୍କରଙ୍କ ମତରେ ° ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ବିଙ୍ଗୁ ଦେଉଛନ୍ତି 
ଦ୍ରାବିତ ମାନଙ୍କର ଦେବତା ବିନ୍ଙ୍କର ଏକ ପ୍ରତିରୂପ” ” ।( ୬୮) ସୁନୀତି କୁମାର ଚୃଟାର୍ଜୀ କୁହନ୍ତି ଦାବିତୀୟ 
ଆକାଶ ଦେବତା ବିନ୍‌ ? ଓ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ସୂର୍ଯ୍ୟ ଦେବତା ବିତ୍ଧଙ୍କ ମିଶ୍ରଣ ଘଟି ପରବ ଖୀ ଯୁଗରେ 
ଦରିନଦୁମାନଙ୍କ ର ସୂର୍ଯ୍ୟ ନାରାୟଣ ଭପାସନାର ଉଭଭବ ହୋଇଥଲା (୬୯) ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ସହିତ ବିଙ୍ଗୁଙ୍କର 
ଏଦ୍ରି ସଂପର୍କ ବୈଦିକ ଯୂଗର | ବିଙ୍ଗୁଙ୍କର ସୌର ସୃଭାବ ବେଦରେ ଅତି ପରିଷ୍ଟାର ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ିତ 
ହୋଇଅଛି । (୭୦) 


ମିତ ¬ ମିତ ସବୁବେଳେ ବରୁଣଙ୍କ ସହିତ ଆହୂତ ହୋଇଅଛନ୍ତି । କେବଳ ରଗ୍ବବେଦ ତୃତୀୟ ମଣ୍ଡଳ 
୫୯ ମୂକ୍ରେ ସୃତନ୍ ରୁପରେ ଆହୂତ ହୋଇଅଛନ୍ତି । ମିତ୍ର ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ମଙ୍ଗଳ ମୟ ଶକ୍ତିର ପ୍ରତିନିଧ୍ବ 
ମିତୁ ମଣିଷକୁ କିୟାଗୀଳ କରିଥାଆନ୍ତି । ସେ ସୃର୍ଗ ଓ ମଉ୍ଯକୁ ଦୃଢ ରୁପେ ଧାରଣ କରିଅଛନ୍ତି ! ଉଷାର 
ଆଗମନ ପୂର୍ବରୁ ଉଦୟ ଲାଉ କରୁଥୁବା ଅଗ୍ନି ମିତୁକୁ ଉପୁନ୍‌ କରନ୍ତି । ସେହି ଅଗ୍ନି ପ୍ରଭ୍ମଳିତ ହେବାପରେ 
ହୁଅନ୍ତି ମିତ । ବୈଦିକ ମିତୁ ଇରାନୀୟ ଦେବତା ସହିତ Mithra ପ୍ରାୟ ସମାନ | ରଗ୍ବେଦରେ ମିତ 
ବିଶ୍ଵାସର ଦେବତା ରୂପରେ ପରିକଳ୍ଚିତ ହୋଇଅଛନ୍ତି ¦ 


ଅଦିତି ଓ ଆଦିତ୍ୟ — ଅଦିତିର ଅର୍ଥ ହେଲା ବନ୍ଧନ ମୁକ୍ତ | ଦା? ଧାତୁରୁ ଏହା ଉପରି ହୋଇଛି । 
ଅଦିତିଙ୍କୁ ଦେବୀ ରୂପରେ ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି !( ୭୧) ଉପାସକ ନିଜେ ବନ୍ଧନ ମୁକ୍ତ ହେବାପାଇଁ 
ଅଦିତିଙ୍କୁ ପ୍ରାଥନା କରିଅଛି ! ଆଦିତ୍ୟମାନଙ୍କୁ ବହୁ ଥାନରେ ଅଦିତିଙ୍କର ପୁତ୍ର ବୋଲି ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି । 
ସେମାନଙ୍କୁ ଆଲୋକ ପୁତ ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଇଛି । ତେଣୁ ଆଲୋକର ଦେବତା ହେଉଛନ୍ତି ଆଦିତ୍ୟ । 
ରଗ୍ବେଦରେ ଆଦିତ୍ୟଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ‘ସାତ? କି ‘ଆଠ ? । ଗୋଟିଏ ୟାନରେ “ଛଅ” ଉଣ ଆଦିତ୍ୟଙ୍କ 
ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି | ବରୁଣ, ମିତ, ଅର୍ଯମନ୍‌, ଭଗ, ଦକ୍ଷ, ଅଂଶ | ସୂର୍ଯ୍ୟ ହେଉଛନ୍ତି ୭ମ ଆଦିତ୍ୟ ଓ ମାଉଁଣ୍ଡ 
ଦେଉଛିନ୍ତି ଅଷ୍ଟମ ଆଦିତ୍ୟ । ବ୍ରାହ୍ମଣ ଗ୍ରଛରେ ଆଦିତ୍ୟଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ୧୨ । 


ଉଷା ¬ ଉଷା ଶର ବସ୍‌” (ଦୀଫ୍ରୌ 10 Shine) ଧାତୁରୁ ଉପୂନ୍‌ ହୋଇଅଛି | ତେଣୁ ଉଷାର ଅର୍ଥ 
ପ୍ରକାଶମାନ୍‌ ବା ଦୀପ୍ତିମାନ । ରଗ୍୍‌ ବେଦରେ ୨୦ଟି ସୃକ୍ତରେ ଉଷା ଆହୂତ ହୋଇଅଛନ୍ତି । ସମଗ୍ର 
ବୈଦିକ କବିତାରେ ଉଷା ଦେଉଛନ୍ତି ଗୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟର ପ୍ରତୀକ । ଉଷା ଦେବୀଙ୍କୁ ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି 
“ପ୍ରାଣୀ ଯୁବତୀଃ ” “ନ ଖଁକୀ ପରି ରକ୍ତ ବସନ ପିଛି ଉଷା ଦେବୀ ଦେତେବେଳେ ପ୍ରାଚୀ ଗଗନରେ 
ଆବିର୍ଭୁତା ହୁଅନ୍ତି ଏବଂ ଆଲୋକର ଆବରଣରେ ନିଜକୁ ଘୋତାଇ ରଖୁଥଆାନ୍ତି ଯେତେବେଳେ ରାତ୍ରିର 
ଅନ୍ଧକାର ମଣିଷ ମଇଳା ଲୁଗାକୁ ଫିଙ୍ଗି ଦେବା ରଳି ଫିଙ୍ଗି ହୋଇଯାଏ ?୬ (ଆ, ଘ ଯୋଷାଇବ 
ମୁନରୀ ଉଷାଃ ଯାତି ପଃଭୁଞିତୀ ) * ପୁରାଣୀ ଯୁବତୀଃ?? ଯୋଗୁ ସେ ଅନନ୍ତ ଯୌବନା । କେବେହେଲେ 
ବୃଦ୍ଧା ହୁଅନ୍ତି ନାହିଁ । ସେ ସଦା ରାୟ୍ଚରା, କେବେ ମଳିନ ଦୁଅନ୍ତି ନାଦ । ଉଷା ହେଉଛନ୍ତି ଦ୍ରିରଣ୍ୟବର୍ଣ୍ା ¦ 
ତାଙ୍କର ପୂନାର ରଥକର ରକ୍ତବର୍ଣଣର ଘୋତା ବହନ କରି ଆକାଶ ମାର୍ଗରେ ନେଇ ଯାଆନ୍ତି ! * ଉଷା 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାଦିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୧୬୦ 


ସ୍ବାନ ପରେ ଉଦ୍ଗଳ ବେଶ ଧାରଣ କରି ଦି ହସି ରାତ୍ରିର ବକ୍ଷର କଳା ବ ସନକ ଖସାଇ କାଳିମାକ୍‌ 
ଦୂର କରି ପୁରୋହିତ ଓ ଯଞଜ୍ଚକର୍ତାମାନଙ୍କୁ ନିଦରୁ ଉଠାଇ ଦିଅନ୍ତି । ସେମାନେ ଅଗ୍ରିକୁ ପ୍ରଙ୍ଗଳିତ 
କରନ୍ତି ××× | ସେ ରାଡ଼ିର ଦୁଃସୃପୃକୁ ଦୂର କରନ୍ତି । ଉପାସକର ମନ୍ତ୍ର ଓ ପକ୍ଷୀମାନଙ୍କ ର ମଧୂର 
କାଜଳି ଉଷାଙ୍କ ର ସ୍ବାଗତ ସମ୍ବାଷଣ ଜ୍ଞାପନ କରେ ? | (ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଖ୍ଥୁତି ପୁସ୍ତକ ୧୪୯ ରୁ 
ଉତ୍ତୃତ- ଅଭିନ୍ନ ଚନ୍ଦୁ ଦାସ) 


ଉଷାଙ୍କୁ ସୂର୍ଯ୍ୟ ସହିତ ବେଦରେ ସଂବଛ୍ିତ କରାଯାଇଛି | ସେ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ଲାଗି ମାର୍ଗ ପ୍ରସ୍ତୁତ 
କରନ୍ତି । ଉତାଙ୍କୁ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ଜନନୀ ଏବଂ ଅନେକ ଥାନରେ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ସ୍ତୀ ଭାବରେ ବର୍ଣନା 
କରାଯାଇଛି ¦ ଉତାଙ୍କୁ ବେଳେବେଳେ ରାତ଼ି ଦେବୀଙ୍କର ଦ୍ୟେଷ୍ଟା ଭଉଣୀ ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି | 
ତେଣୁ ଦୁଇ ଉଉଣୀଙ୍କୁ * ‘'ଉଷାସାନକ”? ଓ “ନକ୍ତୋଷାସା? ? ବୋଲି କହାଯାଇଛି । ଆକାଶରେ ଉଦୟ 
ଲାଭ କରୁଥିବାରୁ ଉଷାଙ୍କୁ ଦୁହିତା ଦିବଃ” ଆକାଶର କନ୍ୟା ରୂପେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି । ରଞ୍ଲିଜ ଇଂ 
ଦ୍ଵାରା ପ୍ର୍ମଳିତ ଅଗ୍ନି ଉଷାଙ୍କ ସହିତ ମିଳିତ ହେଉ ଅବାରୁ ଅଗ୍ରିଙ୍କୁ ଉଷାଙ୍କର ପ୍ରେମିକ ବୋଲି କ୍ରହାଯାଇଛି । 
ଉଷା ଚିରନ୍ତନ ନିୟମ ରତକୁ ମାନି ଠିକ୍‌ ସମୟରେ ଆବିର୍ବୃତା ହେଉଥିବାରୁ ତାଙ୍କୁ ‘ରତାବରୀ 
ବୋଲି କୁହାଯାଏ ! * 'ରତାବରୀ ଶରର ଅର୍ଥହେଲା ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ୟ ଦ୍ଵାରା ଆବୃତ? । 


ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ଉଷାର ଅର୍ଥ ପ୍ରାକୃତିକ ଉଷା ବୋଲି ଗ୍ରହଣ ନକରି ମନୁଷ୍ୟର ଚୈତ୍ୟ ସ୍ତରରେ 
ଯେଉଁ ଆଉୀନ୍ତ ରୀଣ ଉଷାର ଅଭ୍ୟୁଦୟ ଦୁ ସେହି ଅ୍ଥଟିକୁ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛନ୍ତି । ସେଥୁପାଇଁ ତାଙ୍କୁ 
ପଥାରଅଁରେ 'ରତାବରୀ? କୁହା ହୋଇଅଛି ! ରଗ୍‌ବେଦର ରଖି ଉଷାଙ୍କ ସଂପର୍କରେ କଦ୍ରିଛନ୍ତି ଉଷା 
ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ୟର ପନଛ୍ଥାକୁ ସଫଳ ଭାବରେ ଅନୁସରଣ କରିଅଛନ୍ତି ??।(୭୨) ରଗ୍ବେଦର ଅନ୍ୟତ୍ର 
ଗୋଟିଏ ଯାନରେ କୁହାଯାଇଛି “ ସୂର୍ଗରେ ଜନ୍‌ ନେଇଥୁବା ଉଷା ସତ୍ୟକୁ ଉଦ୍‌ଘାଟିତ କରି ଦିଅନ୍ତି ଏବଂ 
ତାଙ୍କରି ମହିମା ଦେଖାଇ ଆସନ୍ତି ? (୭୩) ଯେଉଁ ଉଷା ମନୁଷ୍ୟକୁ ସତ୍ୟ ନିକଟରେ ପହଞ୍ଚାଇ ଦିଏ 
ସେହି ମହତ୍ତର ଉଷା ପ୍ରତି ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି କହାଯାଇଛି ଏଡ଼ି ସତ୍ୟର ଉପଲବ୍ତି ହେଲେ ମନୁଷ୍ୟ 
ଅମୃତତୁ ପାଇଥାଏ ??| ସେଥୁପାଇଁ ଉଷା ‘ଅମୃତସ୍ୟ କେତୁଃ? ବା ‘ଅମୃତର ପତାକା” ନାମରେ 
ଅରିହିତା ।(୭୪) ଏଥୁରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ˆ ଉଚ୍ଚତର ଚେତନା ସ୍ତରରେ ଯେଉଁ ଦିବ୍ୟ ଆଲୋକ ଝଲସି 
ଉଠେ ତାହାହିଁ ହେଉଛି ଉଷା | ତାହା ହେଉଛି ସତ୍ୟ ରୂପକ ଉଷା । ବେଦରେ ଯେଉଁଠି ଉଷା କଥା 
ଜୁହାପାଇଛି ସେଠି ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ୟ ସୃରୁପୀୟ ଚିନ୍ତାଧାରା ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ? ? | ସେଥୁପାଇଁ ଶ୍ରୀ ଅରବି 
କଦି ଅଛନ୍ତି “ସେ ଦେଉଛନ୍ତି ଅନନ୍ତ୍ର ଆଲୋକ ଯାହାଙ୍କ ଠାରୁ ସକଳ ଆଲେ।କର 
ପୃ୍ଠି ହୋଇଅଛି ?? (୭୫) ବୈଦ଼ିକ ଉଷା ପ୍ରାକୃତିକ ଉଷାକୁ ନିର୍ଘେଶ କରୁଥିଲେ ହେଁ ପ୍ରକୃତରେ ଏଡା 
ହେଉଛି ମନୁଷ୍ୟର ଚୈତ୍ୟ ସ୍ତରରେ ଆର୍ବିରୁତ ହେଉଥୁବା ଦିବ୍ୟଞ୍ଚାନର ଉଷା ଯାହା ସାହାଯ୍ୟରେ ସେ 
ସତ୍ୟକୁ ଉପଲବ୍ଧି କରିପାରେ ଏବଂ ଶାଶୃତଙ୍କ ନିକଟରେ ପହଖିପାରେ ? ” ।(ସୁରେନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ - 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତି - ବୈଦିକ ପର୍ବ ତୃତୀୟ ଭାଗ ପୃ ୨୬୧ରୁ ଉଦ୍ତତ) 


ଅଗଶ୍ନିନୌ — ବୈଦିକ ସାଦିତ୍ୟରେ ଇତ. ଅଗ୍ନି ଓ ଘୋମଙ୍କ ପରେ ଅଶଗ୍ନିନୌଙ୍କ ୟାନ । ୫୦ ସୃକ୍ତରେ 
ଅଗ୍ନିନ ଆହୂତ ହୋଇଅଛନ୍ତି । ସୂର୍ଯ୍ୟା ନାମକ ଯୁବତୀ ଅଶ୍ନିନୌଙ୍କ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟରେ ମୁଗ୍ଟ ହୋଇ ତାଙ୍କୁ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ଥତି ୧୬୧ 


ପତି ରୂପରେ ବରଣ କରିଥିଲେ ! ‘ଅଣ୍ଜିନୌ? ତାଙ୍କ ରଥରେ ସୂର୍ଯ୍ୟାଙ୍କୁ ସଙ୍ଗରେ ନିଅନ୍ତି ! ‘ଉଷା 
ଅଶ୍ନିନୌ ଙ୍କ ରଉଣୀ ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛନ୍ତି । ‘ଅଶ୍ନିନୌ ? ହେଉଛନ୍ତି ‘ଦୌସ୍‌ ”@ଂ ଦୁଇ ପୁତ । 
ଥଅଗ୍ରିନ”ର ଅର୍ଥ ଦେଉଛି ଯାହାର ଘୋଡା ଅଛି ! ଅଶ୍ନିନୌ ସୋମ ପାନ ଅପେକ୍ଷା ମଧୁ ପାନକୁ ପସନ୍ଦ 
କରନ୍ତି । ଘେ ସୂନାର ରଥରେ ଭୁମଣ କରନ୍ତି । ସେ ରଥରେ ବସି ଦିନକ ଭିତରେ ସମଗ୍ର ଦାବ୍ୟା 
ପୃଥିବୀକୁ ଭୂମଣ କରନ୍ତି । ଅଶ୍ନିନୌ ସୃର୍ଗର ଦେବତାମାନଙ୍କର ନିପୁଣ ବୈଦ୍ୟ ରୁପେ ବେଦରେ କୀଖିତ 
ହୋଇଅଛନ୍ତି । ଘେ ମଧ୍ୟ ମଞ୍୍ୟର ମଣିଷ ମାନଙ୍କୁ ରୋଗ ମୁକ୍ତ କରିଅଛନ୍ତି । ସେ ହେଉଛନ୍ତି ବିଚକ୍ଷଣ 
ଶଲ୍ୟ ଚିକିଯରକ ! ରଖି ଅର୍ଥବଣଙ୍କ ଠାରୁ ମଧୁ ବିଦ୍ୟା ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ ଇନ ଆସିଥିଲେ | ମାତ ଉତ୍ତତ 
ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ରଖି ଏ ବିଦ୍ୟା ନଦେବାରୁ ସେ ରଖିଙ୍କୁ ଅପମାନିତ କରି କହିଯାଇଥଲେ ଅଥର୍ବଣ ଏ ବିଦ୍ୟା 
ଯଦି ଅନ୍ୟ କାହାକ୍‌ ଦିଅନ୍ତି ତାହେଲେ ସେ ତାଙ୍କର ମୁଣ୍ଡ କାଟି ଦେବେ | କିଛି ଦିନ ପରେ ଅଗ୍ିନୌ 
ଏହି ବିଦ୍ୟା ରଖିଙ୍କ ଠାରୁ ପ୍ରାଡ୍ତ ହେଲେ | ସେ ଏହି ସମୟରେ ରଣିଙ୍କ ମୁଣ୍ଡ କାଟି ଗୋଟିଏ ଅଶ୍ବ ମୁଣ୍ଡ 
ଲଗାଇ ଦେଲେ ଏବଂ ବିଦ୍ୟାଲାଭ କରି ସାରିବା ପରେ ପୂନର୍ବାର ରଖିଙ୍କ ମୁଣ୍ଡ ଲଗାଇ ଦେଇଥିଲେ | 
ବିଗପଳା? ଯୁରରେ ତା ”ର ଗୋଡକୁ ହରାଇଥୁଲା । ଅଶ୍ିନୌ ତାର ପ୍ରକୃତ ଗୋଡ ପରିବ ଲୁହାର 
ଗୋତଟିଏ ଲଗାଇ ଦେଇଥିଲେ | ସେ ବୃଷ ରଖି “ଚ୍ୟବନ ଙ୍କୁ ଯୌବନ, ରୁଦ୍ରାଶ୍ୃଙ୍କୁ ଚକ୍ଷୁ ପ୍ରଦାନ 
କରିଥୁବା କଥା ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ିତ ହୋଇଛି । 


ଇନ୍ଦ୍ର :- ରଚ୍‌ବେଦରେ ଇନ୍ଦଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ୨୫୦ ସଂଖ୍ୟକ ମୁକ୍ତ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ । ସାମବେଦରେ ମଧ୍ୟ ବହୁ 
ସଂଖ୍ୟକ ସୂକ୍ତ ଇନ୍ଦଙ୍କ ଲାଗି ରହିଅଛି । ଏଥିରେ ଥବା ଂନ୍ଦ୍ରକାଙ୍ଡ' ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କର ମହତ୍ତୁର ସୂଚନା 
ଦେଇଥାଏ ! ଏହା ବ୍ୟତୀତ ଅନେଜ ସୁକ୍ତ ଅଛି ଯହିଁରେ ଅନ୍ୟ ଦେବତାଙ୍କ ସଦ୍ରିତ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ଆରାଧନା 
କରାଯାଇଛି । ବୈଦିକ ଯୁଗର ଜାତୀୟ ଦେବତା ଭାବେ ଇନ୍ଦ୍ର ବିଦିତ । ବେଦରେ ବର୍ଣିତ ସୁକ୍ତ ଗୁତିକରେ 
ସେ କେଉଁଠି ମହାବୀର ଆଉ କେଉଁଠି ଉଚସୁଳ ଆଲୋକରେ ଝଲସିତ | ପୁଣି କେଉଁଠି ଦିବ୍ୟ ଆନନ୍ଦର 
ଉମ | ପୂଣି କେଉଁଠି ଅନନ୍ତ ପ୍ରାଣମୟତାରେ ଉଦ୍‌ବେଳିତ । ବୈଦିକ ସୃକ୍ ଗୁତିକରୁ ତାଙ୍କର ତିନୋଟି 
ସୃରୂପ ଦେଖୁବାକୁ ପାଇଁ ଆଉ ! (କ) ସେ ଥିଲେ ରଣ କ୍ଷେତୃରେ ପ୍ରଧାନ ନେତା ! ତାଙ୍କ ସାହଯ୍ୟରେ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବହୁ ଯୁଘରେ ବିଜୟୀ ହୋଇଥିଲେ ! (ଖ) ସେ ଥିଲେ ଜଣେ ପ୍ରାଚୀନ ପ୍ରବାଦ ଦେବତା 
ଯେ କି ବୃତୁ ନାମକ ରାକ୍ଷସକୁ ମାରି ଥଲେ | (ଗ) ସେ ଥଲେ ମହାଜାଗତିକ ଶକ୍ତିର ପ୍ରତୀକ | 
ରଗ୍ବବେଦ କାଳରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଯେପରି ଯୁଦ୍ଧ ପ୍ରିୟ ଜାତି ଅଲା ଇନ ମଧ୍ୟ ପ୍ରଚଣ୍ଡ ଶକ୍ତି ସମ୍ପନ୍ନ ଯୋଦ୍ଧା 
ରୂପେ ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଛନ୍ତି । ଇନ୍ଦ୍ର ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କୁ ବହୁ ଯୂଜ୍ଧରେ ସାହାଯ୍ୟ କରି ତାଙ୍କୁ ବିଜୟ ଶ୍ରୀ ମଣ୍ଡିତ 
କରିଥଲେ | ସେଗୁଡିକ ହେଲା- (କ) ସେ ଦସୁ୍ୟୁମାନଙ୍କ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ପଦାନତ କରିଥୁଲେ |(୭୬) 
(ଖ) ସେ ଦାସ ବର୍ଣ୍ଣକୁ ପରାଜିତ କରିଥିଲେ !(୭୭) (ଗ) ସେ କୃଷ୍ଟକାୟ ଶତ୍ର ମାନଙ୍କ ଉପରେ ବିଜୟୀ 
ହୋଇଥୂଲେ (୭୮) (ଘେ) ସେ କୃଷ୍ଟକାୟ ଶତୁ ମାନଙ୍କର ଦୁର୍ଗ ଧୂଂସ କରିଥିଲେ !(୭୯) (ଙଂ) ସେ 
ପଣିମାନଙ୍କୁ ଦମନ କରିଥିଲେ 1(୮୦) (ଚ) ସେ ଦକୁଯୁ ଙ୍କୁ ଯୁ୍ରେ ସାହାଯ୍ୟ କରିଥିଲେ |( ୮୧) 
(ଛ) ସେ ଘୁଦାସଙ୍କୁ ଯୁ୍ଧରେ ସାଦ୍ରାଯ୍ୟ କରିଥଲେ ।( ୮୨) (ଜଉ) ସେ ମୁଦଗଳ ଓ ମୁଦଗଲାନୀଙ୍କୁ 
ଯୁଘରେ ସାହାଯ୍ୟ କରିଥିଲେ (୮୩) (ଝ) ସେ କକିବତ୍ଙ୍କ ଯୁ୍ତରେ ସାହାଯ୍ୟ କରିଥିଲେ | (୮୪) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୬୨ 


ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କର ବୀରତ଼ ଅଲା ଅସାଧାରଣ | ଦାଣ୍ଡେକରଙ୍କ ମତରେ “ଇନ୍ଦ୍ର ପ୍ରଥମେ ଦେବତା 

ନଥିଲେ | ସେ ଥିଲେ ଢଣେ ମଣିଷ । ତାଙ୍କର ପରାକ୍୍‌ମ ଯୋଗୁ ସେ ପର ଅବୟାରେ ଦେବତା ୟାନକୁ 
ଉନ୍ନୀତ ହୋଇଥିଲେ ! ତାଙ୍କର ଏପରି ଲୋକପ୍ରିୟତା ଥଲା ଯେ ସେ ସମସ୍ତ ଦେବତାଙ୍କୁ ଟପି ଗଲେ । 
ଇତ ପ୍ରାୟ ସମସ୍ତ ମାନବୀୟ ଗୁଣରେ ଭୂଷିତ । ଦୌସ ତାଙ୍କର ପିତା ! ଇୟ ଜନୂ ଦେବା ମାତେ ଘୋମ 
ପାନ କରିଥିଲେ । ତେଣୁ ତାଙ୍କୁ 'ଘୋମପା? କୁଦାଯାଇଅଛି । ଇୟ ସୋମ ପାନ କଲେ ତାଙ୍କର 
ମାନସିକ ଓ ଶାରିରୀକ ଶକ୍ତି ପରିବର୍ତିତ ଦୁ । ସେ ଯୁକୁ ଯିବା ପୁର୍ବରୁ ଏବଂ ପରେ ସୋମ ପାନ 
କରିଥାନ୍ତି । ଇନ୍ଦ୍ର ଏକା ଢୋକରେ ପନ୍ଦର ସେର ସୋମ ପାନ କରିଥିବା ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି । ଘୋମ ରସ 
ପାନ କଲାବେଳେ ସେ ତାଙ୍କର ଦାନ୍ତ ଓ ଦାଢିକୁ ଆନନ୍ଦରେ ଦଲାନ୍ତି । ତାଙ୍କର ଆକୃତି ଓ ବେଶ 
ସୁନାର ବର୍ଣ | ତାଙ୍କର ହାତରେ ବଉ୍ର ଥାଏ ! ବଜ୍ର ହେଉଛି ତାଙ୍କର ପ୍ରଧାନ ଆୟୁଧ । ତେଣୁ ସେ 
ଦେଉଛନ୍ତି ବଢ଼ୁବାଦୂ ଓ ବଢ଼ୀ | ସୁନାର ରଥରେ ବସି ସେ ବିଚରଣ କରନ୍ତି ! ତାଙ୍କ ରଥକୁ ହଳଦିଆ 
ବର୍ଣ୍ଣର ଘୋତା ଟାଣନ୍ତି । ବେଦରେ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ପନ ଇତ୍ଦ୍ରାଣୀଙ୍କର ମଧ୍ୟ ବର୍ଣ୍ଡନା ମିଳେ | ଇନ୍ଦ୍ର ଅନ୍ୟ 
ଦେବତାମାନଙ୍କ ସହିତ ମଧ୍ୟ ଆଦୁତ ହୋଇଅଛନ୍ତି । ଚଳନ ଶୀଳ ପୃଥୁବୀ ଓ ହଲୁ ଥୁବା ପର୍ବତଗୁତିକୁ 
ମଧ୍ୟ ସେ କିର କରିଦେଇଛନ୍ତି ।(୮୫) ଇନ ଶତ ମାନଙ୍କ ର ପୁର ଓ ଦୁର୍ଗକୁ ଧୃଂସ କରିଥୁବାରୁ ତାଙ୍କୁ 
:ପରରତ୍‌ କୁହାଯାଇଛି । ଅନେକ ଯ଼ଳରେ ଇନ୍ଦ୍ର ଉନ୍ନତ ଦେବତା ଭାବରେ ଚିତ଼଼ିତ ହୋଇଛନ୍ତି ୮୬) 
“ପରାରମ୍ବିକ କାଳରେ ଇନ ଦେବତାମାଙ୍କର ଅଧ୍ବପତି ଭାବରେ ଦୃତ ? ହୋଇଅଛନ୍ତି । ତିନୋଟି ପାତ୍ରରେ 
ପୂର୍ବ ମାତ୍ରାରେ ରଖାଯାଇଥିବା ଘୋମ ରସକୁ ପାନ କରି ବୃଷଭ ପରି ଆଗଚୃରଣ କରି ଇନ୍ଦ୍ର “ବୃତୁ କୁ 
ଯୁକ୍ରେ ନିହତ କରିଥଲେ”? |(୮୭) “ମରୁଦ୍‌ ଗଣ? ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ଯୁଘରେ ସାହାଯ୍ୟ କରନ୍ତି | ଇନ୍ଦ୍ର ତତିତ, 
ଝଞ୍ଜା, ବାତ ଓ ବର୍ଷାର ଦେବତା | “ବୃତୁ” ହେଉଛି ଜଳକୁ ଆବରଣ କରି ରଖୁଥିବା ଶଦୁ । ପର୍ବତ 
ବେଦରେ ମେଘ ଅଅରେ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଅଛି । ଜଳ ବର୍ଷଣ ନ କରୁଥବା ମେଘର ପ୍ରତିନିଧୂ ହେଉଛନ୍ତି 
” । ଇନ ଦୁଇଟି ପଥର ମଝିରେ ଅଗ୍ନି ହରଣ କରାଇ ଆବୃତ ଉଳକ୍ର ମୁକ୍ତ କରିଅଛନ୍ତି । ତେଣୁ 

ଇନ୍ଦ୍ର ବୃ୍ଟିର ଦେବତା । ଖତିହାସିକମାନଙ୍କ ମତରେ “ବୃତୁ? ହେଉଛି ଏକ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ରାଜା ! 
ଇନ୍ଦଙ୍କ ସଦରିତ ବୃତ୍ର”ର ବାସ୍ତବ ଯୁ୍ଧ ହୋଇଥୁଲା ! ବବୃତୁ ? ବ୍ଯତୀତ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ରାକ୍ଷସ ମାନଙ୍କ 
ସଦିତ ତାଙ୍କର ଯୁଣ୍ଢ ହୋଇଥଲା | ଇନ ବବୃତୁ ଙ୍କ ଯୁ୍ତ ସଂପର୍କରେ ରି.ଏମ.ଆ@. ଭି.ଏ. ଗାତଗିଲ. 
ଏନ୍‌ ଯମୁନାଗୃାର୍ଯ୍ୟ ବାଳ ଗଙ୍ଗାଧର ତିଳକ, ଏଫ. ସିଂହ, ପି.ସି. ସେନଗୁପ୍. ଓଲତନବର୍ଗ, ଆର. ଓଝା, 
ତି.ତି. ଗୋସ୍ାମୀ ତବଲୁ୍ୟୁ ନରମ୍ୟାନ ବ୍ରାଉଞ୍ଚନ, ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ପ୍ରମୁଖ ବିଭିନ୍ନ ଦିଗରୁ ବିଗ୍ଵର କରି ସୃ 
ମତାମତ ପ୍ରଦାନ କରିଅଛନ୍ତି । ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ପ୍ରତୀକାମୂକ ବ୍ୟାଖ୍ୟା ହେଉଛି ଇତ୍ଦ ବୃତ୍ର ସଂଘର୍ଷ 
ହେଉଛି ଆଲୋକ ଓ ଅନ୍ଧକାର ମଧ୍ୟରେ ସଂଘର୍ଷ । ଦି ରଷିଙ୍ଗ ସଂପର୍କରେ ଗ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କର 
ମତକୁ ରିଭିକରି ‘ପୁରାଣୀ? ଏହା କହିଅଛନ୍ତି | ୮୮) ° ଇ୍ଦବର୍ତ ସଂଘର୍ଷକୁ ଭଲ ଓ ମନ୍ଦ ମଧ୍ୟରେ. 
ପାପ ଓ ପୂଣ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ. ବିଦ୍ୟା ଓ ଅବିଦ୍ୟା ମଧ୍ୟରେ, ମୃତ୍ୟୁ ଓ ଅମୃତତୁ ମଧ୍ୟରେ. ଆଲୋକ ଓ 
ଅନ୍ଧକାର ମଧ୍ୟରେ ହେଉଥବା ସଂଘର୍ଷ ରୂପରେ ବୁଝିବାକୁ ହେବ | ଆର୍ଯ୍ୟ ରଖିମାନେ କିପରି ଭାବରେ 
ଅନ୍ଦକାରର ଆବରଣକ ଚିରି ଆଲୋକର ମହି ମାମୟ ତଜ୍ୟୋତିଃ ସାଗରରେ ଅବଗାହନ 
କରିବେ ସେଥିପାଇଁ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ପ୍ରାଥନା କରୁଥିଲେ | ଇୟ ସେମାନଙ୍କର ସେହି ପ୍ରାର୍ଥନା ପୂରଣ କରୁଥିଲେ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି ୧୬୩ 


ଏହି ସଂଗ୍ରାମ ତେଣୁ ଏକ ଅନ୍ଧକାର ପୂର୍ଣ ପୁଜଙ୍ଗରୁ ଆଲୋକମୟ ରୁମିକୁ ମନୁଷ୍ୟର ଚେତନାକୁ ନେଇ 
ଯିବାର ଏକ ସଂଗ୍ରାମ ।??(ସୁରେନୁ ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କର ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୃତିଂ ତୃତୀୟ ଭାଗ ୨୪୨ 
ପୃଷ୍ଠାରୁ ଉତ୍ତୃତ) । 

ଇନ୍ଦ୍ର ରର ବ୍ୟୁପୂତ୍ତିଗତ ଅରୁ ମଧ୍ୟ ଏଦି ଭାବଟି ସୁଚତି ହୋଇଥାଏ । ଇେତାଂ ଶତଣାଂ 
ଦାରୟିତା ଇତି ଇଃ) ଶତୁମାନଙ୍କ ର ଦାରଣକାରୀ ହୋଇଥିବାରୁ ତାଙ୍କୁ ଇନ୍ଦ୍ର କୁହାଯାଏ । କାମ, 
କୋଧ, ଅଜ୍ଞାନ, ଅଧର୍ମ ଆଦି ଶତୃମାନଙ୍କୁ ଯେ ଦାରଣ କରନ୍ତି ସେ ଦେଉଛନ୍ତି ଇନ୍ଦ । 


“ନ୍ଦ ହେଉଛନ୍ତି ମହାଉାଗତିକ ଶକ୍ତିର ସୃରୂପ ! ଇନ୍ଦ୍ର ତାଙ୍କ ଶକ୍ତି ବଳରେ ବିଗଶ୍ୃ ସୃଷ୍ଟିର 
ଅବ୍ୟବହିତ ପୂର୍ବରୁ ସଂକରଚିତ ବିଶୃବ୍ରହ୍ଲାଣ୍ତ ଉପରେ ଥବା ଆବରଣଟିକୁ ଫଟାଇ ଦେଇଥିଲେ | ତାଦ଼ା 
ପରେ ପରେ ସୂର୍ଯ୍ୟ, ପୃଥିବୀ, ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଗ୍ରହ ନକ୍ଷତ୍ର ଆଦିର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥିଲା | ଏଦ଼ି ମହ୍ରାଜାଗତିକ 
କ୍ରିୟାଶୀଳ ଶକ୍ତି ହେଉଛି ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ର ଆଉ ଏକ ପରିଭାଷା | ଏଦି ଶକ୍ତି ସକଳ ଜୀବ ଓ ଉଡ଼ ଜଗତ 
ମଧ୍ୟରେ ସଂଗୃରିତ, ଜୀବ ଜଗତରେ ଏହା ବିକଶିତ ; କିନୁ ଜଡ଼ ଜଗତରେ ଏହା ଅବିକଶିତ ! ଜୀବର 
ବିଭିନ୍ନ ଇ୍ଦିୟମାନଙ୍କର ମାଧ୍ଯମରେ ଏହି ଶକ୍ତି ପ୍ରକଟିତ ××× | ଦେବତାମାନଙ୍କର ରାଜା ଇନ୍ଦ୍ର 
ବୋଲି କଦ଼ିବାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ଇନ୍ଦ୍ରିୟମାନଙ୍କର ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କାରୀ ଦେଉଛନ୍ତି ଇନ୍ଦ୍ର ?ଥ ( ସୂରେନ୍ଦ 
ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ର ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ତୃତୀୟ ଭାଗ ପୃଷ୍ଠା ୨୪୮ ରୁ ଉତ୍ତୃତ ।) ଯେ ପ୍ରକାଶମାନ 
ତାହାର ନାମ ଇନ୍ଦ୍ରିୟ । ଦେବଗଣ ପ୍ରକାଶମାନ, ତେଣୁ ସେମାନଙ୍କୁ ଇହ୍ଦିୟ ମାନ ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଥାଏ ।( ୮୯) 


“ଇନ୍ଦ୍ର ଉପାସକକୁ ବିଜୟ ପ୍ରଦାନ ଓ ପ୍ରଚୁର ଧନ ଦାନ ଦିଅନ୍ତି । ତେଣୁ ସେ ମଘବନ । 
ସେ ଦିରଣ୍ୟ ବାହୁ, ହ ରିତାଶୃ, ଶିପ. ବୃତ ଦହନ, ଓ ରଥୋଞ୍ ନାମରେ ନାମିତ | ଆଧ୍ୟାମିକ ଦୃଷ୍ଟିରେ 
ଇନ୍ଦ୍ର ପରମାମ୍ପା, ଆଧୂଦୈବିକ ଦୃଷ୍ଟିରେ ସେ ହେଉଛନ୍ତି ଗ୍ରେଷ୍ଠ ଦେବତା ଏବଂ ଆଧୂଭୌତିକ ଦୃଷ୍ଟିରେ 
ସେ ମଦାନ୍‌ ଯୋଦ୍ଧା ରୁପରେ ଗୃହୀତ ହୋଇଅଛନ୍ତି ! ବାହୃଣ ଗ୍ରଛମାନଙ୍କରେ ଇନ୍ଦ୍ର ଅଦ୍ରିତୀୟ ଆମ୍ରା, 
ଜୀବାମା ଓ ପ୍ରାଣ ରୂପରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛନ୍ତି ??| (ଅଭିନୃ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାସଙ୍କ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି 
ପୃଷ୍ଠା ୧୫୬ରୁ ଗୃହୀତ) । 


ମରୁତଃ ¬ ମରୁତ୍ଗଣଙ୍କ ର ପିତା “ରୁଦ଼ ? ଓ ମାତା “ଗୋରୁପୀା? ପୃଷ୍ଟି । ମରୁତଗଣ ସୃତନ୍ତ୍ର ରୂପରେ 
ଏବଂ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଦେବତାମାନଙ୍କ ସଦ଼ିତ ବେଦରେ ଉକ୍ତ ହୋଇଅଛନ୍ତି । କେତେବେଳେ ସେମାନଙ୍କୁ 
ମୃୟଂ ସୃଷ୍ଟ ବୋଲି କୁହାଯାଉଅଛି । ସେମାନଙ୍କର କାନ୍ତି ଅଗ୍ନି ଓ ମୂନା ପରି ଦୀଠ୍ରିମାନ୍‌ । ସେମାନେ 
ମୂନାର ଦ୍ରାପି, ଅଳଙ୍କାର ଓ ଶିରସ୍ତାଣ ଧାରଣ କରିଥାନ୍ତି । ମରୁଦ୍ଗଣ ସୂର୍ଗର ଗାୟକ ଭାବରେ 
ପରିଚିତ । ସେମାନେ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କର ପ୍ରଧାନ ସହାୟକ ! ବ୍ଷ୍ଚିଦାନ ହେଉଛି ମରୁଦ୍ଗଣଙ୍କର ପ୍ରଧାନ 
କଉଁବ୍ୟ । ମାନବଙ୍କ ଦୁଃଖ ହରଣ କରନ୍ତି ଓ ରୋଗ ନିବାରଣ କରନ୍ତି । 


ଅପାଂନପାତ — ଅପାଂନପାତ୍ର ଅର୍ଥ ଦେଉଛି “ଜଳର ପୁତ ? । ଅପାଂନପାତ ଦୀଙ୍ରିମାନ ଯୁବକ 
ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛନ୍ତି । ସେ ବିନା ଇନ୍ଦନରେ ଜଳ ମଧ୍ୟରେ ଝଲସି ଉଠନ୍ତି । ସେ ସୁବର୍ଣ 
ବର୍ଣ୍ । ବେଗଶାଳୀ ଅଶ୍ବ ତାଙ୍କର ରଥକୁ ଟାଣେ । ସେ ଖୁବ ବେଗଗାମୀ । ସେ ମେଘ ଭିତରେ ଲୁଚି 
ରହିଥିବା ବିଦ୍ୟୁତ୍‌ ପ୍ରତୀକ ସୃରୁପ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତି ୧୬୪ 


ପର୍ଚ୍ଚନ୍ୟ - ପର୍ଚନ୍ୟର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ବର୍ଷା କାଳୀନ ମେଘ | ପର୍ଚନ୍ୟ ହେଉଛନ୍ତି ବୃଷ୍ଟିପାତ କରାଇବାର 
ଦେବତା | ବୃଷ୍ଟିପାତ ହେବା ସମୟରେ ବିଦୁ୍ୟୁତ୍ର ହରଣ ଓ ମେଘର ଗୁରୁ ଗର୍ଚନ ହୋଇଥାଏ | 
ପ୍ଦ୍ବନ୍ୟ ପୃଥିବୀରେ ଓଷଧୀଶ (ବୃକ୍ଷଲତା)ଙ୍କୁ ଉତ୍ପନ କରନ୍ତି । ତେଣୁ ତାଙ୍କୁ ମଙ୍ଗଳ କାରୀ ଦେବତା 
ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ବନା କରାଯାଇଛି । 


ରୁଦ଼¬ ବେଦରେ ଅଗ୍ନି , ଇୟ, ବରୁଣ ଆଦି ଦେବତାଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା ରୁଦଙ୍କୁ ଅଳ୍ଳ ମହତ ଦିଆଯାଇଛି । 
ମୃତନ୍ତ୍ର ରାବରେ ଏବଂ ଅନ୍ୟ ଦେବତାଙ୍କ ସହ ସେ ୫୦ ଥର ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛନ୍ତି । ଶୁକ୍ଳ 
ଯଢୁର୍ବେଦର ରୁଦାଧ୍ୟାୟରେ ଏବଂ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ରୁଦଙ୍କର ମହତ ପ୍ରକର୍ଚଚିତ ହୋଇଅଛି | ରଗ୍‌ବେଦରେ 
ରୁଦ୍ରଙ୍କ ର ମାନବୀୟ ରୂପର ବର୍ଣ୍ଚନା ମିଳେ । ରୁଦ୍ରଙ୍କର ମୁଣ୍ଟରେ ଜଟା ଡ଼ୁଟ ଅବାରୁ ତାଙ୍କୁ  କପର୍ଦୀ? 
କୁହାଯାଇଛି ! ତାଙ୍କ ଶରୀରର ବର୍ଣ୍ଠ ‘ବଭୁ ” । ତାଙ୍କର ଓଠ ସୁଦର ଓ ବଳିଷ୍ଚ । ତାଙ୍କର ସଦ୍ରସ୍ର ନେତ 
ଥିବାରୁ ତାଙ୍କୁ “ ସହସ୍ରାକ୍ଷଃ ” କୁହାଯାଏ । ତାଙ୍କର ଗ୍ରୀବା ନୀଳ ବର୍ଣ କଂ୦ ଉଦ୍ଗଳ ହେତୁ ତାଙ୍କୁ 
ଂଗିତିକଂ୦ ? କୁଦ଼ାଯାଏ । କେତେବେଳେ ରୁଦୁ ମଧ୍ୟ ମୁଣ୍ଡିତ କେଶ | ତାଙ୍କର କେଶ ଲାଲ ବା ନୀଳବର୍ଣ୍ଡ | 
ରୁଦାଧ୍ୟାୟୀରେ ବଣ୍ତିତ ହୋଇଛି “ରୁଦ୍ର ପିନାକ ପାଣି । ତାଙ୍କର ଧନୁ ସ୍ୃର୍ଣ୍ଠ ନିର୍ମିତ । ତାଙ୍କର ବାଣ 
ଗୁତିକ ମୟୂରପୁଛରେ ସୁଶୋଭିତ । ସେ ହାତରେ ଖଣ୍ଡା ଓ ବଜ୍ର ଧାରଣ କରିଥାନ୍ତି । ତାଙ୍କର ବଉ୍ରର 
ନାମ “ ୃକ୍ତ” । ନିଉର ଶରୀରକୁ ରକ୍ଷା କରିବା ନିମିତ୍ତ ଘେ ବର୍ମ ଓ ମୁଣ୍ଡରେ ଶିରସ୍ତ୍ାଣ ପିଛିଆାନ୍ତି । 
ଦେହରେ କବଚ ମଧ୍ୟ ଧାରଣ କରିଥାନ୍ତି । ଘେ ଜଣେ ପରାକ୍ରମୀ ଦେବତା | ରୁଦ୍ର ଦେଉଛନ୍ତି ଶ୍ରେଷ୍ 
ବୃଷଭ । ସେ ନିତ୍ୟ ଯୌବନରେ ପରିପୂର୍ଣ । ସେ ପର୍ବତରେ ଅଟକି ଯାଇଥୁବା ନଦୀର ଜଳକୁ ମୁକ୍ତ 
କରିଦିଅନ୍ତି । ରୁଦ଼ ତାଙ୍କ ର ଉପାସକଙ୍କ ସକଳ ବିପଉିରୁ ରକ୍ଷା କରନ୍ତି । ସେ ହେଉଛନ୍ତି ମରୁଦ୍‌୍ଗଣଙ୍କର 
ଜନକ ! ରୁଦଙ୍କର ପନ ହେଉଛନ୍ତି ଅମ୍ଭିକା( ୯୦) ତାଙ୍କର ଅନ୍ୟନାମ ପାର୍ବତୀ (୯୧) ଓ ଉମା 
ହୈମବତୀ ?( ୯୨) ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । 


ରୁଦାଧ୍ୟାୟୀରେ ଭବ, ଖର୍ବ, ଉଗ୍ର, ଭୀମ, ପଶୁପତି ଆଦି ରୁଦ଼ଙ୍କର ପର୍ଯ୍ୟାୟବାଚୀ ନାମ 
ପଯୁକ୍ତ ଦ୍ରୋଇଛି । ରୁଦ୍ରଙ୍କ ର ଆଧୂପତ୍ୟ ବିଶ୍ଵର ଯେ କୌଣସି କାନରେ ରହିଅଛି ! ସେ ହେଉଛନ୍ତି 
ସକଳ ପଦାର୍ଥର ଘୂାମୀ ! ଅନୃକ୍ଷେତୁ ଓ ବନର ଅଧୂପତି | ସେ ମଧ୍ୟ ରୁତଗଣଙ୍କର ସ୍ବାମୀ | ବ୍ରାହୃଣ ଓ 
ଉପନିଷଦ୍‌ କାଳରେ ସେ ସ୍ଥଙ୍ଟ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୋଇଅଛନ୍ତି | 


ରୁଦ୍ଧ ଶରର ବ୍ୟୁପତ୍ତି 'ରୁଦ୍‌ ? ଧାତୁରୁ କରାଯାଉଛି । ଜନନ ହେବା ସଂଗେ ସଂଗେ ସେ 
ରୋଦନ କରୁଥିବାରୁ ତାଙ୍କୁ ରୁଦ୍ର କୁହାଯାଇଛି | ୯୩) ରୁଦ଼ ହେଉଛନ୍ତି ପ୍ରଳୟର ଦେବତା । କେତେକ 
ତାଙ୍କୁ ତୋଫାନର ଦେବତା ଏବଂ ଅନ୍ୟ କେତେକ ତାଙ୍କୁ ଗ୍ରୀଷ୍ତକାଳର “ଦେବତା ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ 
କରିଅଛନ୍ତି । ରୁଦ୍ର ଙ୍କ ଜନ୍‌ ସଂପର୍କରେ ଶତପଥ ବ୍ରାଦଣରେ ଏକ ରୋଚକ ଗନ୍ଧା ଅଛି । ସେଇଟି ହେଲା 
¬ ବ ପରଜାପତି ଯେତେବେଳେ ସାରା ସଂସାର ସୃଷ୍ଟି କରିବାକୁ ଇଛା କଲେ ସେତେବେଳେ ଉଣେ ଦେବ 
କୁମାରଙ୍କର ଜନ୍ଧ୍‌ ହେଲା । ଉକ୍ତ କୁମାର ଜଣଙ୍କ ଜନ୍ମ ହେବା ମାତ୍ରେ ତାଙ୍କ ନାମ କରଣ ଲାଗି 
କାନ୍ଦି ଥଲେ । ସେ ଜନ୍ଧରୁ ନାମକରଣ ଲାଗି କାନୁ ଅବାରୁ ତାଙ୍କ ନାମ ରୁଦ୍ର ରଖାଗଲା ।( ୯୪) ପଞ୍ଚ 
କର୍ମେିୟ. ପଞ୍ଚ ଜ୍ଞାନେ୍ଦୀୟ ଓ ମନ ଏମାନଙ୍କୁ ଏକାଦଶ ରୁଦ୍ର କୁହାଯାଏ (୯୫) ଏମାନେ ଶରୀରରୁ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି ୧୬୫ 


ଚୃଲିଗଲେ ମନୁଷ୍ୟ ମରିଯାଏ ଏବଂ ତାର ଭାଇ ବନ୍ଧୁ କଟୁମବ କାନ୍ଦନ୍ତି । ଏମାନେ ଭାଇ ବହୁ କଟୁମ୍‌ 
ଆଦିଙ୍କୁ କନ୍ଦାନ୍ତି ଦୋଲି ଏମାନେ ହେଲେ ରୁଦ୍ର । ରୁଦ୍ରଙ୍କର ସର୍ବଦା ମୃତ୍ୟୁ ସହିତ. କ୍ରନ୍ଦନ ସହିତ ଓ 
ଦୁଃଖ ସହିତ ସଂପୃକ୍ତି । 

ରୁଦ ଅନ୍ୟ ରୂପରେ ଶିବ । ସେ ମଙ୍ଗଳମୟ । ସେ ମଧ୍ୟ ଶୁଉଙ୍କ ର । ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟଙ୍କ 
ଶିବତୃ ସଂପର୍କୀୟ ମନ୍ତ୍ର ବ୍ଯ ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ ।(୯୬) ବୈଦିକ ପଂକ୍ତି ମାନଙ୍କରେ ରୁଦ୍ରଙ୍କର ଦ୍ରୈତ 
ବ୍ୟକ୍ତିତୁ ସଂପର୍କରେ ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇଅଛି । “ (କ) ସେ ଉଗ୍ର ସୃଭାବର ଦେବତା,(୯୨) (ଖ) ସେ 
ଭୟଙ୍କର ପଶୁ ଭଳି ଧୂଂସକାରୀ,( ୯୮) (ଗ) ସେ ଦେବତାମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ କ୍ରର.(୯୯) (ଘ) 
ଦେବତାମାନେ ମଧ୍ୟ ତାଙ୍କ ତରନ୍ତି (୧୦୦) (ଙ) ସେ ତାଙ୍କ ଉପାସକ ମାନଙ୍କୁ ଆଶୀବାଦ 
ଦେଇଥାନ୍ତି ।( ୧୦୧) (ଚ) ଗାଁର ଲୋକମାନେ କିଭଳି ଭଲ ଖାଇବେ ଓ ପିଛିବେ ଏବଂ ସେମାନେ 
କିପରି ନୀରୋଗ ହେବେ ସେଥି ପ୍ରତି ସେ ଦୃଷ୍ଟି ଦେଇଥାନ୍ତି । (୧୦୨) (ଛ) ବୈଦ୍ୟମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ 
ସେ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ବୈଦ୍ୟ | (୧୦୩) (ଢଜ) ସେ ତାଙ୍କ ଶତ୍ରମାନଙ୍କୁ କଫ, ଜର ଆଦି ରୋଗଗ୍ରସ୍ତ କରି ମାରି 
ଦିଅନ୍ତି ।( ୧୦୪) (ଝ) ସେ ଅନାର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ପତି,‹୧୦୫) (3) ସେ ଗ୍ର ତସର ମାନଙ୍କର 
ପରରୁ(ଂ୧୦୬୬)”? । ଏହା ସହିତ ରୁଦ୍ରଙ୍କୁ ରଗ୍ଵବବେଦରେ ଦୀର୍ଘ ଜୀବନ କାମନା ଲାଗି ଯେଉଁ ମନ୍ତ୍ରରଟି 
ଦିଆଯାଇଛି ତାହା  ସଞ୍ଜୀବନୀ ମନ୍ତ ? । ଏହାକୁ ଉଚ୍ଚାରଣ କଲେ ଦୀର୍ଘ ଜୀବନ ମିଳେ । ଜୀବ ମୃତ୍ୟୁ 
ମୁଖରୁ ତରିଯାଏ । ମୃତ୍ୟୁ ଭୟ ପୀଡ଼ିତ ବ୍ୟକ୍ତି ଏହି ମନ୍ତ୍ର କୁ ଉପ କରିଥାନ୍ତି । ୧୦୭) ଏହି ତ୍ୟୁମୂକ ? 
ଶରର ଅର୍ଥକୁ ବ୍ୟାଖ୍ୟାକାରମାନେ କହିଛନ୍ତି ରୁଦରଙ୍କ ର ତିନି ଆଖୁ | ଦୁଇଟି ସାଧାରଣ ଆଶୁ ଓ ତୃତୀୟଟି 
ଜ୍ଞାନର ଆଖୁ । ତେଣୁ ସେ ହେଲେ ୯ତ୍ର୍ୟମ୍ବକ ? । ତେଣୁ ଆମ୍ପେମାନେ ସୁଗନ୍ଧ ଯୁକ୍ତ ପୃଷ୍ଟି ସାଧନ କାରୀ 
ତ୍ରୟମୃକ ଙ୍ଗ ରୁଦ୍ରଙ୍କୁ) ଯଜ୍ଞରେ ଆବାହନ କରୁଅଛୁ ?? | 


କାଳକ୍ରମେ ରୁଦ୍ରଙ୍କର ବିବ୍ନ ହୋଇ ଅଗ୍ରିଙ୍କ ସହିତ ଚିଦ୍ଵଟ କରାଯାଇଥିଲା । ତେଣୁ 
ରୁଦ୍ରଙ୍ଗ ଅଗ୍ରିଙ୍କ ପ୍ରତୀକ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଅଛି ! ଅଗ୍ନି ବେଦୀ ଉପରେ ପ୍ରଦ୍ମଳିତ ଦୁଅନ୍ତି । 
ତାଙ୍କର ଶିଖା ଉପରକୁ ଉଠେ ! ରୁଦଙ୍କର ଉର୍୍ବଲିଙ୍ଗ ର କଳ୍ଟନା କରାଯାଇଛି | ସେମଧ୍ୟ ଜଳଧାରୀଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ସ୍ଵାନ କରନ୍ତି । ଅଗ୍ନିରେ ଘୃତର ଆହୁତି କରାଯାଏ । ରୁଦ୍ରଙ୍କୁ ଜଳରେ ଅଭିଷେକ 
କରାଯାଏ 1୧୦୮) “ହେ ଅଗ୍ନି ତୁମେ ହେଉଛ ରୁଦ”? । ବ୍ାହୃଣ ଗ୍ରଛ ମାନଙ୍କରେ ଅଗ୍ନି ଓ ରୁଦ୍ରଙ୍କୁ 
ଗୋଟିଏ ଦେବତା ଭାବରେ ବହୁଧା ଆବାହନ କରାଯାଇଛି !( ୧୦୯) ଅଥର୍ବବେଦରେ ରୁଦ଼ ଏବଂ 
ଅଗ୍ରିଙ୍କ ର ସଂକେତ ମିଳିଥାଏ 1! ୧୧୦) ଶତପଥଅ ବାହୃଣ ଗଛରେ ଅଗ୍ରିଙ୍କର ଦୃଶ୍ୟ ଓ ଭୌତିକ ଆଧାର 
ଉପରେ ରୁଦଙ୍କର କଳ୍ଚନା ଆଧାରିତ | ୧୧୧) 


“ରୁଦଙ୍କର ଆଠଟି ମି ଆଠଟି ଭୌତିକ ପଦାର୍ଥର ପ୍ରତିନିଧୂ ସୃରୂପ | ରୁଦ୍ରଅଗ୍ରି) ଖର୍ବ 
(ଜଳରୁପ) ପଶୁପତି (ଓୀଷଧ) ଉଗ୍ର (ବାୟୁ) ଅଶନି (ବିଦ୍ୟୁତ୍‌) ଭବ ପର୍ଚ୍ଚନ୍ୟ)› ମହାନ ଦେବ (ମହାଶିବ) 
ଚନ୍ଦ୍ରମା, ଭଗାନ ( ଆଦିତ୍ଯ) ଅଟନ୍ତି । ଶୁକ୍କ ଯଜୂର୍ବେଦରୁ ଜଣାପତେ ଅଗ୍ରିଃ ପଶୁପତି. ଭବ, ଖର୍ବ, 
ଇଶାନ, ମହାଦେବ, ଉଗ୍ର ଏମାନେ ଗୋଟିଏ ଦେବତା କିନ୍ତୁ ଭିନ୍‌ ଭିନ୍‌ ନାମରେ ନାମିତ 
ହୋଇଅଛନ୍ତି ”? ।( ୧୧୨) ଅଶନିର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ବିଦ୍ୟୁତ୍‌ | ଏଥୁରୁ ଅନୁମିତ ଦୁ ଯେ ରୁଦ୍ର ପୃଥିବୀରେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂତସ୍ତି ୧୬୬ 


ଅଗ୍ନି ରୂପରେ ପ୍ରକଟିତ ହୁଅନ୍ତି । ତେଣୁ ରୁଦଙ୍କୁ ବିଦୁୟୁତର ଅଧୂଷ୍ଠାତା ଦେବତା ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ 
ଦୁଏ |( ୧୧୩) ରୁଦ ନିଜର ଭକ୍ତଙ୍କୁ ବିପଦରୁ ଉଦ୍ଧାର କରନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଠାରେ ରୋଗ ନିବାରଣ କରିବାର 
ଶକ୍ତି ଅନେକତର ବର୍ଣ୍ଚିତ । ରୁଡ଼ ଜୂର ତଥା ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ରୋଗ ନିବାରଣରେ ନିପୂଣ | ରୁଦ୍ରଙ୍କୁ ଜଳାଷ 
(ଅଣ୍ଡା ଉପଗର ପ୍ରଦାନକାରୀ) ଓ ଜଳାକ୍ଷ ଭେଷଜ ( ଥଣ୍ଡା ଓଷଧ ରଖୁଥିବା ବ୍ଯକ୍ତି ଭାବରେ 
ବିଭୃଷିତ କରାଯାଇଛି | (୧୧୪) 


ରୁଦ୍ର ହେଉଛନ୍ତି ଏକ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଦେବତା । ଯେଜି ପରବଞ୍ୀ ସମୟରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଦେବ 
ମଣ୍ଡଳରେ ପ୍ରବେଶ କରିଥିଲେ । ସେଥୁପାଇଁ ବେଦରେ ରୂଦଙ୍କୁ ବିଶେଷ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦିଆ ଯାଇନାହିଁ । 
ଉତ୍ତର ବୈଦିକ କାଳରେ ରୂଦଙ୍କର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି ହେଲା । ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ରୁଦ୍ରଙ୍କୁ ନି ମୃ୍ଥାନ 
ପ୍ରଦାନ କରିଥୁଲେ । ସେ ପ୍ରଥମେ ° ଶିବମୁ? ଭାବରେ ଶିବମୁ? ଗୋଷୀ ଦାରା ପୃଢିତ ହେଉଥୁଲେ | 
ସେ ବୈଦିକ ମଣ୍ଡଳକୁ ଆସି ଯିବାପରେ ରୁଦ଼ ବା ଗିବ ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହେଲେ ! ଶତପଅ ବ୍ାହୃଣରେ 
ବର୍ଣ୍ନା କରାଯାଇଛି ସବୁ ଦେବତାମାନେ ସୃର୍ଗକୁ ଗଲେ ମଧ୍ୟ ରୁଦ୍ର ପରେ ପଡ଼ି ଯାଇଥିଲେ ।( ୧୧୫) 


ଅଗ୍ନି ¬ ଅଗ୍ନି ହେଉଛନ୍ତି ପ୍ରାଚୀନତମ ଦେବତା | ରଗ୍‌ବେଦର ପୂର୍ବକାଳରୁ ସେ ପୂଜିତ ହୋଇ ଆସୁଛନ୍ତି । 
ରଗ୍ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଛି ଯେ “ ପୂର୍ବର ରଷିମାନେ ଅଗ୍ନିକୁ ପୂଜା କରୁଥିଲେ ଏବଂ ଏବର ନୂଆ 
ରଷିମାନେ ମଧ୍ୟ ତାଙ୍କର ପୁଜା କରୁଅଛନ୍ତି ।( ୧୧୬) ନିରୁକ୍ତ "କାର ଯାସା କୁହନ୍ତି ଅଗ୍‌ ? ଧାତୁରୁ 
“ଅଗ୍ନି ? ଶର ନିଷ୍ନାନ୍‌ । ସେ ସର୍ବତୁ ବ୍ୟାପ୍ତ । ସେ ହେଉଛନ୍ତି ‘ଅଗ୍ନି? । ଅର୍ଥାନ୍ତରରେ ସେ କୁଦନ୍ତି ଯେ 
“ଅଗ୍ରଣୀ ବା ନେତା ହେଲେ ଅଗ୍ନି | (ଅଗ୍ରଣୀଃ ଭବତୀତି ଅଗ୍ନି) ଅଗ୍ନି ହେଉଛନ୍ତି ଉକ୍ତ ଉନଙ୍କର 
ନେତା | ସେ ଭକ୍ତମାନଙ୍କୁ ହାତ ଧରି ପରମ ପଦ ଆତକୁ ଟାଣି ନିଅନ୍ତି । ସେ ମଧ୍ୟ ଦେବତାମାନଙ୍କର 
ନେତା | ତାଙ୍କ ରି ମାଧ୍ୟମରେ ଅନ୍ୟ ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ଆବାହନ କରାଯାଏ ? | ସେଥିପାଇଁ ରଗ୍ବେଦରେ 
କୁହାଯାଇଛି ମୁଁ ସମସ୍ତ ଙ୍କ ଆଗରେ ଆସନ ପାଇବାକୁ ଯୋଗ୍ୟ ଅଗ୍ରିଙ୍କୁ ପୁଜା କରୁଅଛି ?? | ୧୧୭) 
ଅଗ୍ନି ସମସ୍ତଙ୍କ ନେତା ହୋଇ ଅବାରୁ ତାଙ୍କୁ ପୁରୋହିତ ଭାବରେ ଆବାହନ କରାଯାଇଅଛି !( ୧୧୮) 
ବ୍ରାହ୍ମଣ ଗ୍ର୍ଧରେ ଅଗ୍ନି ହେଉଛନ୍ତି ଦେବତାମାନଙ୍କର ଉଠର ସୃରୁପ ବୋଲି କୁହାଯୋଇଛି ।( ୧୧୯) 
ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଅଗ୍ନି ହେଉଛନ୍ତି ସକଳ ଦେବତା ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ( ୧୨୦) ସାମବେଦର ଗୋଟିଏ 
ମୃକ୍ସରେ କୁହାଯାଇଛି ହେ ଅଗ ! ତୁମକୁ ମୁଁ ସୁତି କରୁଅଛି । ତୁମେ ମୋର ମୃକ୍ତି ଲାଗି ଓ କାମନା 
ବାସନା ଆଦି ଛେଦନ କରିବା ଲାଗି ଆସି ତୁମେ ହୋତା ହୋଇ ମୋର ହୃଦୟ ଆକାଶରେ ସଂପୂର୍ଣ 
ରୂପେ ବିରାଜମାନ କର ? ” | ୧୨୧) ଏ ହେଉଛନ୍ତି ପ୍ରାଣକୁ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରୁଥିବା ପରମାମ୍ା ଯେକି ଜୀବ 
ଦେହରେ ବିରାଜମାନ କରି ଅଆନଛ୍ତି । ଂଡତରେୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ” ଭାଷାରେ “ସେ ହେଉଛିନ୍ତି 
ପ୍ରାଣ ?? | ୧୨୨) ଶତପଅ ବାହୃଣରେ ଏହି ତତ ଅନୁରଣିତ ହୋଇ କହାଯାଇଛି ‹ ପ୍ରାଣ ଦେଉଛି 
ଅଗ୍ନି? ।( ୧୨୩) ଅଗ୍ନିଙ୍କର ମୃତ୍ୟୁ ନାହିଁ ବୋଲି ରଗ୍‌ବେଦରେ ଅନେକ ୟ୍ଥାନରେ କୁହାଯାଇଛି । 
ମୁନିରଖି ମାନେ ସର୍ବଦା କହି ଛନ୍ତି ମରଣଶୀଳ ଜୀବମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏହି ଅମୃତ ବିଦ୍ୟମାନ । ମୃତ୍ୟୁ 
ତତ୍ତୁ ମଧ୍ୟରେ ଅମୃତତତ୍ତ ଅନୁ ପ୍ରବିଷ୍ଟ ହୋଇଅଛି | ରଗ୍ବବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି - ମରଣଶୀଳ ଜୀବ ମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ଏଦ୍ରି ତ୍ୟୋତି (ଅଗ୍ନିଙ୍କ ର) ଅମୃତ ରୁପରେ ବିଦ୍ୟମାନ !( ୧୨୪) ସେହି ବେଦରେ ଅନ୍ୟତ୍ର 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍ତତି ୧୬୭ 


ଉଲତଖୁତ ଅଛି ; “ସେ ( ଅଗ ) ମରଣଗୀଳ ଜୀବମାନଙ୍କ ଠାରେ ଅମୃତମୟ ଚେତନା ଭାବରେ 
ପରତିଷଢିତ?? ।( ୧୨୫) ଦିବ୍ୟଞ୍ଞାନର ଉଦୟ ହେଲେ ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ୟକୁ ବୁଝିଦୁଏ | ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ମତରେ 
“ଗ୍ରିଙ୍କର ସତ୍ୟ ସହିତ ନିବିଡ ସଂପର୍କ ରହିଅଛି ?? । (୧୨୬) ଅନେଜ ବୈଦିକ ମନ୍ତ ପାଠ କରି 
ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ଅଗ୍ରି ସଂପର୍କରେ ଯେଉଁ ସତ୍ୟରେ ଉପନୀତ ହୋଇଅଛନ୍ତି ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଗୋଟିଏ 
ମନ୍ତ୍ରରେ କ୍ରହାଯାଇଛି ° ହେ ଅଗ୍ନି ତୁମେ ଯଞ୍ଚର ହୋତା ସୃରୂପ. ସକଳ କର୍ମ ପ୍ରତି ତୁମର ରଖିଙ୍କ ରଳି 
ଦୃଷ୍ଟି । ତୁମେ ସତ୍ୟ, ବହୁ ବିଚିତୁ ପ୍ରଚ୍ନେଦନାରେ ତୁମେ ଗ୍ରୀମନ୍ତ , ତୁମେ ଦେବ | ଦେବତାମାନଙ୍କ ସହିତ 
ତୁମେ ଆସ ?” । ଅଗ୍ନି ଏଠାରେ ଯଞ୍ଚର ହୋତା କହିବାର ତାପ୍ୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ସେ ହେଉଛନ୍ତି ସଜଳ 
କର୍ମର କଉ । ଘେ ହେଉଛନ୍ତି “କବିକ୍ରତୁ ? କିନ୍‌ ଅର୍ଥାତ୍‌ ସକଳ କର୍ମ କରିବାର ଯେଉଁ ଇଛା ଶକତି ଅଛି 
ତାହା ରଖି ସୁଲର ଦୃଷ୍ଟିରେ ଶାଣିତ ଓ ମାର୍ଡିତ । ଏଭଳି କର୍ମ ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ ବିଶ ଲାଗି ଶୁଭଙ୍କର । 
ସେ ଦେଉଛନ୍ତି ସତ୍ୟ ବା ସତ୍ୟ ଚେତନା । ଏହି ଚେତନାର ଅଭ୍ୟୁଦୟ ହେଲେ ମନୁଷ୍ଯ ଚିରନ୍ତନ 
ଘତ୍ୟକ୍ର ଉପଲବ୍ଧି କରିପାରେ । ସେ ପୂଣି ହେଉଛନ୍ତି ଉତ୍ସାହ ଉଙ୍ଘୀପନା ଓ ପ୍ରଚ୍ନେଦନା ଦେବାରେ 
ଶେଷ ! ତାଙ୍କ ପ୍ରେଚୋଦନାରେ ଯେଉଁ ବିଚିତୁ ଓ ବର୍ଣ୍ଠାଜ୍ୟଧାରା ଅନ୍ତରରେ ବଦ୍ରିଯାଏ ତାହା ଫଳରେ 
ମନୁଷ୍ୟର କର୍ମ ଶକ୍ତି ଆହୁରି ପୂର୍ଵତର ହୋଇଉଠେ ଓ ସେ ଉତ୍ତମ କର୍ମ କରିବାକୁ ସମର୍ଥ ହୋଇଥାଏ । 
“ଦେବୋ ଦେବେଉଭିଃ” ? ପଂଢିଟିରେ ଦେବ ଗରାର ବାରମ୍ବାର ବ୍ୟବହାର ଅଗ୍ନିଙ୍କ ଦିବ୍ୟଡୃ ଉପରେ 
ଅତ୍ୟଧୂକ ଗ୍ରରୁତୃ ଆରୋପ ଛଡା ଆଉ କିଛି ନୁହେଁ । “ଦିବ୍ୟ ଅଗ୍ନି ସକଳ ଦେବତୃଧରି ଅବତୀର୍ଣ 
ହୁଅନ୍ତୁ ବୋଲି ଏଠାରେ ବୈଦିକ ରଖି କାମନା କରିଅଛନ୍ତି ?? ।( ପୁରେନନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ 
ସଂସ୍ଥୁତି- ବୈଦିକ ପର୍ବ. ତୃତୀୟଭାଗ ପୃ ୨୬୯-୨୭୦ ରୁ ଉଦୃତ) ଶୀ ଅରବିନ୍ଙ୍କର ମତ ଅନୁରୂପ 
ହୋଇଅଛି ।( ୧୨୭) 


ବେଦରେ ପ୍ରାୟ ୨୦୦ ସୃକ୍ତରେ ଅଗ୍ରିଙ୍କ ର ପ୍ରାର୍ଥନା ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଛି ।! ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ପରେ 
ବେଦରେ ଅଗ୍ରିଙ୍କ ୟାନ ଆସି ଅଛି । ବୈଦିକ କାଳରେ ଅଗ୍ନିଙ୍କର ଦର୍ଶନ ଯାଞ୍ଚିକ ଅଗ୍ନି ରୁପରେ ଏବଂ 
ମାନବର ମିତ୍ର ରୁପରେ ହୋଇଅଛି । “ପୃଥିବୀରେ ଅରଣିରୁ (ଚକମକି) ଉପୂନ ହେଉଥୁବା ଅଗି. 
ଅନ୍ତ ରୀକ୍ଷରେ ବିଦ୍ୟୁତ୍‌ ରୂପେ ବିଳାସ କରୁଥିବା ଅଗ୍ନି ଏବଂ ସୃର୍ଗରେ ସୂର୍ଯ୍ୟ ରୁପରେ ପ୍ରକାଗିତ ହେଉଥୁବା 
ଅଗ୍ନି - ଏହିପରି ଅଗ୍ରିଙ୍କର ତିନି ପ୍ରକାର ରୂପର ଜଳ୍ତ୍ନା କରାଯାଇଅଛି ”?। ଇନ୍ଦ ଦେବ ଯଦି 
ଯୋଷ୍ାମାନଙ୍କର ଦେବତା ଅଗ୍ନିଦେବ ହେଉଛନ୍ତି ଗୃହ ସ୍ବାମୀଙ୍କ ର ଦେବତା ।! ଅଗ୍ନି ପତ୍ୟେକ ଗୃଦର 
ଅତିଥ ଏବଂ ପ୍ରଥମ ଅତିଥ ସୃରୂପ । ତାଙ୍କୁ ବୃହୟତି (ଗୃହର ପ୍ରରୁ) ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଇଛି । 
( ଅରିନ୍‌ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାସଙ୍କ ର ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି ପୁସ୍ତକର ୧୫୯ ପୃଷ୍ଠାରୁ ଉକ୍ତ) | 


ଅଗ୍ରିଙ୍କ ର ତିନୋଟି ଜନୃ୍ଷାନ ସ୍ବୀକୃତ ହୋଇଅଛି । ଯେଉଁ ଦଶଟି କନ୍ଯା ଅଗ୍ରିଙ୍କୁ ଉତ୍ପନ 
କରନ୍ତି ସେମାନେ ହେଉଛନ୍ତି ଉତ୍ପାଦକର ଦଶଟି ଅଙ୍ଗୁଳି । ଅଗ୍ରିଙ୍କ ର କେଶ ଜ୍ଵାଳାମୟ, ଦାଢିଲାଲ 
.ବର୍ଣ, ଦନ୍ତ ତୀକ୍ଷଣ ଓ ୃର୍ଣ୍ଠିମ ! ଅଗ୍ରିଙ୍କ ର ଗିଖାକୁ ତ୍ଵିହା କୁହାଯାଏ । ଅଗ୍ରିଙ୍କୁ ସହ ଘ୍ରନେତ୍ର ଭାବରେ 
ଭୂଷିତ କରାଯାଇଥାଏ ! ଅଗ୍ନିକୁ ବୃଷର ମଧ୍ଯ କୁଦ୍ରାଯାଇଥାଏ । ଅଗ୍ନି ଘୃର୍ଗର ପଞ୍ଷୀରୁପେ କଳ୍ଧିତ 
ହୋଇଅଛନ୍ତି । କାଠ ଓ ଘିଅ ହେଉଛି ଅଗ୍ରିଙ୍କର ପ୍ରିୟ ଖାଦ୍ୟ । ତରଳ ଲହୁଣୀ ଦେଉଛି ତାଙ୍କର 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୧୬୮ 


ରୁଚିକର ପାନୀୟ । ସେ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଦେବତାମାନଙ୍କ ସଦ୍ରିତ ଘୋମପାନ କରିବାକୁ ଆହୂତ ହୋଇଅଛନ୍ତି । 
ଅଗ୍ନି ହେଉଛନ୍ତି ଦେବତାମାନଙ୍କର ମୁଖ ସୃରୂପ । ଅଗ୍ରି ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ପରି ଉକ୍କଳ | ଅଗ୍ରିଙ୍କ ର ସୂନୀର ରଥକୁ 
କଷରିଆ ବର୍ଣ୍ଣର ଘୋତା ଟାଣନ୍ତି । ମନୁଷ୍ୟ ଓ ଦେବତାମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସେ ଦୂତ ରୁପରେ କାମ 
କରନ୍ତି ¦  ଅଖନିଙକୁ ଉପାସନାର ଭାଇ. ପିତା ଓ ପୂତ ରୂପରେ ଚିତ଼ଣ କରାଯାଇଛି?” । ଅଗ୍ନି ଦେଉଛି 
ଯଜ୍ଞର ରତ଼ିକ ! ପୂଣି ଅଗ୍ନି ହେଉଛି ଘରର ପୂରୋହିତ । ଅଗ୍ନି ହେଉଛନ୍ତି ଉାତବେଦ । ସେ ସକଳ 
ବିଷୟ ଜାଣି ପାରନ୍ତି । ସମସ୍ତଙ୍କ ଅଗ୍ରଗାମୀ ହେତୁ ସେ ଅଗ୍ନି । ହୋମକୁ ତୁରନ୍ତ ବହନ କରୁଥବାରୁ ସେ 
ବଦ୍ଧି ଓ ହବ୍ୟବାହ୍ନ | 


ଏହି ଅଗ୍ନି ପୂଜାହିଁ ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥୃତିର ବିକାଶ ସଦ୍ରିତ ଅଙ୍ଗାଙ୍ଗୀ ରୀବରେ ଢଡିତ । ବୈଦିକ 
ସଂସ୍ଥାତିରେ ଯେଉଁ ଯେଉଁ ଅଞଳ ମାନଙ୍କରେ ପ୍ରସାର ଘଟିଛି ସେହି ସେହି ଅଞ୍ଚଳରେ ପ୍ରଥମେ ଅଗିଙ୍କର 
ଅନୁପ୍ରବେଶ ଘଟିଅଛି । ସେଥୁପାଇଁ କୁହାଯାଇଛି ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ପ୍ରର୍ବା'ଞ୍ଚଳକୁ ଗତି କରି ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂସ୍ତୁତିର 
ବିଦ୍ଥାର କରୁଥିବା ସଂପର୍କରେ ‘ଶତପଥ ବ୍ରାହ୍ସଣ”ରେ କହାଯାଇଛି ‘ବିଦେଘ ମାଥବ ? ବୈଗ୍ାନର 
ଅଗ୍ରିଙ୍କୁ ମୁଖରେ ବହି ଆଣିଥଲେ ! ତାଙ୍କ ପୂରୋଦିତ ଥଲେ “ଗୋତମ ରାଡୁଗଣ ରଖି ? (୧୨୮) 


ବୃହସ୍କତି ¬ ବୃହତାତିଙ୍କୁ ବେଦରେ ବ୍ରାହ୍ମଣସ୍କତି କୁହାଯାଇଛି । ଅର୍ଥାତ୍‌ ସେ ହେଉଛନ୍ତି ମନ୍ତ୍ରର ପତି ବା 
ଦେବତା । ଅଗ୍ରିଙ୍କ ପରି ବୃହସ୍ପତିଙ୍କ ର ମାନବିକ ରୂପର ବର୍ଣ୍ଣନା ବେଦରେ ବିଶେଷ ଭାବରେ ମିଳେ 
ନାହିଁ । ଅଗ୍ନିଙ୍ଗ ପରି ସେ ହେଉଛନ୍ତି ଗୃହର ପୁରୋହିତ ! ତାଙ୍କର କାନ୍ତି ସୂର୍ଣ ପରି ଦୀଠ୍ତିମାନ ! ସେ 
ହାତରେ ଧନୂ, ବାଣ, ପରଶୁ ଧାରଣ କରିଅଛନ୍ତି । ତାଙ୍କର ରଥକୁ ଲାଇ ରଂଗର ଘୋଡା ବହନ 
କରନ୍ତି । ସେ ବହୁବାର ବେଦରେ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ସହିତ ଆହୂତ ହୋଇଅଛନ୍ତି । ବୃହତ୍ଞତିଙ୍କୁ ମଘବାନ, 
(ଦାନଶୀଳ) “ବଦ? ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଇଛି । ସେ ବଳ ନାମକ ଅସୁରଢୁ ନିହତ କରି ଗାଇମାନଙ୍କୁ 
ଉଦ୍ଧାର କରିଥିଲେ | ବୃହୟତି “ବୃହ ? (ବର୍ଷନ) ଧାତୁରୁ ନିଷ୍ଟାନ ! ବୃହତତି ଅଗ୍ନିଙ୍କ ପ୍ରତୀକ ପରି । ହିନ୍ଦ 
ଧର୍ମର ବିକାଶ ସମୟରେ ବୃହୟତି ଗଣପତି ରୂପରେ ଗୃହୀତ ହୋଇଅଛନ୍ତି ! 


ସୋମ ¬ ବେଦରେ ଇନ୍ଦ୍ର ଅଗ୍ତିଙ୍କ ପରେ ସୋମଙ୍କ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୋଇଅଛି । ସୋମୁ 
ଦେବତା ରୂପରେ ୧୫ ସୃକ୍ତରେ ସ୍ୁତି କରାଯାଇଛି । ବେଦରେ କେବଳ ସୋମର ରଥ ଓ ଧନୁର 
ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ | ରଗ୍‌ବବେଦର ୯ମ ମଣ୍ଡଳର ସମସ୍ତ ସୁଳ୍ପ ଘୋମଙ୍କ ଉଦେଶ୍ୟରେ । ଘୋମର ରୋଗ 
ନିବାରଣୀ ଶକ୍ତି ଥବାର କୁହାଯାଇଛି । ସୋମଜୁ ମଧ୍ଯ ଅମୃତ କଢୁଦ୍ରାଯାଇଛି । ଘୋମର ବାଘୟାନ 
ସୃର୍ଗରେ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ଯଦିଓ ତାହା ପର୍ବତ ଉପରେ ଉପୂନ ହେଉଥିବା ବର୍ଣନା ମିଳେ ! ଯୋମ 
ରାଜା ଅଟନ୍ତି । ସେ ମାନବ ଓ ଦେବତାଙ୍କ ଅଧୁପତି । ଚୟଙ୍କ ସଦିତ ସୋମର ସମୀକରଣ ରଗ୍ବବେଦ 
ଓ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଦେଖାଦିଏ ! 

ପୃଥିବୀ. ଦସ୍‌. ସରସୃତୀ. ନଦୀ, ଯମ ଆଦି ଅନେକ ଦେବତା ବୈଦିକ ମନ୍ତ ଗୁଡିକରେ 


ବି ଭିନ୍‌ ଭାବରେ ଆରାଧୂତ ହୋଇଅଛନ୍ତି । ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଯୋଗ୍ୟ ଯେ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ପ୍ରକୃତି 
ପୂଜକ ନଥିଲେ । ସେମାନେ ସାରା ବିଶୃ ବୁହାକ୍ଡରେ ଗୋଟିଏ ସତ୍ତାର ଉପଲବ୍ଧି କରି ପାରିଥିଲେ ଏବଂ 


i 


ବୈଦିକ ସମାଡ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୬୯ 


ଏଦ୍ଜି ସତ୍ତାର ବିରିନୃ ବିଭୂତି ବା ଅରିପ୍ରକାଶକୁ ବିଭିନ୍ନ ନାମ ଦେଇ. ବିଭିନ୍ନ ଦେବୀ ଦେବୀ ଭାବରେ 
ଆରାଧନା କରୁଥିଲେ । ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂସାରିକ ସୁଖ କାମନା କରୁଥିଲେ ମଧ୍ୟ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ସୁଖ 
ଉପରେ ଅଧୂକ ଗୁରୁତୃ ଦେଉଥିଲେ । ସେମାନେ ବହୁ ଦେବତାଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସତ୍ୟ, ଶିବ, ସୁନ୍ଦରଙ୍କୁ 
ଆବିଷ୍ଠାର କରିଥୁଲେ | ତାଙ୍କ ଜୀବନର ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥୁଲା ମୋକ୍ଷ | ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ଆରାଧନା 
କରିବାର ଲକ୍ଷ୍ୟଥଲା ମୃତ୍ଯୁରାଉ୍ଯରୁ ଯାଇ ଅମୃତ ରାଜ୍ୟରେ ପଦ୍ରଷିବା । ବୈଦିକ ଦେବ ମଣ୍ଡଳରେ 
କେତେକ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଦେବ ପ୍ରବେଶ କରିଥୁଲେ | ମାତୃ ସେମାନେ ସଂପୂର୍ ରୁପେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମନିଠ 
ହେବା ସଂଗେ ସଂଗେ ବିବଭିତ ରୁପ ଧାରଣ କରିଥୁଲେ | 


ଯଜ୍ଚତତ୍ତୁ ¬ ଯଞ୍ଚତତୁ ବୈଦିକ ଚିନ୍ତାଧାରାର ଥଲା ମୂଳ ଭିଭି । ଦାସ, ଦସ୍ୟୁ ଅସୁରମାନେ ଦେଦ୍ବସେବୀ 
ଥିବାରୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ତାଙ୍କୁ ‘ଅଯାନୀ ବା ଅଯାଞ୍ଚିକ? ବୋଲି ଘୃଣା କରୁଥିଲେ । ଦଦବ୍ୟ ତ୍ୟାଗ? 
ମାଧ୍ୟମରେ ବଵୈଦିଜ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସ୍ଟାର୍ଥ ତ୍ୟାଗ କରି ଜଗତର ମଙ୍ଗଳ କାମନା କରୁଥୁଲେ | ଏଦ଼ରା ପଞ୍ଚ 
ଯଜ୍ଞରୁ ଅନୁ ମିତ । ଯାହାର ନିଷ୍ଠା ଯେତେ ବେଶି ତାହାର ଯଜ୍ଞ ସେତେ ସଫଳ ।! ଯାହାର ନିଷ୍ା ପୂର୍ଣମାତରାରେ 
ଅଛି ତାହାର ଯଞଜ୍ଚ ପୂର୍ଣ୍ମାତ୍ରାରେ ସଫଳ । ଯଞ୍ଚର୍‌ ଏ ପ୍ରକାର ଅର୍ଥକୁ ଅବଶ୍ୟ ପରବର୍ତୀ କାଳରେ 
ଲୋକମାନେ ଭୁଲିଗଲେ । ସେମାନେ ଜକର୍ମକାଣ୍ଡର ପୂଜକ ହୋଇଉଠିଲେ । ଜ୍ଞାନକାଞ୍ଡ ସେମାନଙ୍କ 
"ଠାରୁ ଦୂରେଇ ଗଲା ! ସାର୍ଥ ତ୍ୟାଗ ପୂର୍ବକ ସାରା ବ୍ରହ୍ଲାଞ୍ଡ ମଧ୍ୟରେ ଥୁବା ମହାନ୍‌ ଶକ୍ୟକୁ ଉପଲବ୍ି 
କରିବା ହେଉଛି ବୈଦିକ ଆଧାମିକ ଧାରଣାର ପରମ ଆଧାର ଏବଂ ଏହା ଉପରେ ଯଞ୍ଚତତୁ ସୁପ୍ରତିଷ୍ଚିତ 
ବୈଦିକ ଯଞ୍ଚର ମୁଖ୍ୟ ଉଦେଶ୍ୟ ଥଲା ଆମୁ ତ୍ୟାଗ କରି ଫଳ ଲାଭର ଆଶା ନ ରଖୁ ଉଗତର ମଙ୍ଗଳ 
ସାଧନ ଲାଗି ଜାମ କରିବା ! ସେହି କର୍ମ ମାଧ୍ୟମରେ ଜୀବନର ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ବନିଶ୍ରେୟସ୍ବ "ରେ 
ପହିବା । ରଗ୍‌ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ସାରା ସଂସାରର ନାଭି ହେଉଛି ଏହି ଯଞ୍ଚ | ଏହା ସାରା ସଂସାରର 
କେନ୍ଦ୍ରବିନ୍ଦୁ । ପ୍ରାଣର ପ୍ରାଣ, ସାରା ସଂସାରର ପୁଷ୍ଟି ସାଧନ ଏହାରି ଦ୍ଵାରା ହିଁ ସମୃବବ । ଏହାହିଁ ଯଞ୍ଚ 
ତୁର ମହ | (୧୨୯) 


ରଖିଙ୍କ ଅନ୍ତର୍ଦ୍ଧତ୍କି ¬ ବୈଦିକ ଧର୍ମ ବେଦବାଣୀ ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଚିତ । ଏହି ବେଦବାଣୀ ରଖିମାନଙ୍କର 
ମୁଖ ନିସୃତ । ବେଦର ସୃକ୍ତଗୁତିକ ରଖିମାନଙ୍କ ର ଦିବ୍ୟାନୁଭୂତି ବଳରେ ସୃଷ୍ଟ । ରଷିମାନେ ମନ୍ତ୍ର ଦ୍ରଙ୍ଠା 
ବୋଲି ଯାସ୍ତ କହିଅଛନ୍ତି (୧୩୦) ସେମାନଙ୍କର ଅନ୍ତର୍ଦୃଷ୍ତି ବଳରେ ମନ୍ତ୍ର ଲବ୍ଧ ଜ୍ଞାନକୁ ପାଇ 
ପାରିଥିଲେ ଏବଂ ତାହା ଜଗତର କଲ୍ୟାଣ ଲାଗି ଉଦିଙ୍କ ଥୁଲା | ଯେତେବେଳେ ରଖିମାନଙ୍କ ର ଅନ୍ତର୍ଦୃ୍ଟି 
ଦିବ୍ୟାଲୋକରେ ଉଭାସିତ ହୋଇଉଠିଛି ସେତେବେଳେ ବେଦର “ଗୋପନବାଣୀ ସମୁହ 'ର ସେ ସନ୍ଧାନ 
ପାଇ ପାରିଛନ୍ତି । (ନିନ୍ୟା ବଂଗୃସି) ସେତେବେଳେ ତାଙ୍କ ହୃଦ ସାଗରରେ ° ମଧୂମାନ ଉର୍ମି? ଲହଡ଼ା 
ରାଙଗିଛି ।( ୧୩୧) ଏହା ଜ୍ଞାନରେ ମାପିବାର ବସ୍ତୁ ନୁହେଁ କିମ୍ବା ବାକ୍ୟରେ ପ୍ରକାଶ କରିବାର ବସ୍ତୁ 
ନୁହେଁ ! ଏହା ଅନୁଭୂତିର ବସ୍ତୁ । ବୈଦିକ ଧର୍ମ ଚେତନା ଅନୁଭୁତି ପ୍ରସୂତ ଅଥଚ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଧର୍ମ 
ଚେତନା ଚିନ୍ତା ଓ ଜ୍ଞାନ ପ୍ରସୂତ । ମାତ୍ର ବେଦୋତ୍ତର କାଳରେ ଅନ୍ତର୍ଦୃଙ୍କି ସଂପନ ରଖି ମାନଙ୍କର ଅଭାବ 
ଘଟିଲା | ଫଳରେ ବେଦ ପ୍ରତି ଜନସାଧାରଣରେ ଅନାଗ୍ରହ ଦେଖା ଦେଲା । ଏଭଳିକି ଯାସ୍ଥ ମଧ୍ୟ 
ବେଦର ଅନେକ ମନ୍ସ ବୁଝି ପାରି ନଥୁଲେ । ଏହି ଅନ୍ତର୍ଦୃଷ୍ଟି ବଳରେ ଯେଉଁ ଜ୍ଞାନ ରଷିମାନେ ଉପଲବ୍ଧ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୭୦ 


କରିଥିଲେ ତାହାହିଁ ବେଦ ସଂପର୍କୀୟ ପ୍ରକୃଷ୍ଟ ଞ୍ଞାନ | ତଦନୂଘାରୀ ଅର୍ଥ ହେଉଛି ବେଦର ପ୍ରକୃତ ଅର୍ଥ | 
ଏଦ଼ରି ସଂପର୍କରେ ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ତାଙ୍କର ସୁଚିନ୍ତିତ ମତାମତ ପ୍ରଦାନ କରିଅଛନ୍ତି | ୧୩୨) 


ବାସ୍ତବିକ ବୈଦିକ ଚିନ୍ତାଧାରା ଅନୁସାରେ ଦିବ୍ୟତୁ ହେଉଛି ମନୁଷ୍ୟର ସ୍ବାଭାବିକ ଲକ୍ଷଣ | 
ଅଦିବତୃ ହେଉଛି ତା ନିକଟରେ ଅସ୍ବାଭାବିକ । ମନୁଷ୍ୟ ହେଉଛି ଦିବ୍ୟ ଚେତନାର ଅଂଶ | ପରମାମ୍ାଙ୍କର 
ଏକ ହରଣ | ତେଣୁ ପରମାମ଼ା ଚେତନାରେ ଲୀନ ହେବା ତା ପକ୍ଷରେ ଅସମୃବ ନୁହେଁ ବୋଲି ରଖିମାନେ 
ଭାବୁଥିଲେ ।( ୧୩୩) ହେଡ଼ୁବାଦ ମନୁଷ୍ୟର ବୁଷ୍ଚିକୁ ତୀକ୍ଷ୍ ମତ୍ରିଷ୍ଟକୁ ଜ୍ଞାନୀ କରିପାରେ ମାତ୍ର ତାକୁ 
ପରମ ଜ୍ଞାନୀ କରିପାରିବ ନାହିଁ । ˆ ପରମ ସତ୍ୟର ଉପଲବ୍ତି କେବଳ ହୃଦୟରେ ସମ୍ବବ | ଏହାକୁ 
କୁହାଯାଏ ଅନ୍ତର୍ଦୃଙ୍ି ??। ବୈଦିକ ଚିନ୍ତାଧାରାରେ ତେଣୁ ଅଛ୍ତର୍ଦୃଙ୍ତି ଅଲା ଜ୍ଞାନ ଠାରୁ ମହତ୍ତର | ବୈଦିକ 
ରଷିମାନଙ୍କ ର ଏହି ଅନ୍ତର୍ଦୃଷ୍ଚି ଜନିତ ଉପଲବ୍ଧି କେବଳ କଳ୍ପନାର ବସ୍ଧୁ ନଥୁଲା ! ଏହା ଥୁଲା ଏକ 
ନିଛକ ସତ୍ୟ ଚେତନା | ଏହା ଏବେ ମଧ୍ୟ ଉପଲବ୍ୃ କରିହେବ | ରାଧାକୃଷ୍ଠନ୍‌ଙ୍କ ଏହି ମତର ଯଥେଷ୍ଟ 
ପୌଷ୍ଠିକତା କରି ଅଛନ୍ତି ।( ୧୩୪) (ସୁରେନ୍ଦ୍ରନାଥ ଗତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ବୈଦିକ ପର୍ବ- 
ତୃତୀୟ ଭାଗ ପୃ ୨ ୭୫ ରୁ ଉତ୍ତତ) ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ମତରେ ମନୁଷ୍ୟ ଏକ ପୂର୍ଵାଙ୍ଗ ସତ୍ତାରେ ପରିଣତ 
ଦେବାପାଇଁ ଏ ପ୍ରକାର ଅନ୍ତର୍ଦୃଷ୍ିର ଏକାନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକତା ରହଅଛି | ୧୩୫) 


ବୈଦିକ ମୁନିରଷିମାନେ ଜାଣିଥୂଲେ ମଣିଷ ହେଉଛି ଆନନ୍ଦର ସନ୍ତାନ | ଅମରତୃ ବା 
ଅମୃତ ଜୀବନ ପ୍ରତି ହେଉଛି ତାର ସ୍ଵାଭାବିକ ଗତି | ମୃତ୍ୟୁ କିନ୍ତୁ ନୂହେଁ । ଯଦି କୌଣସି ବ୍ୟକ୍ତି ଦୁଃଖ 
କରୁଥାଏ ତାହାର କିଛି ବାହାରର କାରଣ ଅଛି ?”| ମନୁଷ୍ୟ ପାଇଁ ଦୁଃଖ ହେଉଛି ଅସ୍ବାଭାବିକ ; ସୁଖ 
ଓ ଆନନ୍ଦ ହେଉଛି ତାର ସ୍ବାଭାବିକ । ଏହି ସତ୍ୟଟିକୁ ବୈଦିକ ରଖିମାନେ ଅନ୍ତର୍ଦୃଙ୍ଖି ବଳରେ ଆବିଷ୍ଟାର 
କରିଥୁଲେ । ଏଦ଼ି ଅନ୍ତର୍ଦୃଷ୍ତି ବଳରେ ସେମାନେ ଅନ୍ଧକାର ନିରାନନ୍ଦ ଓ ମୃତ୍ୟୁକୁ ଆଲୋକ, ଆନନ୍ଦ ଓ 
ଅମୃତ ବୋଲି କହୁଥିଲେ । ଫଳରେ ସେମାନେ ଆମୁଜ୍ଞାନ ଲାଭ କରିଥୁଲେ | ଭାରତୀ କୃଷ୍ଟତୀର୍ଥଙ୍କ 
ମତରେ “ ଆମ ମଧ୍ୟରେ ସେ ଦିବ୍ୟତ଼ ଅଛି । ତାହା ବୁଝି ପାରିବା ହିଁ ହେଉଛି ଯଥାର୍ଥ ଆମୁଜ୍ଞାନ ? 
(୧୩୬) 


ଆମା ଓ ପରମାମ୍ପା ¬ 


ଠାମା ଓ ପରାମାମା ସଂପର୍କୀୟ ଜ୍ଞାନ ଉପନିଷଦ୍‌ ଯୁଗରେ ଅବଗ୍ୟ ପୂର୍ବତା ହାସଲ 
କରିଥୁଲା । ଯେତେବେଳେ ପରମଞଜ୍ଞାନ କହିଲେ ଆମୁଞ୍ଞାନକୁ ହି ବୁଝାଉଥୁଲା | ଶ୍ରେଷ୍ଠ ବିଦ୍ୟା କହିଲେ 
ଆମୁ ବିଦ୍ୟାକ୍ର ହିଁ ବୁଝାଉଥୁଲା । ରଖି ଯାଞ୍ଚବଳକ୍ୟ ତାଙ୍କ ପନ ମୈତ୍ରେୟୀଙ୍କୁ ଉପଦେଶ ଦେବାକୁ 
ଯାଇ କଦ୍ରିଥଲେ “ଆଗୋ ମୈତ଼େୟୀ ! ତୁମେ ଏହି ଆମ୍ାଙ୍କ ବିଷୟରେ ଶୁଣ , ଚିନ୍ତାକର ଏବଂ 
ବୈଜ୍ଞାନିକ ଦୃଷ୍ଟି ଭଂଗୀନେଇ ସୃଷ୍ାତିସୁକଷଷ ଭାବରେ ବିଚ୍ବର କର”? ।(୧୩୭) ଶୁକୁ ଯଢୁର୍ବେଦରେ ତ 
ଭ୍ାଙ୍ଟ ଭାବରେ କୁହାଯାଇଛି ଯେ ଆମା ଉପରେ ବିଶ୍ବାସ କରୁ ନଥୁବା ଲୋକ (ଆମୁଘାତୀ) ଅନ୍ଷକାରମୟ 
ଧାମକୁ ଯାଇଥାଏ । ଅର୍ଥୀତ୍‌ ଯାହାର ନରକ ଗତି ହୋଇଥାଏ (୧୩୮) ମାଡୁ ରଗ୍ବେଦରେ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୧୭୧ 


ଭାବରେ କିଛି ଉଲ୍ଲେଖ ନାହିଁ । ରଗ୍‌୍ବେଦରେ ଆମା ସଂପର୍କରେ ପଚରା ଯାଇଛି ଆମା କିଏ ? '?( ୧୩୯) 
ଏହି ରଗବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ଶରୀରର ଅଜନ୍‌ ଅଂଶ ହେଉଛି ଆମା ।( ୧୪୦) ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର 
ଧାରଣା ଥଲା ଯେ ଜୀବ ଶରୀର ସର୍ବସୃ ନୂହେଁ । ସେ ଶରୀର ଠାରୁ ଭିନ୍‌ ଏବଂ ସେଦି ଭିନ୍ତା ହେଉଛି 
ତାର ଉପଯୁକ୍ତ ପରିଚୟ | ଉପନିଷଦ୍‌ ଯୁଗରେ ଏହି ଚିନ୍ତାଧାରା ଏକ ବିଧୂବର୍ଧ ଦାର୍ଶନିକ ରୂପରେଖ 
ନେଇଥିଲେ ମଧ୍ୟ ବୈଦିକ ସଂହିତା ଯୁଗରେ ଏଦ଼ାର ଏକ ଅଭ୍ୟୁଦୟ ସମ୍ବବ ହୋଇଥଲା । ରଗ୍ବବେଦର 
୧୦ମ ମଣ୍ଡଳର ୧୬ଟି ସୂକ୍ତରେ ଆମ୍ମା ସଂପର୍କରେ ପରୋକ୍ଷ ଭାବରେ କୁହାଯାଇଛି । ତାହା ଶରୀର 
ଠାରୁ ଭିନ୍‌ ବୋଲି ବ୍ୟକ୍ତ ହୋଇଅଛି । ଏହାର ସାର ବସ୍ତୁ ହେଲା — ° ଗରୀର ପଞ୍ଚଭୂତ ଦାରା ନିର୍ମିତ । 
ଆମ୍ବା ରୌତିକ ଶରୀର ଠାରୁ ଭିନ୍ନ ! ବି ଭିନ୍‌ ଜନ୍ନରେ ଆମ୍ମା ଗୋଟିଏ ଶରୀରରୁ ଯାଇ ଆଉ ଗୋଟିଏ 
ଶରୀରରେ ପ୍ରବେଶ କରେ ଏବଂ କର୍ମ ଅନୁଯାୟୀ ଏହି ପରି ତାର ଅବିଗ୍ାନ୍ତ ଘୁର୍ଵନ ଗୃଲିଥାଏ | ଆମ୍ଲା 
ଦେହରୁ ଚୃଲି ଯିବା ପରେ ଜୀବର ଆଉ ଜୀବତୃ ନଥାଏ ଏବଂ ତା ଶରୀରର ପଞ୍ଚଭୂତ ସହିତ ମିଶି 
ଯାଆନ୍ତି । ଆତ୍ମାର ଜନ୍ଧ ନାହିଁ କିମ୍ବା ମୃତ୍ୟୁ ନାହିଁ । (ସୁରେନ୍ଦ୍ରନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂଖ୍ଜତି 
ବୈଦିକ ପର୍ବ ତୃତୀୟ ଭାଗରୁ ଉତ୍ୃତ) ! ଆମା ଅମର, ଆମା ଯେତେବେଳେ କୌଣସି ଶରୀର ମଧ୍ୟରେ 
ପ୍ରବିଙ୍ଝ ଥାଏ, ସେତେବେଳେ ସେ ସେହି ଶରୀରର ଗୁଣ ଧର୍ମକୁ ଆଚରଣ କରିଥାଏ | ତା'ର ସୁଖ 
ଦୁଃଖରେ ଭାଗୀ ହୋଇଥାଏ । ଏହା ହେଲା ଜୀବାମ଼ାର ଲକ୍ଷଣ କିନ୍ତୁ ପରମାମ୍ରା କୌଣସି ସୁଖ ଦୁଃଖରେ 
ଭାଗୀ ହୋଇନଥଆାନ୍ତି । ସେ ନୀରବ, ନିଷ୍ଟନ୍ଦ, ନିଷ୍ଟକଷ, ନିର୍ମମ ଭାବରେ ବିଦ୍ୟମାନ ଥାଇ ସବୁ ଦେଖୁଥାନ୍ତି | 
ଏହି ଭାବଟି ରଗ୍‌ବେଦର ୧ଦାସୁପର୍ଣା ମନ୍ଧ ”ରେ ସାଙ୍କେତିକ ଭାବରେ ବ୍ୟଞ୍ଜିତ । ସେଠାରେ କୁହାଯାଇଛି 
“ଘାଇ ହୋଇ ଦୂଇଟି ସୁନ୍ଦର ଡେଣା ଥୁବା ଚଢେଇ ଗୋଟିଏ ଅଶୃସ୍ତ ବୃକ୍ଷରେ ବସିଛନ୍ତି । ଗୋଟିଏ 
ଚଢେଇ ଅଶଷୃସ୍ତ ଫଳ ଖାଉଛି । ଆଉ ଗୋଟିଏ ଚଢେଇ ନୀରବରେ ଗୃହି ରହିଛି । ଅଶ୍ଥଗଛ ହେଲା 
ଜୀବର ଶରୀର, ଚଢେଇ ଦିଓଟି ହେଲେ ଜୀବାମ଼ା ଓ ପରମାମ୍ା । ଡୀବାମବା ସୁଖ ଦୁଃଖର ଫଳ 
ଭୋଗୁଥଲା ବେଳେ ପରମାମା ନୀରବ, ନିଷ୍ବଳ ଓ ଉଦାସୀନ ହୋଇ ଗୃହି ରହିଛନ୍ତି ? ୬ ( ସୁରେ 
ନାଥ ଗତପଥୀ ¬ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତି - ବୈଦିକ ପର୍ବ, ତୃତୀୟ ଭାଗ ପୃ ୨୮୧ରୁ ଉଷତ) | 


“1 ସବୁ ସତ୍ତେ ବୈଦିକ ରଖିମାନେ ମଧ୍ୟ ବାରମ୍ବାର ଚିନ୍ତା କରି ଏଡ଼ି ସୃଷ୍ଟି ତତ୍ର ଠିକଣା 
ଜବାବ ପାଇ ପାରି ନଥୁଲେ ! ସେମାନଙ୍କର ଏହି ଅସହାୟତା “ନାସଦୀୟ ସୂକ୍ତ ଥରେ ଅନୁରଣିତ 
ହୋଇଛି । ସେଠାରେ କୁହାଯାଇଛି ସାରା ବ୍ୟୋମବ୍ୟାପୀ ଯେଉଁ ଅଧ୍ୟକ୍ଷ ଏହାର ଅଛନ୍ତି ( ସୃଷ୍ଟିର) ସେ 
ହୁଏତ ଏହାକୁ ( ସୃଷ୍ଟି ତ୍ୁକୁ) ଜାଣିଥିବେ ଅଅବା ଜାଣି ନଥିବେ | ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ଏ ପ୍ରକାର ସାରା 
ଜଗତରେ ପରଂବରହ୍ଧଙ୍କର ଅବିତିକୁ ମାୟା ବୋଲି କ୍ରଦ୍ରାଗଲା |-କିଛୁ ସେ ମାୟା କଣ ତାହାକୁ ଭ୍ଟ 
କରାଗଲା ନାହିଁ । ବରଂ ତାହା ଅନିର୍ବଚନୀୟ ବା ବାକ୍ୟରେ ପ୍ରକାଶ କରି ହେବ ନାହିଁ ବୋଲି କୁହାଗଲା ! 
ଏହି ସବୁ ଆଲୋଚନାରୁ ବୈଦିକ ରଶିଙ୍କ ମତରେ ˆ ‘ଶରୀର ପଞ୍ଚଭୁତରେ ନିର୍ମିତ ଏବଂ ଏହାକୁ ଛାତି 
ଶରୀରର ଷଡ଼ତୃ ଗୋଟିଏ ଅଛି । ଯାହା ହେଲା ଆମ୍‌ । ଆମ୍ଲାର କନ୍ଧ ନାହିଁ କି ମୃତ୍ୟୁ ନାହିଁ । ଏହା 
ଘଟରୁ ଘଟାନ୍ତର ଗତି କରେ ଏବଂ ଆଶ୍ରୟ କରିଥବା ଶରୀରର ଗୁଣ ଧର୍ମ ପାଇଥାଏ ¦! ଶରୀର 
ମଧ୍ୟରେ ଜୀବାମରା ଓ ପରମାମା ଉଭୟ ବିଦ୍ୟମାନ । ଜୀବାମ୍ରା ସୁଖ ଦୁଃଖର ଫଳ ଭୋଗୁଥିବା ବେଳେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୭୨ 


ପରମାମା ଆଆନ୍ତି ଉଦାସୀନ ଓ ନିଶ୍ଚଳ । ଅଲୌକିକ ଅନୁଭବାତୀତ ଅବୟାରେ ଜୀବାମା ଓ ପରମାମା 
ମଧ୍ୟରେ କିଛି ହିଁ ଭିନୃତା ଦୃଷ୍ଟ ହୁଏ ନାହିଁ । ବୈଦିକ ମନ୍ତ୍ରରେ ଅଦ୍ରୈତବାଦର ମୁଳ ବୀଜ 
ନିହିତ ।(ସୁରେନ୍ବନାଥ ଗତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୃତି ବୈଦିକ ପର୍ବ ତୃତୀୟ ଭାଗ ପୃ ୨ ୮୧ରୁ ଉଷ୍ୃତ) | 


ମୃର୍ଗର କଲନା ¬ ବୈଦିକ ଧର୍ମ ଧାରଣାରେ ସୂର୍ଗ ଏକ ବିଶିଷ୍ଟ ଯାନ ଅଧୂକାର କରିଅଛି । ସୃର୍ଗ 
ହେଉଛି ସକଳ ସୁଖର ଆଧାର | ସେ ସୁଖ ଠାରୁ ବଳି ସୁଖ ଆଉ ନାହିଁ । ‘ନରକ ବିଷୟରେ 
ପ୍ରାଥମିକ ଅବଯାରେ ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଣନା ନାହିଁ । ରଗ୍୍‌ବେଦରେ ‘ନରକ ”ର ଉଲ୍ଲେଖ ନାହି | ଅଥର୍ବ 
ବେଦରେ କେବଳ ଆମେ “ନରକଂ ଲୋକଂ ? ବା ନରକ ଲୋକର ନାମୋଲଲେଖ ଦେଖୁଥାଉ 1୧୪୧) 
ନରକ କେବଳ ସୃର୍ଗର ବିପରୀତ ଅର୍ଥରେ ପ୍ରୟୋଗ ହୋଇଛି | ଯଢୁର୍ବଦେରେ ‘ଅନ୍ଧକାରମୟ ଧାମ”ର 
ବର୍ଣନା ନରକ ଅର୍ଥରେ କୁହାଯାଇଛି । ଏଠାରେ କୁହାଯାଇଛି ଯେଉଁ ମାନେ ଆମ୍ମା ଉପରେ ବିଗ୍ଲାସ 
କରନ୍ତି ନାହିଁ ଏବଂ କେବଳ ଦେହସେବୀ ଅଟନ୍ତି ସେମାନେ ଏଦ଼ି ଅନ୍ଷକାରମୟ ଧାମକୁ 
ଯାଇଥାନ୍ତି (୧୪୨) ପରବଞୀ ବୌଦ ସାଦିତ୍ୟରେ ଏହି ‘ନରକ”ର ବର୍ଣ୍ଣନା ହୋଇଅଛି । ବୈଦିକ 
ଚିନ୍ତାଧାରା ଅନୁଯାୟୀ ଯଜ୍ଞ ର ପୃଧୀନ ଉରେଶ୍ୟ ଦ୍ରେଲା ସୂର୍ଗ ପ୍ରାଠ୍ତି । ସୃର୍ଗ ରାଜ୍ୟର ରାଜା ହେଉଛନ୍ତି 
ଯମ | ରଗୃବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ଏହା ହେଉଛି ସେହି ଲୋକ ଯେଉଁ ଲୋକରେ ସୃର୍ଗ ଅଛି । ସେଠାରେ 
ଅଢସ୍ତ ଜ୍ୟୋତି ବିଦ୍ୟମାନ 1୧୪୩) ଏହା ଏକ ଦ୍ୟୋତିର୍ମୟଧାମ | ଏଠାରେ ଦେବତା ଓ ପିତୃ ପୁରୁଷ 
ଘମସ୍ତେ ଜ୍ୟୋତିର୍ମୟ । ଯମଙ୍କ ର ଦୂତ ସୃରୂପ ଦୁଇଟି କୁକୁର ଆଆନ୍ତି । ସେମାନେ ହେଉଛନ୍ତି ସରମାର 
ପୁଅ । ସେମାନେ ଦିବ୍ୟ ମାର୍ଗର ରକ୍ଷକ ଏବଂ ମନୁଷ୍ୟମାନଙ୍କ ଉପରେ ଦୃଷ୍ଟି ରଖୁଥାନ୍ତି । ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ 
ମତରେ ସରମା ଏବଂ ଘରମାର ଦୁଇ ପୁତ ହେଉଛନ୍ତି ପ୍ରତୀକ । ମନୁଷ୍ୟ ଅବିଦ୍ୟା ଓ ଅନ୍ଧକାରରେ ପତି 
ଆଲୋକ ହରାଇ ବସିଥିଲା ବେଳେ ଘରମା ରୂପକ ଦିବ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟି ବଳରେ ସେ ତାହାକୁ ଫେରିପାଇ 
ପାରିଥାଏ ! ଏସବୁ ଆଲୋଚନାରୁ ପ୍ରତୀତ ହୁଏ ସୃର୍ଗ ସୁଖ ବା ଦିବ୍ୟ ଆନନ୍ଦ ? ଜନିତ ସୁଖ ପାଇବାକୁ 
ବୈଦିଜ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଚରମ ଅରୀଦ୍ତ୍ରାଥଲା । 


ମୋକ୍ଷ ¬ ଧର୍ମ, ଅର୍ଥ, କାମ ଓ ମୋକ୍ଷ ଏହା ହେଉଛି ଚତୁର୍ବରଗଁ ଫଳ | ଏହା ମାଧ୍ୟମରେ ସମନୃୟ ରକ୍ଷା 
କରି ଅଗ୍ରଗତି କରିବାକୁ ବୈଦିକ ଧର୍ମ ଗିକ୍ଷା ଦେଇଥାଏ । ଅର୍ଥ ଓ କାମକୁ ଧର୍ମ ମାର୍ଗରେ ବୈଦିକ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ହ୍ରାସଲ କରୁଥୁବା କଥା କୁହାଯାଇଛି ! ରଗଵବେଦ ଗଛ ଧର୍ମେଣ ? ବା ଧର୍ମ ମାର୍ଗରେ ଚାଲ 
ବୋଲି ମାନବ ସମାଡକୁ ଉପଦେଶ ଦେଇଅଛି । ଧର୍ମ ଅର୍ଥ କାମ ହାସଲ କରିବା ପରେ ଶେଷ 
ପର୍ଯ୍ୟାୟର ଲକ୍ଷ୍ଯ ଦେଉଛି ମୋକ୍ଷ । ଏହା ହେଉଛି ମଣିଷର ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ | ମୋକ୍ଷ ମୃତ୍ୟୁ ପରେ ଅନ୍ୟ 
କେଉଁଠାରେ ମିଳିବ ନାହିଁ ବୋଲି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ବିଶ୍ଵାସ ଥଲା । ଜଗତ ସଂପର୍କରେ ସମସ୍ତ 
ମିଥ୍ୟା'ଧାରଣା ଦୂର କରିବା ହେଉଛି ମୋକ୍ଷ | “ ମୋକ୍ଷର ଘର ନାହିଁ, ଅନ୍ୟ କେଉଁଠି ଗ୍ରାମ ବି ନାହିଁ । 
ହୃଦୟରୁ ଅଞ୍ଞାନର ଗଣ୍ଡି ଛିଣ୍ଡି ଗଲେ. ତାହାକୁ କୁହାଯାଏ ମୋକ୍ଷ । ଏହା ଭବିଷ୍ୟତ ଲାଗି ଏକ ଗିଷି 
ନୁହଁ । ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ଏହା ଦେଉଛି ବଁମାନର ଏକ ଉପଲବ୍ତି. ଅତଏବ. ଏହା ଏକ ' ମାନସୋଉର? 
ଛିତି, ଯାହାକି ଏହି ଜୀବନର ଉପଲଭ୍ଯ । ବାସ୍ତବିକ ବୈଦିକ ଧର୍ମ ଯାଦା କହିଥାଏ, ତାହା ସବୁ 
ରଖିମାନଙ୍କ ଅନୁଭୁତିର ବସ୍ତୁ | ଅତଏବ, ତାହା ମନୁଷ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ଅନୁଉବ କରି ହେବ । କିନ୍ତୁ ସେଥୁପାଇଁ 
ତାକୁ ଜାଗ୍ରତ ରହିବାକୁ ପତିବ ˆ”? (୧୪୪ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୧୭୩ 


ଏହ୍ରି ମୋକ୍ଷ ନିମିତ୍ତ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ କେତେକ ମୌଳିକ ପ୍ରଶ୍ନ ଉପରେ ଅନୁସନ୍ତିଯ୍ଥା 
କରୁଥିଲେ । ଢନ୍ର ଉରେଗ୍ୟ କ'ଣ, ଲକ୍ଷ୍ୟ କଣ, ସମାଜ ପତି କିଛି କଉଁବ୍ୟ ଅଛି କି ନାହିଁ ଏବଂ 
ସର୍ବୋପରି ପ୍ରକୃତ ସତ୍ୟ କ ?ଣ ଏହା ଜାଣିବା ପାଇଁ ସେ ସର୍ବଦା ଇଛା କରୁଥିଲେ | ବୈଦିକ ସମାଉରେ 
ଯେଉଁ ଦ଼୍କା ଓ ଦାର୍ଗନିକ ରଷିମାନେ ଥିଲେ ସେମାନେ ଏଡ଼ି ସଂପର୍କରେ ସର୍ବଦା ଜିଜ୍ଞାସା କରୁଥିଲେ । 
ଏହି ପ୍ରଶ୍ନ ଗୁତି କର ଉତ୍ତର ଖୋଜୁ ଖୋଜୁ ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଯେଉଁ ଭାବୋଦୟ ଦେଉଥିଲା ତାହାରି 
ଫଳ ସୃରୂପ ସେମାନଙ୍କ ମୁଖରୁ ବହୁ ବାଣୀ ନିସ୍ୃତ ହେଉଥୁଲା । ଯାହା ବେଦର ପ୍ରତିଟି ପୃଷ୍ଠାରେ 
ଅନୁରଣିତ ହୋଇଅଛି । ଏହି ଜ୍ଞାନକୁ ˆ ସତ୍ୟ ଜ୍ଞାନ ବା ବ୍ରହମ୍‌ ଜ୍ଞାନ”? ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ବେଦରେ 
ଏମାନଙ୍କୁ “ସତ୍ୟ ଶୁତଃ? ବା  'ସତ୍ୟବାଣୀ ଶୁଣି ଥୁବା ଲୋକମାନେ” ” ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । 


ଏହି ସତ୍ୟ ଦର୍ଗନ ଫଳରେ ଅବିଦ୍ୟା ଓ ଅଜ୍ଞାନର ଗଣ୍ଢି ଛିତିଯାଏ । ମନୁଷ୍ୟ ଓ ଦେବତା, 
ଭକ୍ତ ଓ ଭଗବାନ ସମସ୍ତେ ଏକାକାର ହୋଇ ଯାଆନ୍ତି । ଜୀବ ଓ ପରମ ମଧ୍ୟରେ କିଛି ପ୍ରଭେଦ ରହେ 
ନାହିଁ । ଯିଏ ଜୀବାମରା ସେହି ପରମାମ଼ା ଭାବରେ ଅଭିହିତ ହୁଅନ୍ତି । ସମଗ୍ର ବିଶ ବ୍ରଙ୍ଧାଞ୍ଜରେ ଯେଉଁ 
ଏକତାର ଦିବ୍ୟ ଉପଲବ୍ଧି ଆସ୍େ ତାହାହିଁ ହେଉଛି ମୁକ୍ତିର ଅବ ୟଥା । ଏହାକୁ ପାଇବାକୁ ହେଲେ କଠିନ 
ତପସ୍ୟାର ସନ୍ଲୁଖୀନ ଦେବାକୁ ପତିବ । ଏହି ଏକତ୍ସାନୁ ଭୁତିର ସ୍ଵର ରଗ୍‌ବେଦରେ ରଖି ଆମ୍ପଣି 
ପାଇଥିଲେ (୧୪୫) ତାହା ହେଉଛି ' ମୁଁ ରୁଦ଼ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଅଛି. ବସୂମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଅଛି, 
ଆଦିତ୍ୟ ଓ ବିଶୃଦେବ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଅଛି. ମୁଁ ମିତ ବରୁଣ ଉଭୟଙ୍କୁ ପୋଷଣ କରୁଛି । ମୁଁ ହେଉଛି 
ଇନ୍ଦ୍ର ଓ ଅଗ୍ନି । ମୁଁ ହେଉଛି ଅଗଣ୍ଠିନୀକୁ ମାର ଯୁଗଳ ? । ଏଦ଼ିଠାରେ ହିଁ ଅଦ୍ରୈତବାଦର ମୂଳବୀଜ ନିହତ 
ଅଛି । ଏହାର କ୍‌ ମଶଃ ବିକାଶ ଘଟି ଉପନିଷଦ୍‌ ଯୁଗ ବେଳକୁ ଏହାର ଚରମ ବିକାଶ ଘଟିଅଲା (୧୪୬) 


ଦିବ୍ୟଚେତନା ଜାଗ୍ରତ ହୋଇ ସାରା ଜଗତ ସହିତ ଏକୀଭୂତ ହୋଇଯିବାକୁ ବୈଦିକ ଭାଷାରେ 
କୁହାଯାଉଥିଲା ‘ଆମୁଜ୍ଞାନ ? । ଏଦି ‘ଆମୁଜ୍ଞାନ ର ଅନୁଭୁତି ଆସି ଗଲେ ମୋକ୍ଷ ମିଳୁଥିଲା । ଏହି 
ଜ୍ଞାନକୁ ଜୀବନରେ ପ୍ରୟୋଗ କରିବାରେ ଏବଂ ଏଡି ଦର୍ଶନ ଦାରା ଜୀବନର ପ୍ରତିଟି ମୁଡୁଖକୁ ଅନୁପ୍ରାଣିତ 
କରିବାର ଥୁଲା ଏ ଜ୍ଞାନ, ଏ ଦର୍ଶନର ମହତୁ | ବୈଦିକ ‘ମୋକ୍ଷ ତୁ ”ର ଅନୁଭୁତିଧର୍ନୀ ପରିଭାଷା 
ଉପରେ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଗୁରୁତୃ ଦେଉଥୂଲେ । 


ଶୀଳ ¬ ବୈଦିକ ଧର୍ମ ‘ଶୀଳ ? ସହିତ ସମୃକିତ । ତେଣୁ କେତେକ ନୀତି, ନିୟମ, ବୃତ ଓ ସଦାଚୃର 
ମଧ୍ୟ ଦେଇ ଉଚ୍ଚତମ ଆଧ୍ୟାମ୍ଦିକ ଅନୁଭୁତି ଲାଭ କରିହୁଏ । ବେଦ ଓ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ଅନେକ “ଶୀଳ ? 
ଗୁତିକର ଅବତାରଣା କରାଯାଇଛି ! ବେଦ, ବ୍ାହୃଣ, ଉପନିଷଦରେ ଏହି ‘ଶୀଳ? ଗୁତିକ ବିଭିନ୍‌ 
ଆଖ୍ୟାନ ମାଧ୍ୟମରେ ଶିକ୍ଷା ଦିଆଯାଇଛି । ରଚାବେଦ ବର୍ଣ୍ଚିତ  ଶୁନଃ ଶେପ ? ଆଖ୍ୟାନ ଏହି ଗୋଷ୍ଠୀୟ ! 
ଏଥୁରେ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ. ପାରିବାରିକ. ତଥା ସାମଜିକ ଶୀଳ ବିଷୟରେ ଗିକ୍ଷା ଦିଆଯାଇଛି ।( ୧୪୭) ଏଡି 
ଶିକ୍ଷା ଗୁତିକ ହେଲା ¬ (କ) ଦେବତାଙ୍କ ଉରେଗ୍ୟରେ ଦ୍ରବ୍ୟ ତ୍ୟାଗ କରିବାକୁ ହେବ | (ଖ) ଦେଇଥିବା 
ପ୍ରତିଶୁତିକୁ ପାଳନ କରିବାକୁ ହେବ ! (ଗ) ଭୌତିକ ଓ ଆଧ୍ୟାମ୍ିକ ଏହି ଉତୟବିଧ ଅଗ୍ରଗତି ହାସଲ 
କରିବାକୁ ହେଲେ ଆଗେଇ ଯିବାକୁ ହେବ, ପଛକୁ ଫେରି ଚୃହିବାକୁ ହେବ ନାହିଁ । (ଘ) ପିତାଙ୍କୁ ସ୍ବୀୟ 
ସନ୍ତାନ ସନ୍ତ ତିଙ୍କ ର ରକ୍ଷଣ ଦାୟିତୃ ବହନ କରିବାକୁ ହେବ | ଏଦି ଦାୟିତୃ ବହନ କରିବାରେ ସେ ଯଦି 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୭୪ 


ଅସମର୍ଥ ହୁଅନ୍ତି, ତେବେ ତାଙ୍କୁ ପିତୃତୁର ଗୌରବରୁ ବଞ୍ଚତ ହେବାକୁ ପତିବ । (ଙ) ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତି 
ନାବାଳକ ? ପିଲାମାନଙ୍କୁ ରକ୍ଷଣ କରିବାରେ ସମର୍ଥ ସେ ଜନ୍ଲଦାତା ହୋଇ ନଥିଲେ ମଧ୍ୟ ପ୍ରକୃତ 
ପିତା ଭାବରେ ଗଣ୍ୟ ହେବେ ।(ସୁରେନଦନାଥ ଗତପଥୀଙ୍କ ର ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୃତି ବୈଦିକ ପର୍ବ" ତୃତୀୟ 
ଭାଗ ପୃ ୨୮୯ରୁ ଉଦୂତ) ! 


“ ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ବର୍ଣ୍ଚିତ ‘ଜାବାଳ ? ଉପାଖ୍ୟାନଟିକୁ ମଧ୍ୟ ଅନ୍ୟ ଏକ ଉଦାହରଣ 
ଭାବରେ ନିଆଯାଇ ପାରିବ ! କିଏ ପ୍ରକୃତ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଏଥିରେ ତାଦ଼ା ସମାଧୂତ ହୋଇଛି । ସେଥୁରେ 
ସନ୍ନିବେଶିତ “ଶୀଳ ? ଗୁଡିକ ଦେଲା — ˆ (କ) କେହି ଉନୂୃତଃ ବାଦହୃଣ କିମା ଅନ୍ୟ କୌଣସି ବର୍ଣ୍ଣର 
ଦୁଏ ନାହିଁ । (ଖ) ଗୁଣ ଓ କର୍ମକୁ ନେଇ ତାର ବର୍ଣ ନିର୍ଣୟ କରାଯାଏ । (ଗ) ନିଲିଙ଼ ଭାବରେ ସତ୍ୟ 
କଥା ପ୍ରକାଶ କରିବା ହେଉଛି ବ୍ରାହୃଣର ଧର୍ମ ଏବଂ ସତ୍ୟବାଦୀତା ହେଉଛି ବାଦୃଣତୃର ମାପକାଠି ?? | 
ଏହା ବ୍ୟତୀତ ଆହୁରି ଅନେକ ଉପାଖ୍ୟାନରେ ଏଦ଼ି ଶୀଳ ଉପରେ ଗୁରୁତୃ ଦିଆଯାଇଛି | ଏହା ବ୍ୟତୀତ 
ଗୁରୁକୁଳ ଆଶ୍ରମ ଗୁଡିକ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଜୀବନ ଓ ଘାମାଭିକ ଜୀବନରେ ଶୀଳ ”ର ଉପାଦେୟତା ସଂପର୍କରେ 
ଅଧୂକ ଗରୁଡ଼ ଦେଉଥିଲେ | ‘ତୈଭିରୀୟ ଆରଣ୍ୟକ ରେ ଏହି “ଶୀଳ ? ଗୁଡିକ ସଂପର୍କରେ ବିଶଦ 
ରାବରେ ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଛି । ସେଗୁଡିକ ହେଲା — (କ) ସତ୍ୟଂବଦ (ସତକୁହ), (ଖ) ଧର୍ମଂଚର 
(ଧର୍ମାଚରଣ କର). (ଗ) ସୃଧ୍ୟାୟାନ୍ନା ପ୍ରମଦ ( ପାଠପଢାରୁ ହଟିଯାଅ ନାହିଁ ).(ଘ) ସତ୍ୟାନୃପ୍ରମଦିତବ୍ୟମ୍ବ 
(ସତ୍ୟରୁ ଘୁଞ୍ଚ ନାହିଁ ). (ତଂ) ଧର୍ମାନୃପ୍ରମଦିତବ୍ୟମ୍‌ ( ଧର୍ମରୁ ଘୁ ନାହିଁ). (ଛ) କୁଶଳାନୃ ପ୍ରମଦିତବ୍ୟମ୍‌ 
(ଭଲକାମରୁ ଘୁଞନାହିଁ), ଭୁତୈୟେନ ପ୍ରମଦିତବ୍ୟମୂ ( ଏଶ୍ର୍ଯ୍ୟ ଓ ବୁତ୍ଚି ପ୍ରାପ୍ିରୁ ଘୁଞ୍ଚ ନାହିଁ )› (ଜ) 
ସାଧାୟ ପ୍ରବଚନର୍ୟାଂଧ୍ୟାନ ପ୍ରମଦିତବ୍ୟମ୍‌ (ପାଠପଢ଼ିବ। ଓ ପଢାଇବାରୁ ଘୁଞନାହିଁ ). (ଝ) 
ମାତୃଦେବୋଭବ (ମା ?ଙୁ ଦେବତା ଜ୍ଞାନରେ ପୂଜା କର), (@) ପିତୃ ଦେବୋଭବ (ବାପାଙ୍କୁ ଦେବତା 
ଜ୍ଞାନରେ ପୂଜାକର ). (ଟ) ଅତିଥି ଦେବୋଭବ ( ଅତିଥିଙ୍କୁ ଦେବତା ଜ୍ଞାନରେ ପୂଜାକର) । 


ଏହିଭଳି ବଡ଼ୁ ଶୀଳ ବୈଦିକ ଗୁଛମାନଙ୍କରେ ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଛି । ଏହି ଶୀଳ ସବୁ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ 
ଜୀବନକୁ, ପାରିବାରିକ ଜୀବନକୁ ତଥା ଘାମଜିକ ଜୀବନକୁ ଶୁ କରିବା ଉପରେ ଅଧୂକ ଗୁରୁତୃ 
ଦେଉଥିଲା | ଏହି ଶୀଳ ଗୁଡିକ ପାଳନ ଫଳରେ ଆଧ୍ୟାମଦିକ ଘିଣି ଲାଭର ପଥ ସୁଗମ ହେଉଥଲା । 
ଏହା ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଭୌତିକ ଓ ଆଧ୍ୟାମ୍ଦିକ ଅଭ୍ୟୁଦୟରେ ସାହାଯ୍ୟ କରୁଥୁଲା | ଏଦି ଶୀଳ 
ଦ୍ରିକ ଓ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ଜୀବନ ମଧ୍ୟରେ ସମନୃୟ ଯାପନ କରୁଥୁଲା । ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର 
ନିକଟରେ ଏ ପ୍ରକାର ସମନ୍‌ୟ ଧର୍ମର ଆଧାର ଶୀଳ ଭାବରେ ଗଣିତ ହେଉଥିଲା | ଏ ପକାର ସମନ୍ୃୟ, 
ଉପରେ ଗୁରୁତୃ ଆରୋପ କରି ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ କହିଥିଲେ “ 'ପୁକୃତରେ ଏୀହିକ ଓ ଆଧ୍ୟାମିକ ଉତତୟ 
ଜୀବନ ମଧ୍ୟରେ ସଂପୂର୍ଣ ସମନ୍‌ୟ ଯାପନ ପ୍ରୟୋଜନ ; କାରଣ ଆମା ଦି ମନ ଓ ଶରୀର ମାଧ୍ୟମରେ 
କାର୍ଯ୍ୟ କରେ । କିନ୍ତୁ ଭତଉରୋପ ଯେଉଁ ସଂପୂର୍ଣ ବୁଭିଗତ ବା ଭାରାକ୍ରାନ୍ତ ଭୌତିକ ସଂସ୍ଥୁତିର ସମାଦାର 
କରୁଛି ତାହାର ମନ୍ନୀଯଳରେ ମୃତ୍ୟୁ ବୀଜ ନିଦ୍ଦିତ ଅଛି, କାରଣ ପୃଥିବୀରେ ସୃର୍ଗ ରାଜ୍ୟ ୟାପନ ଦରି 
ସଂସ୍ଥତିର ଜୀବନ୍ତ ଲକ୍ଷ୍ୟ ?? (୧୪୮) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂ୍ତୁତି ୧୭୫ 


ଭଲ ଓ ମନ୍ଦ ¬ ଉଲ ଓ ମନ୍ଦ ମଧ୍ୟରେ ସଂଗ୍ରାମ ନିରନ୍ତର ଲାଗି ରହିଅଛି । ଜୀବନରେ ସିଭି ହାସଲ 
କରିବାକୁ ହେଲେ ଏ ପ୍ରକାର ସଂଗ୍ରାମ ମଧ୍ୟ ଦେଇ ଯିବାକୁ ହେବ | ଏହି ସତ୍ୟ ଆର୍ଯ୍ୟ ରଷିମାନେ 
ଜାଣିଥିଲେ ! ଦେବତା ଓ ଅସୁରମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ହୋଇଥୁବା ଯୁ ଓ ଶେଷରେ ଦେବତାମାନଙ୍କର 
ବିଜୟ ସାଂକେତିକ ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି । ଏହି ଅର୍ଥ ବେଦମନ୍ତ୍ର ଗୁଡିକର ପ୍ରତୀକାମୂକ ଅର୍ଥରୁ 
ମିଳିଥାଏ । ଶ୍ରୀଅରବିନ୍ଦ ପ୍ରତିକଧର୍ମୀତାର ବ୍ୟାଖ୍ୟା ତାଛ୍ The Search of the Veda ପୁସ୍ତକରେ 
କରିଅଛନ୍ତି । ‘ଇନ୍ଦ୍ର ଓ ବୃତୁ ? ମଧ୍ୟରେ ହୋଇଥୁବା ଯୁଦ୍ଧକୁ ସେ ଆଧ୍ୟାମଦିକ ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛନ୍ତି । 
ସେ ଏହାକୁ ସତ୍ୟ ଓ ଅସତ୍ୟ, ଆଲୋକ ଓ ଅନ୍ଧକାର, ମୃତ୍ୟୁ ଓ ଅମୃତତ୍ତୁ ମଧ୍ୟରେ ସଂଘର୍ଷ, ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କର 
ବିଜୟ ସତ୍ୟ, ଆଲୋକ ଓ ଅମୃତତୃର ବିଜୟ 1? ? (୧୪୯) 


ଜୀବନର ଯାତରା ଦେଉଛି ଏକ ଯଜ୍ଞ | ଏ ଯାତ୍ରାରେ ଲକ୍ଷ୍ୟ ହେଲା ଆଧ୍ୟାମ଼ିକ ଗିଷ୍ଚିପ୍ରାଡ୍ରି । 
ବ୍ୟକ୍ତି ଆଧ୍ୟାମିକ ଗିଷିପ୍ରାଡ୍ତି ନିମିତ୍ତ ତାହାର ସମସ୍ତ ଶକ୍ତିକୁ ଉପଯୋଗ କରିବା ଫଳରେ ଦିବ୍ୟଭାବ 
ଗୁଡିକ ଉଦୟ ହୋଇ ତାହାକୁ ଆଧ୍ୟାମ୍ଦିକ ସିରି ଆଡକୁ ଆଗେଇ ନିଏ । ଏହି ଯାତ ପଥରେ ଅନେକ 
ବାଧା ବିଘୂ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥାଏ | ଏହି ବାଧାମାନେ ବୈଦିକ ଯୁଗରେ ହେଉଛନ୍ତି ବୃତୁ ମାନେ, ପଣିମାନେ. 
ଦାସ, ଦସ୍ୟୁ ଓ ଅସୁରମାନେ । ମାନସିକ ସ୍ତରରେ ଦିବ୍ୟ ଚେତନାର ଆବିର୍ଭାବ ଘଟିଲେ ଏସବୁ ବାଧାମାନ 
ଦୂରେଇ ଯାଆନ୍ତି । ଫଳରେ ସେ ଜ୍ଞାନର ଆଲୋକ ଓ ଅମରତ଼ ପାଇଥାଏ । ମରଶରୀର ଧାରଣ 
କରିଥିଲେ ମଧ୍ୟ ଅମର ହୋଇ ଉଠେ । ସେଥୁପାଇଁ ସାମ ବେଦରେ ୯ଖନ୍ିକାଣଡ) ଆର୍ଯ୍ୟରଷି * 'ମରଣଗଶୀଳ 
ବସ୍ତୁ ମାନଙ୍କ ମାଧ୍ୟମରେ ଅମର ଶୀଳ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ପାଇବା ପାଇଁ କାମନା କରିଅଛନ୍ତି ??। ଏହି ଶରୀର 
ମଧ୍ୟରେ ଅମୃତତୃ ମିଳିପାରିବ । ଅତଏବ ଅମୃତତର . ଆର୍ଯ୍ୟ ରଷିଙ୍କ ଲାଗି କେବଳ ଏକ ମାନସିକ 
ଉପଲବ୍ଧି ହୋଇ ରଡି ନଅଲା | ଏହା ମଧ୍ୟ ଅଲା ଏକ ଦୈହିକ ଅନୁଭୂତି ! ଦେହ ଯେ ଜ୍ୟୋତିର୍ମୟ 
ଓ ଅମୃତ ମୟ ହୋଇ ପାରିବ ଆର୍ଯ୍ୟରଷି ମାନଙ୍କ ର ଏ ଧାରଣା ଥୁଲା”? । ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଧ ଠିକ୍‌ ଅନୁରୁପ 
କଥା କରିଅଛନ୍ତି । ସେ କହିଅଛନ୍ତି ‘ମନୁଷ୍ୟର କ୍ରମ ବିବର୍ତ୍ତନ ଗୃଲିଛି ଏବଂ ଏହିପରି ସମୟ ଭବିଷ୍ୟତରେ 
ଆସିବ । ଯେତେବେଳେ ଜି ସେ ସଂପୂର୍ଣ ଜ୍ୟୋତିର୍ମୟ ଓ ଅମୃତମୟ ହୋଇଉଠିବ । ତାକୁ ସେତେବେଳେ 
କୁହାଯିବ ଅତି ମାନସ (Superman)! ?( ୧୫୦) ଏଦି ଭଲ ମନ୍ଦର ସଂଗ୍ରାମ ମଧ୍ୟରେ ଫଳଶ୍ରତି 
ମ୍ୃରୁପ ମନୁଷ୍ୟ ଦିବ୍ୟ ଆଲୋକ ଓ ଅମରଡ଼ ପାଇ ପାରିବ ! i 


ତିନିମାର୍ଗ ¬ ମୋକ୍ଷ ଓ ମୁକ୍ତି ଲାଗି ବେଦରେ ତତ଼ି ମାର୍ଗ”ର ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଅଛି । ତାହା ହେଲା କର୍ମ ମାର୍ଗ, 
ଉକ୍ତି ମାର୍ଗ ଓ ଜ୍ଞାନ ମାର୍ଗ ! ଯଦିଓ ବୈଦିକ ଧର୍ମ ଏହି ତ୍ରିମାର୍ଗର କଥା କହିଅଛନ୍ତି ତଥାପି ଏହି ମାର୍ଗ 
ଗୁତିକ ମଧ୍ୟରେ ପାରସ୍ଭରିକ ସମନୃୟ ରକ୍ଷା କରିବାପାଇଁ ଶିକ୍ଷା ଦେଇଅଛନ୍ତି |! ପ୍ରତ୍ୟେକ ବ୍ୟକ୍ତିର 
କିଛିନା କିଛି ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ଅତ୍ତୀତ୍ା ସହିତ ଆଧ୍ୟାମ୍ିକ ସିଷି ମଧ୍ୟ ଅଛି । କେଦ୍ରି ଶୂନ୍ଯରୁ ଜୀବନକୁ 
ଆରମ କରିନଥାନ୍ତି । ତା ହୋଇଥଲେ ମାର୍ଗ ବତାଇବା ମୁବିଧା ଜନକ ହୋଇଥାନ୍ତା । ପ୍ରତ୍ୟେକ ବ୍ୟକ୍ତିର 
ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ମୂଳ ଅନ୍ୟ ବ୍ୟକ୍ତିର ଆଧ୍ୟାମ୍ଦିକ ମୁଳ ଠାରୁ ପୃଥକ ! ତେଣୁ ସମସ୍ତେ ସମାନ ମାରେ 
ଗୃଲିବା ପାଇଁ ସମର୍ଥ ହୁଅନ୍ତି ନାହିଁ । ସେହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ବର କରି ବୈଦିକ ରଖି ତିନି ପ୍ରକାର ମାର୍ଗର 
ବ୍ୟବୟା କରିଥଲେ ! ଏହି ବୈଦିକ ପରମ୍ପରାକୁ ଯୂଗ ଯୁଗ ଧରି ଭାରତ ମାନ୍ୟତା ଦେଇ ଆସିଛି । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୭୬ 


ସେମାନେ କୌଣସି ଗୋଟିଏ ଉପରେ ଗୁରୁତୃ ନଦେଇ ସମନ୍ୟ ଉପରେ ଅଧୂଦ ଗୁରୁତୃ ଦେଇଅଛନ୍ତି ! 
ଏହା ଦାରା ମନୁଷ୍ୟ ଚରମ ଅଧ୍ୟାମ୍ଦିକ ସିଷି ପାଇ ପାରିବ ବୋଲି ସେମାନଙ୍କର ବିଶ୍ବାସ । ବୈଦିକ 
ଧର୍ମ ଓ ଆଧ୍ୟାମିକତାର ଉଦେଶ୍ୟ ଅଲା ସାରା ମନୁଷ୍ୟ ଜାତିକୁ ସ୍ଵୀୟ ସାଧ୍ଯ ମତେ ପଛାନୁ ସରଣ 
କରାଇ ସିଷିର ଚରମ ଶିଖରରେ ପହଞ୍ଚାଇ ଦେବା | ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ମତରେ ସର୍ବୌକୁଙ୍ଟ ଆଧ୍ୟାମିକ 
ଧର୍ମର ଲକ୍ଷ୍ୟ ହେଉଛି ¬ “ ସକଳ ମଣିଷ, ସମୁଦାୟ ଜୀବନ ଆଉ ସମୁଦାୟ ମାନୁଷୀ ସତ୍ତାକୁ ଉର୍ଶ୍ଵଗାମୀ 
କରାଇବା, ଜୀବନକୁ ଶେଷରେ ଚଚିନୃୟ ” କରି ଗଢି ତୋଳିବା ଏବଂ ମାନୁଷୀ ପ୍ରକୃତିର ଦିବ୍ୟ ରୂପାନ୍ତର 
ସାଧନ କରିବା ?? (୧୫୧) ବୈଦିକ ଧର୍ମ ଓ ଆଧ୍ୟାମିକାର ଉଦେଶ୍ୟ ଓ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଠିକ୍‌ ଏହାଦି ଅଲା । 


ବୈଦିକ ଧର୍ମ ଜୀବନରେ ଅନନ୍ତ ଜୀବନର ମଦହାହ୍ଦ୍ନକୁ ଆବିଷ୍ଟାର କରିଥଲା | ବୈଦିକ 
ଧର୍ମ ମଣିଷଠାରେ ଦେବତାର ସମ୍ବାବନା ଆବିଶ୍ାର କରିଥିଲା ! ଏହି ଧର୍ମ ଧରଣୀରେ ସୂର୍ଗର ଅବତରଣ 
କରାଇଥୂଲା | ଏହାର ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥଲା ଧରଣୀର ଧୂଳିକୁ ମଧୂମୟ କରିଦେବା ¦ (ମଧୂମତ୍‌ ପାର୍ଥବଂ ରଉଃ) 
ପୃଥିବୀପୃଷ୍ଠରେ ଦିବ୍ୟାନ୍ପ ଛୁଟାଇ ଦେବା | ଏହି ଦିବ୍ୟାନୟ ବୈଦିକ ଯୁଗରେ ଅଲା ଜୀବନରେ ଉପଲଭ୍ୟ 
ଏବଂ ଅନୁରୁତି ସର୍ବସ୍ । ମାନବ ଉୀବନରେ “ନିଃ ଗ୍ରେୟସ ? ଆଣି ଦେବା ଥୁଲା ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ | 
ଉତ୍ତରୋଉର ଉନ୍ୃତି ସାଧନ କରି ମଣିଷ ନିମ୍ବ ସୁରରୁ ଉଚ୍ଚ ସୁରକୂ ଆରୋହଣ କରିବାର ପ୍ରୟାସ 
କରୁଥଲା । ଧର୍ମ ଓ ଜୀବନ ଓତଃପ୍ରୋତ ଭାବରେ ଜଡ଼ିତ ! ଧର୍ମର ପ୍ରାଣ ହେଲା ଜୀବନରେ ଶିବ ଓ 
ମୁୟରର ଅବତରଣ କରାଇବା ! ବୈଦିକ ଧର୍ମର ଏହି ଲକ୍ଷ୍ୟ ସାରା ବିଶ୍ଵରେ ଅନତିକ୍ରମ୍ୟ ହୋଇ 
ଉଠିଛି । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂ୍ତରତି ୧୭୭ 


ଷଷ୍ଟ ପରିଲ୍ରେଦ 
ବୈଦିକ ରାଙ୍ଗ . ଶାସନ, ସମର ବିଦ୍ୟା, ଗ୍ରାମ ଓ ନଗର 


ବେଦରେ ସମାଜ ଧର୍ମ, ରାଜଧର୍ମ, ରାଜା ପ୍ରଜା ସଂପର୍କ. ରାଷ୍ଟ ଧର୍ମ ଶାସନ ନୀତି ଓ 
ଦଣ୍ଡନୀତି ସଂପର୍କରେ ବର୍ଣିତ ହୋଇଅଛି | ପାରସ୍କରିକ ଅଭୁ୍ୟୁଦୟରେ ସୁସଂହତ ସମାଜ ଗଠିତ ହେବାର 
ପ୍ରକିୟା ବେଦରେ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ । ଏହାର ଆଲୋଚନାରୁ ତାହା ଦାଷ୍ଟ ହୋଇ ଉଠିବ | 


(କ) ରାଷ୍ୁଂ ଓ ରାଜା ¬ 


ଯଉୁର୍ବେଦରେ ପୁରୋଦିତମାନେ କହୁ ଅଛନ୍ତି ଆମେ ପୁରୋହିତମାନେ ରାଙ୍କରେ ଜାଗ୍ରତ 
ଅଛୁ ?? । (୧) ପୁରୋଦିତ ଶରର ଅର୍ଥ ଦେଲା ଆଗରେ ଥିବା ଲୋକ | * ଯେ ଘବୁ କାମକୁ ଆଗୁଆ ?? | 
ବୈଦିକ ଯୁଗରେ ପୁରୋହିତ କର୍ମ ବାହୁଣମାନେ କରୁଥଲେ । କେବଳ ଯଞ୍ଚାଦି କର୍ମ ଯେ କରୁ ନଥିଲେ; 
ଲଢେଇ ବେଳେ ମଧ୍ୟ ସେ ଆଗରେ ଆସି ଠିଆ ହେଉଥୁଲେ । ‘ଦାଗରାଞ୍ଞ ”? ଯୁୟରେ ବଶିଷ୍ଠ ଓ 
ବିଶ୍ନାମିତୁ ସେମାନଙ୍କ ରାଜାଙ୍କ ପକ୍ଷ ସମର୍ଥନ କରି ସଂଗ୍ରାମ ଭୁମିର ଆଗରେ ଅଲେ । ରାଙ୍, ଏଠି 
ରାଜା ଓ ରାଜମହଲ ନୁହେଁ । ରାଷ୍ତର ପରିସର ବୃହତ୍ତର. ରାଜା ଏହାର ଅଂଶ ବିଶେଷ ! ରାଜାଙ୍କ 
କଉଁବ୍ୟ ଦେଉଛି ରାଙ୍ଗକୁ ରକ୍ଷା କରିବା । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି “ବହୃଚର୍ଯ୍ୟ ତଥା ତପସ୍ୟା 
ଦାରା ରାଜା ରାଙ୍ଟକୁ ରକ୍ଷା କରିଥାନ୍ତି ¦ ( ୨) ରାଜାଙ୍କର ନୂହ୍େ ବରଂ ଜନତାର ରାଞ୍ଟ ଗଠନ ସଦ୍ରିତ 
ଅଧୂବକତର ସଂପୃକ୍ତି ଅଛି ବୋଲି ଏଏତରେୟ ବ୍ରାହ୍ଣରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି । ଏହାର ବର୍ଣ୍ଡନାନୁସାରେ 
ପ୍ରଜାମାନେ ହେଉଛନ୍ତି ରାଷ୍ଟ । ବୈଦିକ ଚିନ୍ତାଧାରା ଅନୁସାରେ ପ୍ରଜାମାନେ ରାଷ୍ଟ୍ରକୁ ତିଆରି କରିଥାନ୍ତି 
ଏବଂ ରାଜା ତାହାକୁ ରକ୍ଷା କରିଥାନ୍ତି (୩) ବୈଦିକ ରାଣ ଓ ରାଜା ଥିଲେ ପରଭ୍ଳର ଠାରୁ ପୃଥକ୍‌ ।”? 


ରାଷ୍ଡକୁ ବୈଦିକ କାଳରେ ମାନ୍ୟତା ଦିଆ ଯାଉଥଲା । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ କୁଦାଯାଇଛି 
“ଘରକଳ ଜନତାର କଲ୍ୟାଣ କାମନା କରୁଥିବା ଆମୁଜ୍ଞାନୀ ରଖିମାନେ ପ୍ରଥମେ ଦୀକ୍ଷା ନେଇ ତପସ୍ୟା 
କଲେ । ତାହାର ଫଳ ସୃରୁପ “ରାଷ୍, ବଳ ଓ ଓଜଃ ର ପୃଷ୍ଟି ହେଲା” ” | ଏଥିପାଇଁ ସକଳ ଦେବତାମାନେ 
ଏଦି ରାଷ୍ଗକୁ ଭକ୍ତି କରିବା ଉଚିତ୍‌ ।(୪) ରାଟ ପତି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଭକ୍ତି, ଗୁଘା ଓ ସନ୍ନାନର 
ତିବେଣୀ ଧାରା ପ୍ରବାହିତ ହେଉଥଲା | 


ଏକଥା ନିଶ୍ଚିତ ସତ୍ୟ ଯେ ବିଧୂବଞ୍ଧ ଭାବରେ ରାଜା, ପ୍ରଜା, ରାଞ୍ ଆଦି ବିଷୟରେ ଏକ 
ସୁସଂହତ ଚିନ୍ତାଧାରା ବୈଦିକ କାଳରେ ଜିମ୍ବା ବେଦୋଉର ବ୍ରାହ୍ମଣ ଉପନିଷଦ କାଳରେ ବିକଶିତ 
ହୋଇ ନଥୁଲା | ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ବିଭିନ୍ନ ଛାନରେ ଏହି ଚିନ୍ତାଧାରା ଖଣ୍ଡିତ ଆକାରରେ ପରିବେଷିତ 
ହୋଇଅଛି । ଅର୍ଥଗାସ୍ତ ପ୍ରଣେତା ‘କୌଟିଲ୍ୟ? (ଖ୍ୀ.ପୁଟ ୩୦୦ରୁ ଖୀ.ପୂ. ୪୦୦) ଏଡ଼ି ଚିନ୍ତାଧାରାର 
ଏକ ଶୃଙ୍ଖଳିତ ଓ ବିଧୂବ୍ଞ ରୂପ ଦେଲେ | ତାଙ୍କ ମତରେ ରାଷ୍ଟର ସାତଟି ପ୍ରକୃତି ବା ଅଙ୍ଗ ଅଛି । 
ଂକୌଟିଲ୍ୟ? କହିଅଛନ୍ତି ‘ରାଜା ଓ ରାଷ଼୍ ଏକ ନୁହଁନ୍ତି । ରା ହେଉଛି ଏକ ବୃହତ୍ତର କନ୍ଧାନାର କ୍ଷେତର. 
ଯାହା ଭିତରେକି ରାଜା ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ ?। ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ରାଜା ଓ ରାଷ୍ଟ ସଂପର୍୍ରେ ସୁକ୍ଷୁ ବିଗ୍ବର 
କରି ସେମାନଙ୍କର ପାରସ୍କରିକ ସଂପର୍କ କଣ ହେବ ତାହାର ଏକ ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ ନିର୍ବୟ ନେଇଥିଲେ । 


ବୈଦିକ ସମାଢ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି ୧୭୮ 


ରଗ୍‌ବେଦରେ ପ୍ରାୟ ଚାଳିଶ ଜଣ ରାଜାଙ୍କ ନାମ ଦେଖୁବାଜୁ ମିଳିଥାଏ | ପ୍ରତ୍ୟେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ରାଜାଙ୍କୁ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କର ରକ୍ଷକ ଭାବରେ କଳ୍ପନା କରାଯାଇଛି । ବାଳଶାସ୍ତ୍ୀ ହୂରଦାସ ଏଦ୍ି ମତକୁ 
ଚାଦହ଼ଣ କରିଅଛନ୍ତି ।( ୫) ରଗ୍ବେଦରେ ଉଣେ ରାଜା ସିନ୍‌ ନଦୀ ତୀରରେ ରହୁଥିବା କଥା ଉଲ୍ଲିଖୁତ | 
ଆଉ ମଧ୍ୟ ତହିଁରେ ଚିତ୍ର? ନାମକ ଆଉ ଜଣେ ରାଜା ମରସୃତୀ ନଦୀ ତୀରରେ ବାସ କରୁଥିବା 
ବର୍ଣ୍ଚିତ ।(୬) ୀତିହାସିକ ‘ଦାଶରାଞ୍ଞ” ପୁରରେ ଉରତମାନଙ୍କ ର ରାଜା ମୁଦାସ ଇଂ ବିରୁୟରେ 
ପାଞ୍ଚଜଣ ଆର୍ଯ୍ୟ ରାଜା ଏବଂ ପାଜଣ ଆର୍ଯ୍ୟୋତର ରାଜା ଯୁ କରି ଶେଷରେ ପରାସ୍ତ ହୋଇଥୁଲେ | 
ରଗ୍ବବେଦର ଆଉ ଗୋଟିଏ ପଂକ୍ତିରେ ‘କଣୁ? ନାମକ ଜଣେ ରାଉା ଜଣେ ଚଣିଙ୍କୁ ଦଶ ଜଣ ରାଜାଙ୍କୁ 
ଦାନ କରିଥୁବା କଥା ବର୍ଣ୍ଣିତ !( ୭) “ କୃସଦସୁ, ଦିବୋଦାସ, ତୈବୃଷ୍ଠୀ ଆଦି ଆହୁରି ଅନେକ ରାଜାଙ୍କ 
ନାମ ରଗ୍ବବେଦରେ ଦେଖୁବାଜୁ ମିଳେ । ଉକ୍ତ ବେଦର ଦାନସ୍ତୃତିମାନଙ୍କରେ ଅନେକ ରାଜା ରଶି 
ବ୍ରାଦୁଣମାନଙ୍କୁ ଦାନ ଦେଇଥିବା କଥା ଉଲ୍ୁଖୁତ ! ମିତ୍ର ବରୁଣ ଦେବତାଙ୍କୁ ସୃର୍ଗର ରାଜା ବୋଲି 
କଳ୍ନାନା କରାଯାଇ ସେମାନଙ୍କ ର ରାଜ ମହଲର ବର୍ଣ୍ଣନା ଦିଆଯାଇଛି ।( ୮) ଏଦ଼ି ରାଜ ମହଲର ଏକ 
ହଜାର ଦ୍ତମୃ ଏବଂ ଏକ ହଜାର ଫାଟକ ଥିବାର କୁହାଯାଇଛି ! ଏଥିରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ସେତେବେଳେ 
ରାଜାମାନେ ବତ ବତ ଘରମାନଙ୍କରେ ରହୁଥିଲେ | 


ଏକଥା ନିଃସନ୍ଦେହରେ କୁହ୍ରାଯାଇପାରିବ ରଗ୍ବବେଦର ସୃଷ୍ଟି ବେଳକୁ ରାଜା” ପଦବୀ 
ପୃଷ୍ଟି ହୋଇ ସାରିଥୁଲା ଏବଂ ରାଜାମାନେ ଧନାତ୍ୟ ଥିଲେ | ଫଳରେ ସେମାନେ ପ୍ରଚୁର ଦାନ ଦେଉଥୁଲେ । 
ମନେ ହୁଏ ରାଜତନ୍ତ୍ର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ହୋଇ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଗୋଷ୍ଠୀକୁ ଏକ ସୃତନ୍ତ ରାଜନୈତିକ ଏକକ” 
ଭାବରେ ଧରାଯାଉଥୁଲା | ଏକକ ଟି ଜଣେ ନେତାଙ୍କ କତାଧୀନ ଅଲା ଏବଂ ସେହି ନେତାଙ୍କୁ 
“ରାଜା” କୁହାଯାଉଥିଲା | ରାଜା ସେତେବେଳକୁ ଦଳର ନେତା ପଦରୁ ଉନୃତ ହୋଇ ରାଷ୍ଟର ନେତା 
ହୋଇ ସାରିଥିଲେ । ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ନିଜ ପାଇଁ କେବଳ ରାଜା ନିର୍ବାଚନ କରୁନଥୂଲେ । ସେମାନେ 
ମଧ୍ୟ ଦେବତାମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଢଣକୁ ରାଜା ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରୁଥୁଲେ । ପ୍ରାଥମିକ ଅବୟ୍ଥାରେ 
“ବରୁଣ? ଥିଲେ ଦେବତାମାନଙ୍କର ରାଜା ଏବଂ ପରବର୍ଚୀ ଅବ ୟାରେ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ଏହି ଆସନ ରାଉାମାନେ 
ଦେଇଥିଲେ । ସିଂହକୁ ଜଙ୍ଗଲି ପଶୁମାନଙ୍କର ରାଜା ବୋଲି ଜୁହାଯାଇଥୂଲା (୯) ଆଉମଧ୍ୟ 
“କାଜ ” ଜାତୀୟ ପକ୍ଷୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ “ଛଞାଣ?କୁ ରାଜା ବୋଲି ସ୍ଵୀକାର କରାଗଲା ୧୦) 
ବୃକ୍ଷମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ବରଜୁ କୁହାଗଲା ରାଜା | ୧୧) ସଂସାରର ସମସ୍ତ ଜୀବ ଏପରିକି ଦେବତା 
ସମତେ ସମସ୍ତେ କୌଣସି ରାଜାଙ୍କ କର୍ତୃତୁାଧୀନ ଅଛନ୍ତି ବୋଲି ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ବିଶ୍ଵାସ ଥୁଲା । 
ରାଜାଙ୍କ ବ୍ୟତୀତ ସାମାଡିକ ଶୃତ୍ଖ ଳା କରାଯାଇପାରିବ ନାହିଁ ବୋଲି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ବି ଶ୍ଵାସ 
ଥିଲା । ଏକ ଉନ୍ତତର ସାମାଜିକ ବ୍ୟବୟ୍ଥା ଆଣିବା ବୈଦିକ ରାଙ୍ଗର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଥୁଲା | ଏହା ଠାରୁ 
ଅଧୂକ ଉଦେଶ୍ୟ ଥଲା ନୈତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ସଂରକ୍ଷଣ | ଏଦି ନୈତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ଦାୟିତୃ ନେଇଥୁଲେ 
ରାଜା ! ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ରାଜା ହେଉଛନ୍ତି ରାଷ୍ଟ ବୋଲି କଳ୍ପନା କରିଥଲେ (୧୨) ରାଜାମାନେ 
ରାଷ୍ଡର ସ୍ବାର୍ଥକୁ ନିଜର ସ୍ବାର୍ଥ ବୋଲି ଭାବୁଥିଲେ ଏବଂ ସେଥୁପାଇଁ ଯାହା କିଛି ଆମୁତ୍ୟାଗ କରିବାକୁ 
ପତୁ ଅଲା ତାହା ସେ କରୁଥିଲେ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି nN ୧୭୯ 


ଏହି ରାଜ ପଦବୀ ସୃଷ୍ଟି ହେଲା ଏକ ପରିୟିତିର ଚାପରେ । ଦେବତା ଓ ଅସୁରମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ପୂର୍ବେ ବାରମ୍ବାର ଯୁ ହେଉଥିଲା | ପ୍ରତ୍ୟେକ ପୁ୍ଧରେ ଦେବତାମାନେ ହାରି ଯାଉଥିଲେ | 
କାରଣ ସେମାନଙ୍କର କୌଣସି ରାଜା ନଥିଲେ । ମାତ୍ର ଅସୁରମାନେ ଜଣେ ଉଣେ ରାଜାଙ୍କ ନେତୃତୃରେ 
ଯୁଦ କରୁଥିଲେ | ଫଳରେ ଦେବତାମାନେ ସେମାନଙ୍କ ଭିତରୁ ଜଣଙ୍କୁ ରାଡ଼ା ବୋଲି ବାଛିବାକୁ ୟିର 
କଲେ |( ୧୩) ହତରେୟ ବାହୁଣ ଭାଷାରେ “ସେମାନେ ସୋମଙ୍କୁ ରାଜା କଲେ ? !( ୧୪) ଏହା ଫଳରେ 
ଉପଯୁକ୍ତ ନେତୃତ ଯୋଗୁଁ ସେମାନେ ଅସପରମାନଙ୍କୁ ପରାସ୍ତ କଲେ । ରାଜାର ସୃଷ୍ଟିର ମୂଳରେ ଜାତୀୟ 
ବିପତ୍ତି ଓ ଯୁଘର ବିଭୀଷିକା ଯେଉଁ ଅରୁ ରକ୍ଷା ପାଇବା ପାଇଁ ପଢାକୁଳ ବ୍ୟାକୁଳିତ ହୋଇଥଲେ । 
ବୈଦିକ ରାଜପଦ ଯୁଦ୍ଧ ରିଭିକ ଏବଂ ନିର୍ବାଚନ ମୂଳକ ଅଲା ବୋଲି ‘ବାସମ ” ମତ ଦେଇଅଛନ୍ତି |( ୧୫) 
ଵ୍ଖତରେୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ପରେ ସୃଷ୍କ ହୋଇଥବା ତୈଭିରୀୟ ଉପନିଷଦ୍ରେ (୧/ ୭) ଏଦ଼ି ଗନ୍ଧଟି ସାମାନ୍ୟ 
ପରିବଞଁନ ଭାବରେ ରହିଅଛି । ଏଥିରେ ଦେବତାମାନେ ଉଣଙ୍କ ରାଜା ଭାବେ ନିର୍ବାଚିତ କରିଥୁଲେ | 
ଦେବତାମାନେ ପଜାପତିଙ୍କ ସନ୍ଧୁଷ୍ଠ କରିବାପାଇଁ ଯଜ୍ଞ କଲେ ! ପ୍ରଜାପତି ସନ୍ଧୁଷ୍ଟ ହୋଇ ଶେଷରେ 
ତାଙ୍କ ପୁତ଼ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ଦେବତାମାନଙ୍କ ରାଜା ହେବା ପାଇଁ ପଠାଇଲେ । ଇନ୍ଦଙ୍କ ନେତୃତୁରେ ଯୁର୍ଧ କରି 
ଦେବତାମାନେ ଅସୁରମାନଙ୍କୁ ପରାପ୍ତ କରିଥିଲେ ! 


ରାଟ? ଧାତୁର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ଶାସନ କରିବା । ଏଥିରୁ ନିଷ୍ଚାନୁ ଗର୍ଦ ହେଉଛି ରାଜା ! 
ପରବ ଅବୟାରେ “‘ରଞ୍ୟତୀତି ରାଜା? ଅରଆତ୍‌ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କର ମନୋରଂଜନ କରନ୍ତି ବୋଲି 
ହେଲେ ରାଜା | ବୈଦିକ ରାଜା ନିଜ ଠାରୁ ଦିବ୍ୟତୃ ଦାବି କରୁନଥିଲେ | କିନୁ ପଜାମାନେ ସେମାନଙ୍କୁ 
"ଦେବତା ମାନି ପୂଜା କରନ୍ତୁ ବୋଲି ସେମାନେ ଗୃଡୁଁ ନଥିଲେ ! ବୈଦିକ ରାଜା ଅଭିଷିକୁ ଦେବାପରେ 
ଦେବତା ହୋଇଯାଉ ନଥିଲେ ବରଂ ହେଉଥିଲେ ବବୃତୀ ? | ଏହାର ଅର୍ଥ ଦେଲା ସେ ଆମୁ ସେବା ଛାତି 
ଜନ ସେବା, ରାଜ୍ୟ ସେବା ଓ ସମାଉ ସେବାରେ ନିଜକୁ ଉମ୍ପର୍ଗ କରି ଦେଉଥିଲେ । ସେ ହେଉଥିଲେ 
ରାଜ୍ୟର ପ୍ରଥମ ସେବକ | ସେ ଶାସକ ଥାଇ ବେଦର “ରତ ” ଦାରା ସେ ଶାସିତ ହେଉଥୂଲେ | ରାଜା 
ନିଜକୁ ଦେବତା ବୋଲି ଚିନ୍ତା କରିବା ଏକ ଆର୍ଯ୍ୟୋତ୍ତର ଚିନ୍ତାଧାରା ! ଶତପଅ ବାହୁଣ (୫/ ୪/ ୫/୪ 
ଓ ୫/ ୨/୧/୨୪) ରେ ଯଆ କମେ ରାଜାଙ୍କ ଇନ୍‌ ଏବଂ ପଡ୍ାପତି ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି । 
ଏଦି ଫଂକ୍ତିଗୁତିକରୁ ରାଜାଙ୍କର ଶୌର୍ଯ୍ୟ, ବୀର୍ଯ୍ୟ ଓ ମଦ୍ରନୀୟତାର ସୂଚନା ମିଳିଥାଏ । ମାତୁ ଏଠାରେ 
ତାଙ୍କୁ କଦାପି ଦେବତାଙ୍କ ଆସନରେ ଆସୀନ କରାଯାଇନାହିଁ । ଶତ୍ର ମାନଙ୍କ ର ହନ୍ତା ଯୋଗର ତାଙ୍କୁ 
“ଇନ ? ଏବଂ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ର ରକ୍ଷକ ବୋଲି ତାଙ୍କ “ପଜାପତି ? ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଅଛି । 
ତେଣୁ ଏଥିରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ଯୁ ଆଦି ବିଭୀଷିକାରୁ ରକ୍ଷା କରିବାର ଦାୟିତୃ ନେବାକୁ ରାଜା ପଦବୀର 
ମୃଷ୍ଟି ହୋଇଥୁଲା ! ରାଜା ମଧ୍ୟ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ଦ୍ରାରା ନିର୍ବାଚିତ ହେଉଥୁଲେ | ତାଙ୍କ ଠାରେ ଦିବ୍ୟତ୍ର 
ଆରୋପ କରାଯାଉ ନଥୁଲା | ସେ ଥୁଲେ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ର ପ୍ରଥମ ସେବକ ଏବଂ ରାଷ୍ଟ ଏବଂ ରାଜା 
ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରଭେଦ ନଥୁଲା ! 


ବୈଦିକ କାଳରେ ରାଢାମାନଙ୍କ ଉପରେ ଆଉ ଉଣେ ରାଜା ଥୁଲେ | ତାଙ୍କୁ କୁହାଯାଉଥୁଲା 
ସମ୍ରାଟ୍‌ । “ପୃଥୁ” ମାନଙ୍କ ରାଜାଙ୍କ ନାମ ଥୁଲା ‘ଅଭୟବର୍ୀ ଚୟମାନ ? । ତାଙ୍କୁ ରାଜାମାନଙ୍କର 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୧୮୦ 


ରାଜା ବୋଲି କୁହାଯାଉଅଲା | “ଚକବର୍ତୀ ? ରାଜା ଦେବାପାଇଁ ଅଶୃମେଧ ଯଜ୍ଚ କରିବାକୁ ପତୁଥଅଲା | 
ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ “ସମ୍ରାଟ” ଓ ଂଚକ୍ରବର୍ଭୀ ” ପଦଦୂୟ ସଂପର୍କରେ ସଂପୂର୍ଣ ଅବହିତ ଥିଲେ । 
ବେଦୋତର କାଳରେ ଏଡ଼ି ଂଚକ୍ରବର୍ଖୀ? ଚିନ୍ତା ଧାରାର “ରୂୟୋ ବିକାଶ? ଘଟିଅୁଲା । ବେଦ ଓ 
ଏତରେୟ ବାହୂଣ ଗନ୍ଧରେ ˆ ଅଧୂରାଉ, ରାଜାଧୂରାଉ, ସମ୍ରାଟ, ସାର୍ବଭୌମ, ଏକରାଟ?? ଆଦି ଶରର 
ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ | ରାଜାମାନେ ରାଉ ତିଳକ ଅବସରରେ ଚିଭିନ୍‌ ଯଞ୍ଚାନୁଷ୍ଠାନ କରୁଥିଲେ | ସେହି ଯଞ୍ଚ 
ଗୁତିକ ହେଉଛି ‘ବାଉପେୟ, ରାଢସୂୟ, ଅଶୂମେଧ ? ପ୍ରଭୃତି । ଗୋପଥ ବାହୃଣ ? ଅନୁସାରେ ରାଉସୂୟ 
ଯଞ୍ଚ କରୁଥିବା ରାଜା “ଏକରାଟ୍‌ ?, ବାଜପେୟ ଯଜଞ୍ଚ କରୁଥିବା ରାଜା “ସମ୍ପାଟ,? ଅଶୃମେଧ ଯଞଜ୍ଚ 
କରୁଥୁବା ରାଜା “ସୃରାଟ୍‌”, ପୂରୁଷ ମେଧ ଯଞ୍ଚ କରୁଥିବା ରାଜା ବିରାଟ ଏବଂ ସର୍ବମେଧ ଯଜ୍ଞ 
କରୁଥୁବା ରାଜା 'ଘର୍ବରାଟ୍‌ ? ନାମରେ ପ୍ସିଷି ଲାଉ କରୁଥିଲେ | ସୃରାଜ୍ୟ, ବୈରାଉ୍ୟ, ରାଜ୍ୟ, ଅଧୂରାଜ୍ୟ 
ଆଦି ଶରର ଉଲଲେଖରୁ ସେକାଳରେ “ସ୍ବତନ୍ତ୍ର”, ମୃତନ୍ତ ? , “ସାଧୀପତ୍ୟ ? ଆଦି ରାଜ୍ୟ ଥବା କଥା 
ସୂଚିତ ହୁଏ । 


ରାଜାଙ୍କ ନିର୍ବାଚନ ପର୍ଧତି ¬ 


ଖଁତରେୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଯୁଗରେ ରାଉା ନିର୍ବାଚିତ ହେବାର କଥା ସୂଚନା ମିଳିଥୁଲା । ମାତର 
ବବ୍ରାଦ୍ସଣ” ଯୁଗ ବେଳକୁ ରାଜପଦ ପୁରୁଷାନୁକ ମିକ ହୋଇଗଲା । “ତଥାପି ବ୍ରାହୃଣ ଗ୍ରଛ ମାନଙ୍କରେ 
ରାଢାଙ୍କ ଅଭିଷେକ ସମୟରେ ଯେଉଁ ମନ୍ତ୍ର ଗୁତିକ ସୃଷ୍ଟ ହୋଇଛି ସେଥରୁ ମନେ ହେଉଛି ରାଜପଦ 
ପୁରୁଷାନୁକମିକ 'ହୋଇ ଯାଇଥୁୂଲେ ମଧ୍ୟ ଏଦ୍ରାର ପୃଷ୍ଟି ମୂଳରେ ଯେଉଁ ପ୍ରଡାମାନଙ୍କ ଦ୍ବାରା ରାଜାଙ୍କୁ 
ବାଛିବା ପରମରାଟି ଅଲା ତାହାର ଆମକୁ ବ୍ରାହୃଣ ଯୁଗୀୟ ରଖିମାନେ ବର୍୍ଚନ କରି ପାରି ନାହାଁନ୍ତି ?”¦ 
ତେଣୁ ରାଜାଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ମନ ଭଂଗାଇବା ଅକଞଉଁବ୍ୟ ବୋଲି ବିବେଚିତ ହେଉଥଲା । 


ବୈଦିକ ସଂହିତା ? ଯୁଗରେ ଗୋଟିଏ ପରିବାରର ଲୋକେ ପୁତ ପ୍ରପୌତର ? କମେ କେତେକ 
ଗୋଷୀର ରାଢା ହେବା କଥା ଦେଖବାକୁ ମିଳେ । ଉଦାହରଣ ସୃର୍ପ କୁତ୍ସୁ ? ମାନଙ୍କର ବାଧ୍ୟଶ୍ନ 
ବୋଲି ଜଣେ ରାଢାଅଲେ | ତାଙ୍କ ପରେ ତାଙ୍କ ପୁତ୍ର ‘ଦିବୋଦାସ ? ରାଜା ହେଲେ | ଦିବୋଦାସଙ୍କ 
ପରେ ତାଙ୍କ ପତର ‘ପିଜବନ୍‌ ? ରାଜା ହେଲେ | ‘ପିଉବନ ”ଙ ପରେ ତାଙ୍କ ପୁତ “ଯୁଦାସ ? ରାଜାହେଲେ | 
“ ସୁଦାସ ”ଙକ ବେଳକୁ “ କୁମୁ ଓ ଭରତ ? ଗୋରୀ ମିଶି ଯାଇ ଗୋଟିଏ ଗୋରୀରେ ପରିଣତ ହୋଇଗଲେ ! 
ପ୍ରସିତ ସୁଦାସ ଥୁଲେ ଦାଶରାଜ୍ଞ ଯୁରର ପ୍ରଧାନ ନାୟକ | ମାତୁ ଦେଖାଯାଏ ଜଣେ ରାଜାଙ୍କ ମୃତ୍ୟୁପରେ 
ତାଙ୍କ ପୁତ୍ର ସ୍ଥୀୟ ଯୋଗ୍ୟତା ବଳରେ ନିର୍ବାଚନ ପତ୍ଧତିରେ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ଦ୍ରାରା ରାଜା ଭାବରେ ନିର୍ବାଚିତ 
ହୋଇପାରୁଥିଲେ । ବେଦରେ ନିର୍ବାଚନ ପରତିରେ ରାଜା ଆସୁଥିବାର ଭୁରି ଭୁରି ପ୍ରମାଣ ରହିଅଛି । 


୬ ବଳଦେବ ଭପାଧ୍ଯାୟ ରଗ୍ବବେଦର ଗୋଟିଏ ସୂକ୍ତ (୧୦/୧୭୩) ଓ ଅଥର୍ବ ବେଦର 
ଦୁଇଟି ସୁକ୍ର (୭/ ୮୭-୮୮) ଉପରେ ଆଲୋଚନା କରି ପ୍ରମାଣ କରିଅଛନ୍ତି ଯେ ବୈଦିକ କାଳରେ 
ରାଜ ପଦ ସଂପୂର୍ଣ୍ଠ ନିର୍ବାଚନ ମୂଳକ ଥଲା (୧୬) ଯେଉଁ ସଂସା ଏକ — ମତ ହୋଇ ରାଜାଙ୍କୁ 
ନିର୍ବାଚିତ କରୁଥଲା ତାହାକୁ କୁହାଯାଉଥିଲା “ସମିତି ? । ଅଥର୍ବବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି “ଦେ ରାଜା, 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍ତତି ୧୮୧ 


ତୁମକୁ ତୁମ ପଦରେ ଦୃଢ ରଖୁବା ପାଇଁ ସମିତି ଗୃହି ଆଉ? !( ୧୭) ରଚ୍‌ାବେଦର ଦଶମ ମଣ୍ଡଳରେ 
ଗୋଟିଏ ଥାନରେ ଆର୍ପ୍ଯ ରଖି ରାଉାଙ୍କ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ କହିଛନ୍ତି, “ହେ ରାଉନ୍‌ ସମସ୍ତ ରାଜାମାନେ 
ତୁମକୁ ଗୃହାନ୍ୁ ।(ବି ଶସ୍ତା ଘର୍ବାବାଂଛନ୍ତୁ)? ? ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ରାଜାଙ୍କୁ ପ୍ରଜାମାନେ ସର୍ବମନ୍ଧତି 
କ୍ରମେ ବାଛିବେ । ଘବୁପ୍ରଜା ଏକତୁ ହୋଇ ରାଡାଙ୍କୁ ବାଛିବା ସମୃବବ ହେଉ ନଥିବାରୁ ସେମାନଙ୍କ 
ପ୍ରତିନିଧୂମାନଙ୍କ ଦାରା ଗଠିତ ସମିତି ରାଢାଙ୍କୁ ବାଛୁଥିଲା | ରାଜା ଓ ପ୍ରଢାଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ପବିତ୍ର 
ଚୁକ୍ତି ଥଲା ! (ଉଭୟ ଉଜାରିତ ଓ ଅନୁଜାରିତ) ତାହାକୁ ରାଜା ପାଳନ କରୁଥିଲେ | ଯେଉଁ ରାଜା ଏହା 
ପାଳନ କରୁନଥିଲେ ତାଙ୍କୁ ରାଜଗାଦି ଛାତିବାକୁ ହେଉଥୁଲା । ରାଜା ପ୍ରତିଜ୍ଞା ପାଳନ ନି ମି୍ତ ପ୍ରତିଶୁତି 
ବଞ ହେଉଥିଲେ | ତାଙ୍କୁ ପ୍ରଜାମାନେ ରାଜା ସୃରୂପ ବରଣ କରୁଅୂଲେ | ସେତେବେଳେ ଅଥର୍ବ ବେଦର 
ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ ପାଠ କରାଯାଉଥୂଲା ! ତାହା ଅଲା “ ତୁମକ ପ୍ରଜାମାନେ ରାଜ୍ୟ ଶାସନ ଲାଗି ବରଣ 
କରିଛନ୍ତି ?? ।( ୧୮) ଦେବୀ ସୃରୁପ ପାଞଚଦିଗ ବା ପାଞ୍ଚାଳ ତୁମକୁ ବରଣ କରିଅଛନ୍ତି । ଏଦ୍ି ପରି 
ଘମୟରେ ରାଜାଙ୍କୁ ପୁଣି ଅରେ ପ୍ରତିଶ୍ରତିବତ୍ଧ ହେବାକୁ ପଡ଼ୁଥୁଲା ବୋଲି ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
କୁହାଯାଇଛି ।( ୧୯) ଏହି ସବୁ କାରଣରୁ ସା ଅନୁମିତ ଦୁଏଯେ ବୈଦିକ କାଳର ରାଉପଦ ନିର୍ବାଚିତ 
ଅଲା । 


ବାହ୍ୟତ ରାଜାଥୂଲେ ରାଜ୍ୟର ଶାସକ । ମାତର ପ୍ରକୃତ ଶାସକ ଥୁଲା ଧର୍ମ | ସଘାରାମାନବ 
ଜାତିକୁ, ମାନବ ସମାଜକୁ ଯେଉଁ ଧର୍ମ ଧରି ରଖୁଥିଲା ତାହା ବାସ୍ତବିକ ଥଲା ବୈଦିକ ରାଷ୍ଡର ଶାସନ 
ଜଉ । ରାଜା ଓ ପ୍ରଭା ତାହାର ଅଧୂନୟ ଥୁଲେ | ସଂସାରର ସମସ୍ତଙ୍କର କିରଳି ଉନ୍ନତି ଘଟିବ ତାହା 
ଥିଲା ରାଜା ପ୍ରଜା ସମସ୍ତଙ୍କର ଲକ୍ଷ୍ୟ । ଏଥରେ ବାଧା ଦେଉଥିବା ଶକ୍ତି ବିରୁ୍ତରେ ଯୁଦ୍ଧ କରିବାକୁ 
ପଡ଼ୁଅଲା । ବାହୃଣ ଓ କ୍ଷତିୟଙ୍କର ଯୁଗ ନେତୃତୃୁରେ ଯୁଣ୍ତ କରିବାକୁ ହେଉଥୁଲା | ଆର୍ଯ୍ୟ ରାଜାମାନଙ୍କର 
ଦ୍ୟର୍ମ ଯୁ? ଓ ଧର୍ମ ବିଜୟ? ହିଁ ଅଲା କାମ୍ୟ | ପ୍ରାଚୀନ ବୈଦିକ ଭାରତରେ ଧର୍ମ କିପରି ଶାସନ 
କରୁଥଲା ତାହା ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ନିମ୍ବୋକ୍ତ ମତେ ବର୍ଣ୍ଠନା କରିଅଛନ୍ତି । ˆ ରାଜାଙ୍କ ଠାରୁ ଉଚ୍ଚ ଶାସନ 
କଉ ଅଲା ଧର୍ମ | ଧର୍ମ ହି ଏହି ଜାତିର ଧର୍ମ ସଂକ୍ରାନ୍ତ, ନୈତିକ, ସାମାଜିକ, ରାଷ୍ତିକ, ବିଚ୍ର ବିଷୟକ 
ଓ ଆଗୃର ମୁଳକ ବିଧୂବିଧାନ ନିୟନ୍ତି ତ କରୁଥଲା ; ପ୍ରାଣ ଯେପରି ଦେହକୁ ନିୟନ୍ଧ ଣ କରେ । ଏଡ଼ି 
ଧର୍ମକୁ ଏକ ନୈର୍ବ୍ୟକ୍ତକ ପ୍ରଭୁଶକ୍ତି ରୁପେ ଏବଂ ପବିତୃ ଓ ଶାଶୃତ ନିର୍ଘେ୍ଜା ର୍ପେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଉଥୁଲା | 
ଏଦାର ସମଗ୍ର କ୍ଷେତ୍ର ନିଜର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ହେତୁ ସର୍ବଦା ସମରୁପ ଅଲା ? (୨୦) 

ରାଜାଙ୍କ ର ପ୍ରଧାନ କଞଉଁବ୍ୟ ଥୁଲା ସେ ନିଜେ ଧର୍ମ ପାଳିବେ ଏବଂ ସମସ୍ତେ କିପରି ତାହା 
ପାଳିବେ ସେଥି ପ୍ରତି ଦୃଷ୍ଟିଦେବେ | ଅତଏବ ବୈଦିକ ରାଜାଥିଲେ ଧର୍ମର ସଂପୂର୍ଣ ଅଧୀନ | ବୈଦିକ 
ରାଷ୍ଟ୍ରଥୂଲା ଧର୍ମ ଦାରା ଶାସିତ ଓ ପରିଚୃଳିତ । ରାଜା ଏହି ରାଷ୍ଟରେ ସ୍ବୈରାଗ୍ରୀ ବା ସ୍ରେଛାଗୃରୀ 
ନଥୁଲେ | ଧର୍ମନୀତି ମାଧ୍ୟମରେ ରାଉଜଶକ୍ତିକୁ ସୀମାବଞ କରି ରଖା ଯାଉଥିଲା | ବୈଦିକ କାଳରେ 
ମଧ୍ୟ ପ୍ରଜାମାନେ କୁଶାସନକୁ ଖୁବ ଭୟ ଓ ଘୃଣା କରୁଥିଲେ ଏବଂ ସୁଗାସନକୁ ସମାଦର କରୁଥିଲେ ! 


ପ୍ରଜାତନ୍ତ୍ର — 


ପ୍ରଜାତନ୍ସ ଶାସନ ବିଷୟରେ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଭାବରେ ବେଦରେ କୌଣସି ଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖ ନାଦିଁ । 
ରଗାବେଦରେ ଉଲୁଖୂତ ହୋଇଥୁବା ଗଣ. ଗଣପତି ଓ ଜ୍ୟେ୍ରକ ? ଆଦି ଶର ଗୁତିକୁ ବିଚ୍ରକୁ ନେଇ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୮୨ 


ରାୟ ଚୌଧୂରୀ ମତ ଦିଅନ୍ତି ଯେ ବୈଦିକ କାଳରେ ଏକ ପ୍ରକାର ପ୍ରଢାତନ୍ତ ଶାସନ ମଧ୍ୟ ଥଲା” ? (୨୧) 
ପ୍ରାତନ୍ତ୍ର ଗାସନ ସଂପର୍କରେ ରଗ୍‌ବେଦର ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ର ଖୁବ ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ପୂର୍ଣ ।( ୨୨) ତହ଼ିରେ ରାଜାମାନେ 
ଏକାଠି ସମିତିରେ ବସି ଆଲୋଚନା କରୁଥିବା କଥା ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି । ବୈଦିକ କାଳରେ ପ୍ରଜାତନ୍ତ୍ର 
ଶାସନରେ ଲୋକମାନଙ୍କ ଦ୍ରାରା ନିର୍ବାଚିତ ପ୍ରତ୍ୟେକ ପ୍ରତିନିଧୂମାନଙ୍କ ରାଜାବୋଲି ଜୁ ଦାଯାଉଥୂଲା । 
ରଗ୍ବେଦର ବର୍ଣ୍ଡିତ ଏହି ମନ୍ତ୍ରରେ ଏକାଧୂକ ରାଜାଙ୍କ ନାମୋଲ୍ଲେ ଖକୁ ଏହି ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ 
କରାଯାଇପାରେ ! ଏହା ବୈଦିକ କାଳରେ ପଢାତନ୍ତ ଶାସନ ଗୃଲୁଥବାର ଏକ ନିଦର୍ଶନ । “ବାସମ୍‌ ? 
ମତ ମଧ୍ଯ ଏଦ୍ରାର ପୌୋଷ୍ଟିକତା ସାଧନ କରିଥାଏ ।( ୨୩) ଅବଶ୍ୟ ପ୍ରଢାତନ୍ତ୍ର ସଂପର୍କରେ ବୈଦିକ 
କାଳରେ କୌଣସି ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ପ୍ରମାଣ ନାହିଁ । 


ଅଭିଷେକ ଓ ସିଂହାସନାରୋହଣ ¬ 


ରାଜା ସର୍ବସନ୍ବତି କ୍ରମେ (ପୂରୁଷାନୁକମିକ ହେଲେ ମଧ୍ୟ) ନିର୍ବୀଚିତ ହେଉଥୁବାରୁ ଏଦ୍ରି 
ନିବବୀଚନକୁ ମହତ୍ତପୂର୍ଣଵ ପବିତୃତା ଦେବା ଲାଗି ଆର୍ଯ୍ୟରତିମାନେ ରାଜାଙ୍କ ପାଇଁ ଅଭିଷେକ ଓ 
ସିଂହ ଘନାରୋଦହଣ ଉମ୍ପବର ବିଧାନ ଖଞ୍ଜ ଥିଲେ । ଏଡ଼ି ଅଭିଷେକ ଓ ସିଂହାସନାରୋହଣ ଲାଗି ବୈଦିକ 
ସାହିତ୍ୟରେ ଅନେକ ମନ୍ତ୍ର ରହିଅଛି । ସେହି ମନ୍ତ ଗୁତିକ ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ ନିମ୍ବ ଲିଖୁତ ନିର୍ଣୟରେ 
ପହଞ୍ଜିବାକୁ ହୋଇଥାଏ | ˆ କ) ପ୍ରଜାମାନେ ରାଢାଙ୍କୁ ବାଛୁଥିଲେ ଏବଂ ଅତ୍ୟାଗୃରୀ ରାଜାଙ୍କୁ ଗାଦିଚ୍ୟୁତ 
କରୁଥିଲେ । (ଖ) ପ୍ରଜାମାନେ ରାଜାଙ୍କ ଉପରେ ସାର୍ବରୌମତ୍ର ନ୍ୟସ୍ତ କରି ତାହାର ପ୍ରତି ବଦଳରେ 
ତାଙ୍କ ପାଖରୁ ସୁରକ୍ଷା ଗୃହୁଁ ଥଲେ ! (ଗ) ରାଜା ତାଙ୍କ ପାଇଁ ନିର୍ଘିଝ ଥବା ରାଉ ଧର୍ମ ପାଳନ କରିବା 
ପାଇଁ ପ୍ରତିଶୁତି ବକ୍ଷ ହେଉଥୁଲେ | (ଘେ) ପ୍ରଜାମାନେ ମଧ୍ୟ ରାଜାଙ୍କୁ ଷଡ୍‌ ଭାଗୀ କରାଇବେ ବା କର 
ସୃରୁପ ଉତ୍ପନ୍‌ ଫସଲର ଛଅ ଭାଗରୁ ଭାଗେ ଦେବେ ବୋଲି ପ୍ରତିଶୁତି ବଞ୍ଚ ହେଉଥିଲେ । (ଙଂ) ରାଜା 
ମାତୃଭୂମିର ସଦା କଲ୍ୟାଣ କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରତିଜ୍ଞା କରୁଥିଲେ | (ଚ) ପ୍ରଜାମାନଙ୍କୁ ଭଲ ଭାବରେ 
ପାଳନ ନକଲେ ପୂତ, ପୌତ୍ର. ପ୍ରପୌତ୍ର କ୍ରମେ ତାଙ୍କର ସମଗ୍ର ପୂଣ୍ୟ ନଙ୍ ହୋଇଯିବ ବୋଲି ସେ 
ପବିତ଼ ଶପଥ ଗ୍ରହଣ କରୁଥିଲେ” |(ସୁରେନଦରନାଅ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତତିଂ ବୈଦିକ ପର୍ବ 
ଚତୁ ଭାଗ ପଞ୍ଚମ ଖଣ୍ଡ ପୃ ୬୫ ଷ୍ଵାରୁ ଉଦ୍ଦୃତ ।) 


ରାଜ୍ୟାଭିଷେକ ସମୟରେ ରାଜାକୁ ଅନେକ ନିୟମ ପାଳନ କରିବାକୁ ପଡୁଅଲା । 
ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ଆଗରେ ରଢା ଏକ ପ୍ରତିଜ୍ଞା କରୁଥିଲେ | “ଯେଉଁ ରାତିରେ ମୁଁ ଜନୃଲାଉ କରିଛି ଓ 
ଯେଉଁ ରାତିରେ ମୃତ୍ୟୁ ବରଣ କରିବି, ଏହି ଦୁଇ ରାତି ମଧ୍ୟରେ ଯେତେ ଯଞ୍ଚାନୁଷ୍ଠାନ କରିଛି ବା କରିବି 
ସେହି ପୂଣ୍ୟରୁ, ସୂର୍ଗ ଲୋକରୁ, ମୋର ଜୀବନରୁ ଓ ମୋର ସନ୍ତାନ ସନ୍ତ୍ରତିଙ୍କ ଠାରୁ ମୁଁ ବଞ୍ଚିତ ଦେବି 
ଯଦି ମୁଁ ତୁମମାନଙ୍କ ସହିତ ବିରୁ୍କାଚରଣ କରିବି ”?। (ଅଭିନ୍‌ ଚନ୍ଦ ଦାଶଙ୍କ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ 
ସଂସ୍କୃତି ପୃ ୧୪୦ରୁ ଉଦ୍ୃତ) 

ଏହି ଘୋଷଣା କରି ରାଜା ବ୍ୟାୟ୍ୂଚର୍ମ ଦାରା ଆଜଛାଦିତ କାଠର ଆସନରେ ବସୁଥଲେ । 
ରାଜାଙ୍କ ସିଂହାସନଙ୍କୁ ' ଆସନ୍ଦୀ ”? ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୁଲା | ତରେୟ ବ୍ାହୃଣ ଅନୁସାରେ ତାଦ୍ରା 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଖ୍ଥତି ୧୮୩ 


“ରଦୂମୃର? କାଠରେ ତିଆରି ହେଉଥଲା ! ମାତୁ “ଗତପଥ ବାଡୃଣ” ଅନୁସାରେ ଏହା ‘ଶବର? 
କାଠରେ ତିଆରି ହେଉଥଲା । ଏହି ଆସନଟି “ମୁଞ୍ଜା ଘାସ”ରେ ବୁଣି ତିଆରି କରାଯାଉଥୂଲା ! ଏହା 
ଉପରେ ବାଘ ଛାଲଟିଏ ବିଛା ଯାଉଥଲା | ବାଘ ଦେଉଛି ପଶୁମାନଙ୍କର ରାଜା | ରାଉ ସିଂହାସନକୁ 
ପ୍ରରୁତ଼ର ମର୍ଯ୍ୟଦା ଦେବାପାଇଁ ତାହା ଉପରେ ବାଘ ଛାଲ ବିଛା ଯାଉଥଲା ! ଏହି ‘ଆସନ୍ୀ? ବା 
ସିଂହାସନକୁ ସାରା ରାଷ୍ଟର ପ୍ରତୀକ ବୋଲି ଧରାଯାଇଥାଏ ! ତେଣୁ କୁହାଯାଏ *ଆସନ୍ଦୀ ? ବା ରାଉ 
ସିଂହାସନ ହେଉଛି ରା&୍ 1( ୨ ୪) 


ରାଜାଙ୍କ ଲାଗି ଅଭିଷେକୋସୂକ ଥୁଲା ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ । ବିନା ଅଭିଷେକରେ କେହି ରାଜା 
ହୋଇ ପାରୁ ନଥିଲେ । କୁରୁ ପାଞାଳ ଅଞ୍ଚଳରେ କିପରି ରାଉତ ଚାଲୁଥିଲା ସେ ସଂପର୍କରେ ଏହତରେୟ 
ବାହୃଣରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ଯେ କୁରୁ ପାଷାଳ ଦେଶରେ ରାଜତନ୍ବ ଶାସନ ଦୃଢ ଭାବରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଅଲା | 
ସେଠାରେ ରାଜପଦ ପାଇବାକୁ ହେଲେ ରାଜାମାନଙ୍କୁ ଅଭିଷିକ୍ତ ହେବାକୁ ପତୂଅଲା । କରୁ ପାଞ୍ପାଳ 
ଏକ ଆର୍ଯ୍ୟଭୂମି ଅଲା | ରାଜକୀୟ ବିଧୂ ବିଧାନ ଏଠାରେ ପ୍ରଚଳିତ ଥୁଲା ¦ ଏହା କେବଳ କରୁପାଞାଳ 
ପାଇଁ ନୁହେଁ ସମଗ୍ର ଦେଶପାଇଁ ଏହା ପ୍ରଚଳିତ ଅଲା । 


ରାଜାଙ୍କ ଅଭିଷେକୋ୍ରବ ପ୍ରାରମ୍ବରେ ସବିତା, ଅଗ୍ନି, ସୋମ, ବୃହଦତି, ଇନ, ରୁଦ଼, ମିତ ଓ 
ବରୁଣ ଇତ୍ୟାଦି ଅଟ ଦେବତାଙ୍କ ଉତ୍ଲେଶ୍ୟରେ ହବିର୍ଦୀନ ? କରାଯାଉଥୁଲା (୨୫) ଏମାନଙ୍କୁ ଦେବାସୁ ? 
ଅତ୍‌ ଖୁବ ଶୀଘ୍ର ପ୍ରାଣ ଦେବା ଦେବତା କୁହାଯାଏ | ଏମାନେ ସମସ୍ତେ ଜଣକ ପରେ ଜଣେ ଆସି 
ରାଜାଙ୍କ ଠାରେ ସେମାନଙ୍କ ର ଗୁଣକୁ ଭରି ଦେବାପାଇଁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରାଯାଏ । ଶେଷରେ ରତୁ ? ବା 
ଚିରନ୍ତନ ନିୟମର ରକ୍ଷକ “ବରୁଣ କୁ ଆବାହନ କରାଯାଇଥାଏ । ବରୁଣ “ଧର୍ମପତି? ହୋଇଥବାରୁ 
ରାଜା ଧର୍ମ ପତି ଭାବରେ ଧର୍ମ ରକ୍ଷା କରି ରାଜ୍ୟ ଗାସନ କରନ୍ତୁ ବୋଲି ମନ୍ତ୍ର ବୋଲାଯାଇଥାଏ । 
ବୈଦିକ ସମାଜରେ ଧର୍ମ ଠାରେ ପ୍ରକୃତ ସାର୍ବଭୌମତୃ ନ୍ୟସ୍ତ ଅଲା ! ରାଜାଥିଲେ ଦଣ୍ଡଧାରୀ, ଯେ ଏଡ଼ି 
ଧର୍ମକୁ ରକ୍ଷା କରୁଥିଲେ । ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରାଯାଇ କୁହାଯାଇଥାଏ ସେମାନେ ରାଜାଙ୍କୁ 
ମଦତେ ଦନରାଜ୍ୟାୟ? ବା ମହାନ୍‌ ‘ଜନରାଜ୍ୟ? ଲାଗି ସେମାନଙ୍କର ଶକ୍ତି ଅର୍ପଣ କରନ୍ତୁ | ଏହି 
ଜନରାଜ୍ୟ ଶରରୁ ଜଣାପତେ ରାଉଡାଙ୍କର ସାର୍ବଭୌମତୃ ଲୋକ ମାନଙ୍କ ଉପରେ ଅଲା ! 


ରାଢାଙ୍କ ଅଭିଷେକ ଜଳ ରାଜ୍ୟର ଅଂଚଳରୁ ସଂଗୃହୀତ ହେଉଥଲା | ସର୍ବମୋଟ ସତର 
ପ୍ରକାର ଜଳର ବ୍ୟବହାର ଏଥୁପାଇଁ ହେଉଥୁଲା ! ଏହି ଜଳ ମଧ୍ୟରେ ନଦୀ ଜଳ, ପୁଞ୍ଠରିଣୀ ଜଳ, 
କୂପଜଳ, ଶିଗିର ଓ ସମୁଦ୍ର ଜଳ ଅନ୍ତର୍ଗୁକ୍ତ । ବିଭିନ୍ନ ୍ଥାନରୁ ସଂଗୃହୀତ ଜଳରେ ଅତିଷିକ୍ତ ହେବାର 
ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ଦେଉଛି ରାଜା ସାରା ରାଜ୍ୟ ସହିତ ଏକୀରୂତ ହୋଇଥାନ୍ତି । ଏଦ୍ରି ଜଳ “ଉଦୁମୂର? କାଠରେ 
ତିଆରି ହୋଇଥବା ଏକ ପାତୃରେ ସଂଗୃହୀତ ହୋଇଥାଏ । ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସଡ୍ରସିଛୁ ଅଞ୍ଚଳରେ ଥୁବାବେଳେ 
“ ସରସୃତୀ ? ନଦୀର ଜଳ ଏବଂ ଅନ୍ୟ ଯାନରେ ‘ଗଙ୍ଗା ନଦୀର ଜଳ ପବିତୁ ଅଭିଷେକ ଜଳ ରୂପରେ 
ବ୍ୟବଡୃତ ହେଲା | ରାଜାର ଦୃଢତା, ବୀରତୃ, ବାକଶକ୍ତି ନିମିତ୍ତ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ ରାଉୀକ ସାତଟି ପବିତୃ 
ନଦୀ ଜଳରେ ଗ୍ବାନ କରାଉଥୁଲେ । ରାଜା ମଧ୍ୟ ବତ ଆଦି ସକଳ ନିୟମକୁ ପାଳନ କରୁଥିଲେ । 
ପୁରୋହିତ ୧୯୦ ବିଶିଷ୍ଟ ସୁନା ଆଳିରେ ଅଭିଷେକ କରାଇ ଶୁକୁ ଯଜୁ୍ବେଦର କେତେକ ମନ୍ତ ପାଠ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୮୪ 


କରୁଥିଲେ | ତାହା ପରେ ରାଜା ରାଜପଦ ଲାଉ କରୁଥୁଲେ । ପୁରୋହିତ ରାଜାକୁ ନିରପେକ୍ଷ ବିଚୃର 
କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରତିଜ୍ଞା ବଜ୍ଞ କରାଉଥୁଲେ | 


ରାଜା ଯେତେବେଳେ ମିଂହାସନରେ ବମୂଥିଲେ ସେତେବେଳେ ତାଙ୍କ ହାତରେ ଗୋଟିଏ 
ପତ଼ ଥିବା ‘ପଳାଶ ଦଣ୍ଡ” ଧରାଇ ଦିଆଯାଉଥିଲା । ଏହାଢୁ “ମଣି? ବୋଲି କୁହାଯାଏ | ଏହା ପଦବୀର 
ପ୍ରତୀକ ଥଲା । ଏହା ଥଲା ଜନସାଧାରଣଙ୍କର ସାର୍ବରୌମତୃର ପ୍ରତୀକ ! ରାଜା ଅତ୍ୟାଗ୍ବରୀ ହେଲେ 
ତାହାକୁ ପୂଣି ସେମାନେ ଛତାଇ ନେଉଥିଲେ ! କିନୁ କାଳକମେ ରାଉପଦ ପୂରୁଷାନୁକ ମିକ ହୋଇଯିବା 
ପରେ ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ର ଏହି କ୍ଷମତା ଖର୍ବ ହୋଇଗଲା | ବୈଦିକ ସମାଉରେ ଗଣତନ୍ତ୍ର ଓ ରାଜତନ୍ତ୍ର 
ଏକ ମିଶ୍ରିତ ଗୀସନ ଥଲା 1 ଏହି ମଣି ? ଗହଣ ସମୟରେ ରାଜା ଏକ ମନ୍ତ ଉଚ୍ଚାରଣ କରିଥାନ୍ତି । 
ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଲା “ହେ କୁଶଳୀ ଶିଳ୍ନୀମାନେ, ରଥକାରମାନେ. କର୍ମକାରମାନେ ଓ ମନୃ ସୀ 
ନାଗରିକ ମାନେ ¦ ତୁମେମାନେ ଏହି ମଣି ଦେଇ ମୋତେ ସମଥନ କର | ହେ ରାଢାମାନେ . ହେ 
ଶାସକମାନେ, ସୂତମାନେ ଓ ଗ୍ରାମୀଣମାନେ . ମୁଁ ତୁମୃମାନଙ୍କର ସାଦ୍ରାଯ୍ୟ ପ୍ରାଥନା କରୁଅଛି | ହେ 
ପଳାଗ ପଡ଼ ଏଠାରେ ଯେଉଁମାନେ ଉପସ୍ଥିତ ଅଛନ୍ତି ମତେ ତୁମେ ସମସ୍ତଙ୍କର ସମର୍ଥନ ଆଣି 
ଦିଅ ?? (୨ ୬) ଏଥୁରୁ ମନେ ହୁଏ ରାଜା ଶାସନ ପାଇଁ ପ୍ରଢାମାନଙ୍କର ଏବଂ ରା&୍ଟର ମୁଖ୍ୟ ଅଧୂକାରୀ 
ମାନଙ୍କ ର ସାହାଯ୍ୟ, ସହଯୋଗ ଓ ସମର୍ଥନ କାମନା କରୁଥିଲେ ! ଚକବର୍ାୀ ରାଜାଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ଏ ମାନଙ୍କ 
ବ୍ୟତୀତ ଅଧୀନୟ ରାଜାମାନଙ୍କ ର ସାହାଯ୍ୟ, ସମର୍ଥନ ଓ ସହଯୋଗ ଲୋଡୁଥଲେ | ଏଥିରୁ ଅନୁମାନ 
କରାଯାଏ ରାଜା ବା ସମ୍ରାଟ କେହି ଜଣେ ଯଥେଛାଗ୍ବରୀ ହେବାର ଅବକାଶ ନଥୁଲା | 


ଏହି ଅଖିଷେକ ରାଙ୍ର ଏଗାର ଜଣ ପ୍ରଧାନ ଅଧୂକାରୀଙ୍କ ସମ୍ାଖରେ ଅନୁଷ୍ଚିତ ହେଉଥୁଲା। 
ଏମାନଙ୍କ ସଦିତ ରାଜାଙ୍କ ପରିଚିତ କରାଇ ଦିଆଯାଉଥିଲା । ସେମାନେ ହେଲେ ˆ ପୁରୋହିତ. ସେନାପତି. 
ରାଣୀ, ସୁତ. ଛତ଼ୀ, ଗ୍ରାମଣୀ, ସଂଗ୍ରହୀତା, ଭାଗଦୂପ, ଅକ୍ଷବାପ, ଗୋବିକଉାଁ ଓ ପଲ୍ଗଳ | ପ୍ରାଥମିକ 
ଅବୟ୍ାରେ ଏମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଜଣକୁ ରାଜା ଭାବରେ ନିର୍ବାଚନ କରାଯାଉଥୁଲା । ମାତୃ ରାଜପଦ 
ପୁରୁଷାନୁକ ମିକ ହେବାରୁ ଏମାନେ ପଧାନ ଅଧୂକାରୀ ଭାବରେ ଅଭିଷେକୋଯୁବରେ ଯୋଗ ଦେଉଥୁଲେ | 
ଏଥପାଇଁ ଏମାନଙ୍କୁ ରାଜ୍ୟକ୍୍ତୀ ବୋଲି କୂହାଯାଉଥୁଲା । ଏମାନଙ୍କ ‘ରନ ? ବୋଲି ମଧ୍ୟ କୁଦାଯାଉଥୁଲା ! 
ରାଜା ଥୁଲେ ରାଜ୍ୟର ରନୁ ସ୍ଵରୁପ । ଏମାନେ ଏହି ରନୂର ର୍କ ସୃରୂପ ଥିବାରୁ ଏମାନଙ୍କୁ “ରନ୍ନୀ? 
କୁହାଯାଉଥିଲା | ରାଜସୃୟ ଯଜ୍ଞରେ ଗୋଟିଏ ପୁକାର ହବିର୍ଦୀନ କରାଯାଉଥୁଲା ¦ ଯାହାକୁ କୁହାଯାଉଥୁଲା 
“ରନୂଦର୍ବ? । ରାଜ୍ୟାଭିଷେକ ପୂର୍ବରୁ ‘ରନ୍‌? ଇଂ ଘରକୁ ଯାଇ ସେଠାରେ ଉଣେ ଜଣେ ଦେବତାଙ୍କୁ 
ଆବାହନ ପୂର୍ବକ ତାଙ୍କୁ ହବିର୍ଦୀନ କରାଯାଉଥୂଲା | 


ରାଜାଙ୍କ କ୍ଷମତାକୁ କିପରି ନିୟନ୍ି ତ କରାଯାଉଥୁଲା ତାହା ଅଥର୍ବ ବେଦର ଗୋଟିଏ ମନ୍ତରେ 
ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ । ସେଥୁରେ ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇଛି “ହେ ରାଜା ତୁମେ ମଣିଷମାନଙ୍କ ଭିତରେ ବାଘ 
ସମାନ | ତୁମେ ବଉଁମାନ ସିଂହାସନରେ ବସିଛ । ତୁମ ଶକ୍ତି ବଳରେ ତୁମେ ତିନି ଦିଗକୁ ଜୟ କର ! 
ସକଳ ପ୍ରଜା ତୁମକୁ ଗୃହୁଁ ଆନ୍ଧୁ ?? (୨୭) ରାଢାଙ୍କୁ ବାଘ ସହିତ ତୁଳନା କରାଯାଇଛି । ତା ସଦ୍ରିତ 
ପ୍ରଦାମାନେ ତାଙ୍କୁ ଗୃହି ଥାନ୍ତୁ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୧୮୫ 


ଅଭିଷେକୋମୂବ ରାଉାଙ୍କ ଲାଗି ଏକ ପ୍ରକାର ନୂତନ ଜନ୍ମ ସଦୃଶ । ଏହି ସମୟରେ ତାଙ୍କୁ 
ନୂଆ ପୋଷାକ ପଡ଼ ପିନ୍ଧାଇ ଦିଆଯାଉଥିଲା | ଏହାର ସନ୍ତାନ ଜନ୍‌ ସହ ସାଂକେତିକ ସମୂନ୍ଷ ରହୁ ଅଲା । 
ତୋର୍ଯ୍ୟଂ ନାମକ ସେ ଏକ ଅନ୍ତର୍ବାସ ପିନ୍ଦୁଥୁଲେ । ତାହା ଅଲା ସୁକ୍ଷ ଚର୍ମ ପରଦାର ସାଙ୍କେତିକ । 
ପାଣ୍ଡନାମକ ପଶମ ତିଆଶି ଥଲା ଜରାୟୁର ଘାଂକେତିକ | ତାହାରି ଉପରେ ଯେଉଁ ଅଧୂବବାସ ବା 
ରଉରୀୟଟି ଯତୁଥଲା ତାହା ଅଲା ଯୋନି ର ପ୍ରତୀକ ! ମୁଣ୍ଡରେ ପିନ୍ଧୁଥବା ମୁକୁଟକୁ କୁଦାଯାଉଥୁଲା 
ରେଷ୍ଟୀଷ ? । ଏହା ଅଲା ନାଭିର ପ୍ରତୀକ | ଏଦି ପୋଷାକ ପିଛିବା ପରେ ପୁରୋଦିତ ତାଙ୍କ ହାତରେ 
ଗୋଟିଏ ଧନୁ ଓ ତିନୋଟି ତୀର ଧରାଇ ଦେଉଥୁଲେ । ତଦ୍ଧାରା ଘେ ବଳ ପାଉଥୁଲେ । ‘ଶତପଅ 
ବ୍ରାଦୁଣ”ରେ ଏହି ଧନୂକୁ ରାଜାଙ୍କ ବୀର୍ଯ୍ୟ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ।( ୨୮) ଶତପଅ ବ୍ାହୃଣର ଅନ୍ୟ ଏକ 
ଯାନରେ କୁଦାଯାଇଛି “ରାଉା ଅରିଷିକୁ ହୋଇଯିବା ପରେ ଉନସାଧାରଣଙ୍କ ର ଉଭୟ ପ୍ରଭୁ ଓ ସନ୍ତାନ 
ହୋଇଯାଆନ୍ି ? | ୨ ୯) ରାଢା ପ୍ରଭୁପଣ ଜାହିର କରିବା ସଂଗେ ସଂଗେ ଜନ ସାଧାରଣଙ୍କ ସେବାରେ 
ବତୀ ହୁଅନ୍ତି 

ଅଭିଷେକୋଯୁବ ଶେଷରେ ରାଜା ଜନ୍ଧରୁମି ପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟ ପ୍ରକାଶ କରି ତାହାକୁ ‘ମା? 
ବୋଲି ସଂବୋଧନ କରି ଏକ ମନ୍ତ ବୋଲିଆନ୍ତି । ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଲା ˆ ଆଗୋ ପୃଥିବୀ, ତୁମେ ମୋର 
ମାଆ ସମାନ, ତୁମେ ମତେ ଆଘାତ ଦେବନାଦି କିମା ମୁଁ ମଧ୍ୟ ତୁମକୁ ଆଘାତ ଦେବି ନାହିଁ । ମାଆ 
କଦାପି ପୁଅକୁ ଆଘାତ ଦିଏ ନାହିଁ । ପୁଅବି କଦାପି ମାଆକୁ ଆଘାତ ଦିଏ ନାହିଁ ?? (୩୦) 'ଖତରେୟ 
ବ୍ରାହ୍ମଣରେ ବୈଦିକ କାଳରେ କରାଯାଇଥବା ବହୁ ଅଭିଷେକୋଯୁବ କଥା ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ଏବଂ କେଉଁ 
କେଉଁ ପୁରୋଦିତ କେଉଁ ରାଜାଙ୍କୁ ଅଭିଷିକ୍ତ କରାଇଥିଲେ ତାହା ବର୍ଣ୍ିତ ହୋଇଛି । ଏଦି 
ଅଭିଷେକୋଯବ ମାଧ୍ୟମରେ ଦେଶରେ ଏକ ଧର୍ମ ନିଷ୍ଟ ଉନ ମଙ୍ଗଳ ରାଷ୍ଡ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରିବାପାଇଁ 
ରାଢଶକ୍ତି ଓ ପ୍ରଜାଶକ୍ତି ମିଳିତ ହେଉଥିଲେ ଏବଂ ପ୍ରଜାଶକ୍ତି ଯେ ରାଉଶକ୍ତି ଠାରୁ ଅଧୂକତର ବଳବାନ 
ତାହା ସଚେତନ କରାଇ ଦିଆଯାଉଥୂଲା । 


ରାଜା ମଧ୍ୟ ଶାସନ ରକ୍ଷା ନିମିତ୍ତ ଇତର, ବୃହତ୍ଦତି, ଅଗ୍ନି ଆଦି ଦେବତାଙ୍କ ପ୍ରାର୍ଥନା 
କରୁଥିଲେ | ବୃକ୍ଷଲତା, କୃଷିକର୍ମ ଓ ଦଣ୍ଡ ବିଧାନ ନିମିତ୍ତ ପଶୁପତି, ରୁଦ, ମିତ, ବରୁଣ, ସତ୍ୟ, ଧର୍ମ 
ଆଦି ଦେବତାଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରୁଥିଲେ | ରାଜା ଇଶ୍ବର ସୃଷ୍ଟ ବୋଲିଂ ବେଦରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି | ରାଜା 
ବାଉପେୟ ଓ ରାଜସୃପ୍ତ ଯଜ୍ଚକରି ପ୍ରଜାପତି ସହିତ ସମାନ ହେବା କଥା ମଧ୍ୟ ବେଦରେ ଉଲ୍ଲିଷମତ 
ହୋଇଅଛି । ଶତପଥ ବ୍ରାଦୁଣରେ ରାଜା ପ୍ରଜାପତିଙ୍କ ଦୃଶ୍ୟମାନ ପ୍ରତିନିଧୂ ସ୍ବରୁପ । ଯଦିଓ ରାଜା 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଦେବତାର ପଦଲାଭ କରିଛି, ରାଜାର ମାନବତୃ ମଧ୍ଯ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛି । 
ରାଜାକୁ ରାଜ୍ୟ ଅର୍ପଣ କରାଯାଉଥୁଲା ! ଏହା ଦାନ ସୃରୁପ ନୁହେଁ ସଂରକ୍ଷଣର ବସ୍ତୁ ସ୍ବରୂପ ଥୁଲା | 
ରାଜ୍ୟ ରାଡାର ଭୋଗ୍ୟ ବସ୍ତୁ ନୁହେଁ । କୃଷିର ଉନୃତି, ପ୍ରଜାଙ୍କ ର ଭୌତିକ, ଆଧ୍ୟାମ୍ଦିକ ଉନ୍ନତି ତଥା 
ରାଜ୍ୟର ସକଳ ଉନୃତି ରାଜାର କଉଁବ୍ୟ ଥୁଲା ! ରାଜା ଥଲା ଦଣ୍ଡଧାରୀ ଅଦଣ୍ଡ୍ୟ । ଦରିଦ୍ର, ବ୍ରାହ୍ମଣ, 
ରୋଗୀ, କୁଧାତୁରକୁ ପାଳନ କରିବା ଥୁଲା ରାଜାର ଧର୍ମ ?? | ତୈଭିରୀୟ ବାହୃଣ ଅନୁସାରେ ରାଜାଙ୍କର 
ମନ୍ତି ମଣ୍ଡଳରେ ୧୨ ଜଣ ସର୍ଯ ଅଲେ ! ସେମାନେ . ଦେଲେ (୧)ପୁରୋଦିତ, (୨) ରାଜନ୍ୟ, 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୮୬ 


(୩) ପରିଭୃତ, (୪) ମଦିଷୀ. (୫) ସୂତ, (୬) ସେନାନୀ, (9) କ୍ଷତିୟ. (୮) କୋଷାଧ୍ୟକ୍ଷ, (୯) 
ଅକ୍ଷବାପ ( ଦ୍ୟୁତ କୀତାର ଅଧୂକାରୀ) (୧୦) ଭାଗଦୂହଂ (କର ଚାହଣର ଅଧୂକାରୀ) ( ୧୧) ଗ୍ରାମଣୀ 
(୧୨) ଆଖେଟ ସହକାରୀ (ମୃଗୟା ଢୀତାବିନୋଦରେ ସାହାଯ୍ୟକାରୀ) 1 ‘ମୈତ଼ାୟଣୀ ? ସଂଦିତା 
ଅନୁସାରେ ରାଜାର ମନ୍ତୀମଣ୍ଡଳ ସଂଖ୍ୟା ଅଲା ୩୭ | 


ସେ କାଳର ରାଢାମାନେ ବେଦ ବେଦାଙ୍ଗ ଅଧୟନ କରୁଥିଲେ | ଆଧ୍ୟାମ୍ିକ ଆଲୋଚନାରେ 
ଅଂଶ ଗ୍ରହଣ କରୁଥଲେ | ପୁରୋହିତ ରାଜାଙ୍କ ଉପରେ ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାର କରୁଥିଲେ | ଧାର୍ମିକ 
କର୍ମାନୁଷ୍ଠାନରେ ରାଜା ପୁରୋହିତ ଠାରୁ ଉପଦେଶ ଗ୍ରହଣ କରୁଥିଲେ ! ରାଜା ସହିତ ପୁରୋହିତ ମଧ୍ୟ 
ଯୁଘ କ୍ଷେତୁରେ ଅବତୀର୍ଣ ହେଉଥିଲେ | ˆ ଅଶଳାୟଣ ଗୁହ୍ୟ ସୂତ୍ରରେ”? ଯୁତ ଆରମୃରେ ପୁରୋହିତ 
ରାଜାର ପଞ୍ଚିମ ଭାଗରେ ଠିଆ ହୋଇ ରାଜାର ହାତକୁ ଧନୁ ଓ ଶର ଅର୍ପଣ କରିବା ସମୟରେ 
ରଗୃବେଦର ମନ୍ତ ପାଠ କରୁଥିଲେ | ଘୋତାକୁ, ରଥକୁ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ପୁରୋହିତ ମନ୍ତ ପାଠ କରିଥାନ୍ତି ! 
ସେ ସମୟରେ ଅନେକ ଶ୍ରୋତ୍ରୀୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଥଲେ ¦ ମାତୃ ରାଜ୍ୟରେ ଉଣେ ମାତ୍ର ପୁରୋଦ୍ରିତ ଥୁଲେ | 
ବ୍ରାଦ୍ଣମାନେ ମଧ୍ୟ ପରିଷଦ ଗଠନ କରୁଥିଲେ ! ରାଜ୍ୟକ୍ର ଦ୍ରିଧାମ଼କ ପରିଛିତିରେ ନିୟମ ଓ ଉପଦେଶ 
ପ୍ରଦାନ କରିବା ଅଲା ଏଦ୍ି ପରିଷଦର ମୁଖ୍ୟ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ! ଏହି ପରିଷଦ ଧାର୍ମିକ, ରାଜନୈତିକ ଏବଂ 
ବିଚୃର ବିଭାଗୀୟ ଉପଦେଶ ପ୍ରଦାନ କରୁଥଲା”? । (ଅଭିନ୍‌ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାସଙ୍କ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି 
ପୃ ୧୪୦ ଓ ୧୪୧ ରୁ ଉଷ୍ତ) 


ଶାସନ ପନ୍ତି — 


- 


ବୈଦିକ ରାଜାମାନେ ଯେଉଁ ମାନଙ୍କ ସାହଯ୍ୟରେ ରାଜ୍ୟ ଶାସନ କରୁଥିଲେ ସେମାନେ 
ଦ୍ରେଲେ — 


(କ) ପୁରୋହିତ ¬ ରାଜ୍ୟର ସର୍ବପ୍ରଧାନ ଅଧୂକାରୀ ହେଲେ ପୁରୋହିତ । ସେ ସବୁବେଳେ ଆଗରେ 
ଆଆନ୍ତି ଏବଂ ରାଜାଙ୍କୁ ଉପଦେଶ ଦିଅନ୍ତି । ରାଢାଙ୍କ ସୈନ୍ୟ ବାହିନୀକୁ ନୈତିକ ବଳ ଦିଅନ୍ତି । ଆବଶ୍ୟକ 
ପତିଲେ ସେ ଲଢେଇ କରନ୍ତି | ଘେ ସବୁ ବିଦ୍ୟାରେ ଧୂରନ୍ଧର | ବଶିଷ ଓ ବିଶ୍ନାମିତୁ ଇତ୍ୟାଦି ହେଉଛନ୍ତି 
ଏଦ୍ରି ଧରଣର ପୂରୋଦ୍ରିତ | ଶୁକ ଯଜୂର୍ବେଦରେ ପୂରୋହିତ ମାନଙ୍କର ଗୁଣ ସଂପର୍କରେ କୁହାଯାଇଛି 
 ମୋଠାରେ ବାଦହୃଣତୃ ଅଛି | ମୋଠାରେ ବଳ ଅଛି । ମୋଠାରେ ବୀର୍ଯ୍ୟ ଅଛି । ମୋଠାରେ ବୀରତ୍ର 
ଅଛି । ମୁଁ ଯାହାଙ୍କ ର ପୁରୋଦ୍ରିତ, ତାଙ୍କ ମନରେ ମୁଁ ବିଜୟୀ ହେବାର ଅଭୀତ୍କା ଜାଗ୍ରତ କରାଇଛି ? (୩୧) 
ତେଣୁ ଏଅରୁ ମନେ ହୁଏ ପୁରୋହିତ ଅଲେ ଯୁଗପତ୍‌ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ଓ ଶାରିରୀକ ବଳର ପ୍ରତୀକ ! ତାଙ୍କ 
ଯୋଗୁ ରାଜା ଉଭୟ ରୌତିକ ଓ ଆଧାମମିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ବିଜୟୀ ହେଉଥଲେ | ଯଡୁର୍ବେଦ ମତରେ 
ପୂରୋଦିତ ଅଲେ ରାଷ୍ତର ଜାଗ୍ରତ ପ୍ରହରୀ ।(୩୨) ପୁରୋହିତ ଦିନ ରାତି ଜାଗ୍ରତ ରହିଆନ୍ତି । ରାଷ୍ଟ୍ର 
ମଙ୍ଗଳ ଲାଗି ତାଙ୍କ ପ୍ରାଣ ଉ୍ପର୍ଗୀକୃତ । ପୁରୋଦିତଙ୍କ ବିନା ରାଜା ଧର୍ମ ରକ୍ଷା କରିପାରିବେ ନାହି । 
ରାଜ୍ୟରୁ ପୁରୋଦିତ ଗୃଲିଗଲେ ଧର୍ମ ଗୃଲିଯାଏ । ରଗ୍‌ବେଦ ୫/୨ ର ଗୋଟିଏ ଗନ୍ଧରେ ପୂରୋଦିତ 
ବୃଶ ଓ ଇକ୍ାକୁ ବଂଶର ରାଜା ° ତ୍ରୈବଷ୍ଟ "ଙ୍କ ବିଷୟରେ ଏହା ବର୍ଣିତ ହୋଇଅଛି ! ବୈଦିକ ପୂରୋଦିତ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାଦିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ୧୮୭ 


ମନ୍ସ ବଳରେ ଖୁବ “ବଳୀୟାନ ଥିଲେ | ଦେବଗଣଙ୍କୁ ଆବାହନ କରିବାର ଅଧୂକାର କେବଳ ତାଙ୍କରି 
ହିଁ ଥଲା । ଯଉମାନଙ୍କୁ ଘେ ଇଙ୍ିତ ଫଳ ପ୍ରଦାନ କରୁଥିଲେ । ରାଜା ମଧ୍ୟ ପୁରୋଦିତଙ୍କର ଅନୁଗ୍ରହ 
ପ୍ରାର୍ଥୀଥଲେ | ତାଙ୍କୁ ଦେବତାଙ୍କର ଆସନ ଅର୍ପଣ କରାଯାଇଥୁଲା | ୀତରେୟ ବାହୁଣରେ ପୁରୋଦିତଙ୍କୁ 
ରାଷ୍ଃ ଗୋପ ବା ରାଷ୍ଟର ପାଳନ କଉ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ଏତରେୟ ବ୍ରାଦ୍ଣ ମତରେ ° ଯେଉଁ 
ରାଜାଙ୍କ ର ରାଞ୍ଟର ପାଳନ କଞ୍ଜୀ ଭାବରେ ବିଦ୍ରାନ ବ୍ରାହ୍ମଣ ପୁରୋଦିତ ଅଛନ୍ତି ସେ (ପୁରୋଦି ତଙ୍କ) 
କାର୍ଯ୍ୟରେ ବୀରମାନଙ୍କୁ ଜିଣି ପାରନ୍ତି ଏବଂ ତାଙ୍କ ବଳରେ ବଳୀୟାନ ହୁଅନ୍ତି । ସମସ୍ତ ପ୍ରଜା ଏକ 
ମନରେ ତାଙ୍କ ଆତକୁ ମୁହାଁଇ ଥାଆନ୍ତି ଏବଂ ତାଙ୍କ କଥା ଚିନ୍ତା କରିଥାନ୍ତି (୩୩) କେବଳ ରାଜ୍ୟ 
ଜିଣିବା ପାଇଁ ନୁହେଁ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସଂହତି ୟାପନ କରାଇ ରାଜାମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟ 
ପ୍ରଦାନ କରାଇବାରେ ପୁରୋହିତମାନେ ଅଗ୍ରଣୀ ରୁମିକା ଗ୍ରହଣ କରୁଥିଲେ ?? | 


ପୁରୋଦିତଙ୍କୁ ସତ୍ଭାନ ଦେଖାଇଲେ ଦେବତାମାନେ ସନ୍ଧୁ୍କ ଡୁଅନ୍ତି ବୋଲି ଆର୍ଯ୍ୟ 
ରାଜାମାନଙ୍କ ର ବିଶ୍ବାସ ଥୁଲା । ‘ଦାଶରାଜ୍ ? ଯୁଷ୍ରେ ରାଜା “ ସୁଦାସ ” ତାଙ୍କର ପରିପଛୀ ଦଶ ଜଣ 
ରାଜାଙ୍କ ଉପରେ ଯେଉଁ ବିଜୟ ହାସଲ କରିଥୁଲେ ସେଥୁରେ ବଶିଷ୍ଚଙ୍କର ନିଷ୍ଟାପର ଉଦ୍ୟମ ଥଲା | ଏ 
ବିଜୟ ଖୁବ୍‌ ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟ ଜନକ ଥଲା | 


(ଖ) ସେନାପତି ¬ ପୁରୋହିତଙ୍କ ତଳକୁ ଦ୍ବିତୀୟ “ରନୁୀ ? ସେନାପତିଙ୍କ ଥାନ ଅଲା | ବଦଢ଼ିଃଶତୁର 
ଆକୃମଣରୁ ରାଜ୍ୟକୁ ରକ୍ଷା କରିବା ସହିତ ଅନ୍ୟ ରାଜ୍ୟକୁ ଜୟ କରିବାରେ ରାଜାଙ୍କୁ ସାହାଯ୍ୟ କରୁଥିଲେ | 
ମନ୍ତ୍ର ବଳ ଭଳି କ୍ଷତୃବଳ ମଧ୍ୟ ରାଜ୍ୟରେ ଗୋଟିଏ ବଳ ସୃରୂପ ଥଲା । ସେନାପତି ସେନାବାହିନୀର 
ଅଧୂନାୟକ ଭାବରେ ଏକ ମର୍ଯ୍ୟଦାପୂର୍ଣ ଥାନ ଗ୍ରହଣ କରିଥଲେ | 


(ଗ) ମହିଷା ବା ରାଣୀ — ରାଣୀ କେବଳ ରାଜାଙ୍କ ସ୍ତ୍ରୀ ନଥିଲେ | ସେ ଚରନ୍ଧୀ ? ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ 
ଜଣେ ଥୂବାରୁ ତାଙ୍କୁ ନିର୍ଦିତ୍ଠ କର୍ମ କରିବାକୁ ପଡୁଥିଲା | ରାଜାଙ୍କର ଅନେକ ଭପ୍ତୀଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଜଣକର 
ମହିଷୀ ବା ରାଣୀ ମର୍ଯ୍ୟଦା ଦିଆଯାଉଥିଲା । କାଳକ୍ରମେ ତାଙ୍କୁ ପାଟରାଣୀ କୁହାଯାଉଥୁଲା | ସେ ରାଜ 
କାର୍ଯ୍ୟରେ ସାହାଯ୍ୟ କରିବା ଲାଗି ନାନା ଶାସ୍ତ ଅଧ୍ୟୟନ ସହିତ ଯୁ୍ତ ବିଦ୍ୟା ଶିକ୍ଷା କରୁଥିଲେ । ରଗ୍‌ 
ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ରରେ ରାଜା ˆ ଶେଳଙ୍କ ରାଣୀ ବିଶ୍ଵପଳାଙ୍କ ସଂପର୍କରେ କୁହାଯାଇଛି ଯେ ସେ 
ଭଣେ ବୀରା ରମଣୀ ଅଲା । ଶେଳ ଦସ୍ୟୁମାନଙ୍କ ସହିତ ଯୁ କରୁ କରୁ ନିହତ ହୋଇଥଲେ । 
ବିଶପଳା ଯୁରରେ ନେତୃତ ନେଇ ଏହାକୁ ଚୃଲୁ ରଖୁଥିଲେ | ତାଙ୍କର ଗୋଟିଏ ଗୋଡ କଟି ଯାଇଥିଲା ! 
ଦେବ ବୈଦ୍ଯ ଅଶ୍ନିନୀକୁମାର ତାଙ୍କ ଗୋତରେ ଗୋଟିଏ ଲୁହା ଗୋତ ଲାଗାଇଥିଲେ । ସେହି ଲୁହା 
ଗୋତ ଲଗାଇ ଯୁଦ୍ଧ କରି ଦସ୍ୟୁମାନଙ୍କ ଉପରେ ବିଜୟିନୀ ହୋଇଥିଲେ (୩୪) ସେ ମଧ୍ୟ ଆଉ 
ଥରେ ଦସ୍୍ୟୁମାନଙ୍କ ସହିତ ଯୁଦ୍ଧ କରି ସେମାନଙ୍କୁ ପରାସ୍ତ କରିଥିଲେ (୩୫) ରାଣୀଙ୍କୁ ରାଜ୍ୟ ଶାସନର 
ଏକ ଅବିଛେଦ୍ୟ ଅଂଗ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଉଥିଲା । ରାଜସୁୟ ଯଜ୍ଞ ଓ ଅଶ୍ୃମେଧ ଯଞ୍ଚରେ 
ରାଣୀଙ୍କ ଲାଗି କେତେକ ନର୍ଦ୍ଦିକ ବିଧୂବିଧାନ ଖଞ୍ଜା ଯାଉଥଲା ! ତାଙ୍କ ବିନା ଅନ୍ୟ କେହି ଏ କାର୍ଯ୍ୟ 
କରିପାରୁନଥୂଲେ | 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି ୧୮୮ 


(ଘ) ସୂତ ¬ ସୂତ ଶଘର ଅର୍ଥ ସାରଥୂ ବୋଲି କୁହାଯାଏ ! କ୍ଷତିୟ ପୁରୁଷ ଓ ବାହୂଣ ସ୍ରୀ ଇଂ ମଧ୍ୟରେ 
ପ୍ରତିଲୋମ ବିବାହ ଫଳରେ ଯେଉଁ ସନ୍ତାନ ଜାତ ଦ୍ରେଉଅୂଲା ସେ ସୂତ ନାମରେ ଖ୍ୟାତ ଢେଉଥୁଲା (୩୬୬ 
ମୃତମାନେ ବର୍ଣ୍ଠ ଶଙ୍କର ହୋଇଥିବାରୁ ବେଦପାଠର ଅଧୂକାରରୁ ବିତ ହେଉଥୁଲେ | କିନ୍ତୁ ବେଦ 
ଅତିରିକ୍ତ ଅନ୍ୟ ସବ୍ର ବିଦ୍ୟାରେ ସେମାନେ ଧୂରୀଣ ଥଲେ | ବୈଦିକ କାଳରେ ସୂତ ପଦବୀ ଅତ୍ୟନ୍ତ 
ଗୁରୁତୃପୂର୍ବ ଥଲା । ରାଜ୍ୟର ଭଲ ମନ୍ଦ ସମସ୍ତ ଘଟଣା ଲିପିବଜ୍ଞ କରିବାର ଦାୟିତୃ ସେମାନଙ୍କର 
ଥଲା । ଅତଏବ ଏଥରୁ ଜଣାଯାଏ ଯେ ସୂତ ଥଲେ ରାତ୍ୀୟ ଅରିଲେଖାଗାରର ମୁଖ୍ୟ ଅଧୂକାରୀ | 


(ଙ) ଛତୁ — ରାଢଛତ଼ର ଦାୟିତୃରେ ଅବା ଅଧୂକାରୀଙ୍କ “ଛତୀ ? କୁହାଯାଉଥିଲା | ସିଂହାସନରେ 
ଦେଉ ବା ଯୁ କ୍ଷେତୁରେ ହେଉ ସର୍ବଦା ରାଜାଙ୍କ “ଛତୁ ? ଟଣାହୋଇ ରହୁଥିଲା | ଯୁ କ୍ଷେତରେ ରାଉା 
ସମସ୍ତଙ୍କ ଆଗରେ ଗୃଲୁଥବାରୁ ତାଙ୍କ ଛତ ? ଦେଖୁ ସୈନ୍ୟମାନେ ଉତ୍ସାହ ଓ ମନୋବଳ ପାଉଥୂଲେ । 
ତେଣୁ ଏ ଅଧକାରୀଙ୍କ ଦାୟିତୃ ଗୁରୁତୃପୁର୍ଣ ଥଲା । 


(ଚ) ଗ୍ରାମଣୀ ¬ ଗାଁ ଓ ସହରର ମୁଖୁଆଙ୍କୁ ଗ୍ରାମଣୀ ଜୁହାଯାଉଥଲା ! ବୈଦିକ କାଳରେ ଗାଁ ଓ ସହର 
ମଧ୍ୟରେ କିଛି ପ୍ରଭେଦ ନଥୁଲା । ରାଜାଙ୍କ ରାଜଧାନୀରେ ସହର ଗଢି ଉଠୁଥିଲା । ସେତେବେଳେ 
ସହର କହିଲେ ରାଜାଙ୍କ ରାଜଧାନୀକୁ ବ୍ରଝାଉଥଲା | ବୈଦିକ କାଳରେ ରାଜ୍ୟର ଅର୍ଥନୀତି କୃଷିଭିତ୍ତିକ 
ଅଲା । ତେଣୁ ଗ୍ରାମ୍ୟ ଶାସନ ଗୁରୁତୃପୁର୍ଣ ଥଲା । ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ର ପ୍ରତିନିଧୂ ହିସାବରେ 
ଗ୍ରାମଣୀ ଏକ ମର୍ଯ୍ୟଦାବନ୍ତ ୍ଥାନ ଅଧୂକାର କରୁଥଲା | 


(ଛ) ସଂଗ୍ରହୀତା ¬ ସଂଗହୀତା ହେଉଛନ୍ତି ଆଧୁନିକ ଅର୍ଥମନ୍ତ୍ରୀଙ୍କ ସହିତ ତୁଳନୀୟ । ଏହାଙ୍କର 
ଅନ୍ୟନାମ ଥୁଲା “ସନ୍ଧିଧାତୀ ? । ସେ ରାଷ୍ଟର ଅର୍ଥ ଦାୟୀତୃରେ ଥୁଲେ | ଏ ରାଷ୍ଟର ମୁଖ୍ୟ ରାଉକୋଷ 
ଅଧୂବକାରୀ ଥଲେ | 


(ଜ) ଉାଗଦୂଘ ¬ ରାଜସୃ ବିଭାଗର ମୁଖ୍ୟଙ୍କ ଭାଗଦୁଘ? ବୋଲି କୁହାଯାଉଥିଲା | ସକାଳ ପ୍ରକାର 
ରାଉଜସୃ ଦାୟିତ୍ର ୟାଙ୍କ ଉପର ନ୍ୟସ୍ତ ଥିଲା | ସେତେବେଳେ ଉପନ ଫସଲର ଏକ ଷଷ୍ଚାଂଶ ରାଜାଙ୍କୁ 
ଦିଆଯାଉଥୁଲା | ସେଥିପାଇଁ ରାଜାଙ୍କୁ ‘ଷତଭାଗଂ ଭୃତକ ? ବା ପ୍ରଜାଙ୍କ ଠାରୁ ଏକ ଷଷ୍ଟାଂଗ କର 
ନେଇ ବଞ୍ଚିବା ଲୋକ ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୁଲା । ଏହି ରାଜସୃର ଦାୟିତୃରେ ‘ଭାଗଦୂଘ? ରହୁଥିଲେ । 


(ଝ) ଅକ୍ଷବାପ ¬ ବୈଦିକ କାଳରେ ଅକ୍ଷକ୍ରୀତା ବା ପଶାଖେଳ ଖୂବ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଲାଭ କରିଥୁଲା । 
ତାହାକୁ ନିୟନ୍ିତ କରିବା ପାଇଁ ଜଣେ ମୁଖ୍ୟ ଅଧୂକାରୀ ରହୁ ଥଲେ ! ତାହାଙ୍କୁ କୁହାଯାଉଥୁଲା 
“ ଅକ୍ଷବାପ ? । ବୈଦିକ କାଳରେ ପଗାଖେଳ ଖୁବ୍‌ ଲୋକପ୍ରିୟ ଥିଲେ ମଧ୍ୟ ବେଦରେ ଅନେକତର ଏହାର 
ନିନ୍ଦା କରାଯାଇଛି । ମାଡ଼ ବୈଦିକ ଶାସନ ସଂୟାରେ ‘ଅକ୍ଷବାପ ? ଥଲେ ମୁଲ୍ୟବାନ ବସ୍ତୁ ରଖାଯାଉଥ୍‌ବା 
ଉଣ୍ଡାର ଗୁତି କର ପ୍ରଧାନ ଅଧ୍ୂକାରୀ । 


(@) ଗୋବିକଉାୀ ¬ ଜଙ୍ଗଲ ବିଭାଗରେ ମୁଖ୍ୟ ଅଧୂକାରୀଙ୍କୁ କହାଯାଉଥଲା ଗୋବିକଉୀ ? । ଜଙ୍ଗଲ 
ଓ ଜଙ୍ଗଲରେ ଅବା ଜୀବ ଜନ୍ତୁ ମାନଙ୍କ ର ସୁରକ୍ଷା ଥଲା ଏମାନଙ୍କର ଦାୟିତ଼ । 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୮୯ 


(ଟ) ପଳଗଳ ¬ “ପଳ୍ଗଳ ” ଥିଲେ ସାଧାରଣ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ର ପ୍ରତିନିଧୂ । ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ପାଖକ୍ର 
ରାଜାଙ୍କ ଆଦେଶ ନେବାକୁ ଯେଉଁ କର୍ମଚୃରୀମାନେ ନିଯୁକ୍ତ ହୋଇଥଲେ ସେମାନଙ୍କର ମୁଖ୍ୟ ଥଲେ 
ଵପଳ୍ଗଳ? । ଏ ନାଲି ପଗତି ପି୍ଦୁଥୁଲେ ବୋଲି ବେଦରେ ବର୍୍ଠନା କରାଯାଇଛି । 


ଏଥିରୁ ଅନୁମିତ ଦୁ ବୈଦିକ କାଳରେ ମଧ୍ୟ ଅମଲାତନ୍ତ୍ର ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇଥଲା ଏବଂ 
ଶାସନ ସଂୟାରେ ବି ଭିନ୍‌ ବି ଭାଗ ସୃଷ୍ି ହୋଇ ଜଣେ ଉଣେ ଅଧ୍ୂକାରୀଙ୍କ ଦାୟିତୃରେ ରଖାଯାଉଥୁଲା । 
ସେମାନେ ଖୁବ୍‌ ମର୍ଯ୍ୟଦାପୂର୍ବ ଆସନ ଅଧୂକାର କରିଥିଲେ ଏବଂ ସେମାନଙ୍କ ବିନା ଅନୁମୋଦନରେ 
ରାଢା ନିର୍ବାଚିତ ହୋଇ ପାରୁନଥୁଲେ | 


ଘଭା ଓ ସମିତି — ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ବର୍ଣନା ହୋଇଛି ରାଜାଙ୍କ ତାଙ୍କ କାର୍ଯ୍ୟରେ ସାହାଯ୍ୟ କରିବା 
ପାଇଁ ଦୁଇଟି ସଂଘ ଅଲା । ଗୋଟିକର ନାମ “ସମିତି ? ଓ ଅପରଟିର ନାମ ଥୁଲା ‘ଘଭା” ! ସମିତି 
ଦେଲା “ବିଗଃ? ବା ପ୍ରଜାମାନଙ୍କର ଏକ ସଂଘ | ଏହା ରାଷ୍ଟୀୀୟ ଜୀବନ ସଂବନ୍ଧୀୟ ସାର୍ବଜନୀନ 
କାର୍ଯ୍ୟାବଳୀ ଦେଖା ଗୃହଁଁ କରୁଥିଲା । ଏହା ଦାରା ରାଜା ନିର୍ବାଚିତ ହେଉଥିଲେ ଏବଂ ପ୍ରଜା ବିରୋଧୂ 
କୀର୍ଯ୍ୟ କଲେ ବିତାତିତ ହେଉଥୂଲେ । ଏହି “ ସମିତି ର ସଭ୍ୟମାନଙ୍କ ଠାରୁ ସାର୍ବରୌମତ୍ରର ପ୍ରତୀକ 
ସୃରୁପ “ମଣି? ଗ୍ରହଣ କରୁଥିଲେ । ବହୁ ବର୍ଗର ଲୋକଙ୍କ ସମାଗମରୁ ଏହା ପ୍ରଜାମାନଙ୍କର ଏକ 
ପ୍ରତିନିଧୂ ସଭା” ବୋଲି କୁହାଯାଉଥିଲା ! 


ସମିତିକୁ ଛାଡି ପ୍ରବୀଣ ଜ୍ଞାନୀମାନଙ୍କ ର ଆଉ ଗୋଟିଏ ସଂଘ ଅଲା । ଯାହାକୁ କୁହାଯାଉଥୁଲା 
? । ସମସ୍ତେ ଘଭାରେ ଆସନ ପାଇବାର ଯୋଗ୍ୟ ହେଉ ନଥିଲେ ! କେବଳ ପଣ୍ତିତ ଓ ଞ୍ଞାନୀମାନଙ୍କୁ 
ଏଦ୍ରି ମର୍ଯ୍ୟଦା ମିଳୁଅଲା । ସେଥୁପାଇଁ ଶୁକ୍ଲ ଯଉୁର୍ବଦେରେ ଯୁବକଙ୍କୁ “ସତ୍ତେୟ” ବା ସଭାର ଯୋଗ୍ୟ 
ହେବାପାଇଁ ପରାମର୍ଶ ଦିଆଯାଇଛି ।(୩୭) ମୈତ଼ାୟଣୀ ସଂହିତାରୁ ଜଣାପତେ ° ୍ଥୀମାନେ ସଭାରେ 
ଯୋଗ ଦାନ କରିବାର ସୁବିଧାରୁ ବଷିତ ଅଲେ ? | ଯଢୁର୍ବେଦ ସଂହିତାରେ ସଭାକୁ ଗ୍ରାମ୍ୟ ବିବାଦର 
ବିଚ୍‌ରାଳୟ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି ”। ଏଥିରୁ ଜଣାଯାଏ ସଭାରେ ରାଉନୈତିକ ଆଲୋଚନା ଅପେକ୍ଷା 
ବିଚାର କାର୍ଯ୍ୟ କରାଯାଉଥୂଲା | ସାଧାରଣତଃ ସଭା ଏକ ଉଚ୍ଚ ନ୍ୟାୟପାଳିକା ସଂୟ୍ଥା ଥଲା ଏବଂ ଏହାର 
ପରାମର୍ଶ ଅନୁସାରେ ରାଜା ନ୍ୟାୟ ଶାସନ କରୁଥିଲେ | ସଭା ଓ ସମିତି ମଧ୍ୟରେ ଅନ୍ତର ପାର୍ଥକ୍ୟ 
ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ । ସଭାରେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଓ ମଘବାନ (ଧନୀ) ବ୍ୟକ୍ତି ମାନେ ଅଂଶ ଗ୍ରହଣ କରୁଥିବା ବେଳେ 
“ସମିତିରେ ପ୍ରାୟ ସାଧାରଣ ବ୍ୟକ୍ତି ଭାଗ ନେଉଥୁଲେ ! ଘଭା?ରେ ରାଜ୍ୟର ବୃଦ୍ଧ ବ୍ୟକ୍ତି ମାନେ ଥାନ 
ଗ୍ରହଣ କରୁଥିଲେ । ( ନାସାସଭା ଯତ ନସନ୍ତି ବୃତ୍ତାଃ, ନାସାସଭା ଯତ ନସନ୍ତି ସଛ୍ଧ।ଃ) ସଭା ଉଜ୍ଚସ୍ତରର 
ନ୍ୟାୟାଳୟ କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଥିବା ବେଳେ. ନିୟମ ପ୍ରଣୟନ ସମିତିର ମୁଖ୍ୟ କଞବ୍ୟ ଥଲା | 


ଅଥର୍ବବେଦର ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ରରେ ‘ସଭା ଓ ସମିତିକୁ ପ୍ରଜାପତିଙ୍କ ଦୂଇ ଝିଅ ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଛି ।(୩୮) ରାଢା ସୃୟଂ ସମିତିର ବୈଠକରେ ଉପୟିତ ରହୁଥିଲେ ମଧ୍ୟ ଏଦ୍ରି ବୈଠକରେ 
ସଭାପତିତୃ କରୁ ନଥଲେ | ଆଉ ଜଣେ ବ୍ୟକ୍ତି ସଭାପତିତୃ କରୁଥିଲେ । ଯାହାଙ୍କୁ କୁହାଯାଏ ' ଇଶାନ ? 
ଯଜୁର୍ବେଦ ସଂହିତାରେ ସଭାପତି ଶରର ଓ ତୈଉିରୀୟ ବାହୃଣ ଗ୍ରଛରେ ସଭାପାଳ ଶର ବ୍ୟବହୃତ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୧୯୦ 


ହୋଇଛି । କେତେକ ଗବେଷକ ଏଦି ଦୁଇଟି ଶର ସଭାଗୃହର ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷକ ଅର୍ଥରେ ବ୍ୟବହୃତ 
ହୋଇଥାଇପାରେ ବୋଲି କଡ଼ିଅଛନ୍ତି । ରାଜାଙ୍କୁ ସଭାପତିଙ୍କ ଠାରୁ ନିମୃତର ଆସନ ଦିଆଯାଉଥୁଲା ! 
ଏହା ଦ୍ଵାରା ରାଜାଙ୍କ କ୍ଷମତାକୁ ସଂକୁଚିତ କରାଯାଇ ପ୍ରକୃତ କ୍ଷମତା ପ୍ରଢାମାନଙ୍କ ଠାରେ ପ୍ରଦାନ 
କରାଯାଉଥୁଲା | ସେ ଯାହାହେଉ ରାଜାଙ୍କ ପାଇଁ ସମିତିରେ ଉପୟିତ ରହିବା ଅଲା ବାଧ୍ୟତାମୂଳକ | 
ସେଥୁପାଇଁ ରତ୍ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି  “ସତ୍ୟନିଷ୍ଠ ରାଜା ସମିତିକୁ ଯାଇଥାନ୍ତି । ସମିତିକୁ ଲଣିଂ 
ଯିବାର ଶକ୍ତି ରାଜାଙ୍କର ନଥୁଲା ??। (୩୯) ସମିତିର ଏହି କ୍ଷମତା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
କୁହାଯାଇଛି ଏହାକୁ (ରାଜାଙ୍କୁ) ସମିତି ଗୃହୁଁ ନାହିଁ (୪୦) ଏଥିରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ରାଜାଙ୍କର କର୍ତ୍ତ 
“ଘମିତି”ରେ ଇଛାଧୀନ ଥଲା । ଉପନିଷଦ ଯୁଗରେ ମଧ୍ୟ ସମିତିର କର୍ଝତୃ ଅଧୂଜ ଥୁଲା ଏବଂ ରାଜା 
ସମିତିର ଉପସିତ ରହୁଥିଲେ । ବୈଦିକ ସମିତିରେ ରାଷ୍ଟ ସମୃନ୍ଦୀୟ ପ୍ରସଙ୍ଗ ଗୁତିକ ସହିତ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ 
ବିଷୟବସ୍ତୁ ଉପରେ ମଧ୍ୟ ବିଗୃର ବିମର୍ଷ ହେଉଥଲା 1୪୧) 


ସମିତିର ନିଷ୍କର ସର୍ବ ସମ୍ବତିଜମେ ଗୃହୀତ ହେଉଥଲା | ସମିତିର ସହ ମତି ଉପରେ ଗୁରୁତୃ 
ଆରୋପ କରିବାକୁ ଯାଇ ଜଣେ ଆର୍ଯ୍ୟ ରଖି କହିଛନ୍ତି “ସମିତିର ନୀତି ଏକ ହେଉ. ନିଷ୍ଟତ୍ତି ଏକ 
ହେଉ । ଏମାନଙ୍କର ( ସମିତି ସଭ୍ୟମାନଙ୍କ ର) ମନ ଏକ ହେଉ? ।(୪୨) କେବଳ ସଭ୍ୟ ମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ନୁହେଁ ରାଷ୍ର ମଙ୍ଗଳ ପାଇଁ ରାଜା ଓ ସମିତି ମଧ୍ୟରେ ମଧ୍ୟ ସହ ମତି ଅଣାଯାଉଥୁୂଲା | 
ଏଥୁରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ସମିତିର ସର୍ବ ସମ୍ବତି କ୍ରମେ ନିଷ୍ଟତ୍ତି ଅଣାଯିବା ଉପରେ ଗୁରୁତୃ ଦିଆଯାଉଥୂଲା ! 
ସମିତି ଭଳି ସଭା ମଧ୍ୟ ଏକ ନିର୍ବାଚିତ ପ୍ରତିନିଧୂ ସଂୟ୍ଥା । କେତେକ ପଣ୍ଡିତଙ୍କ ମତରେ ରଗ୍ବବେଦର 
ମୃଷ୍ଟିର ଗେଷ ଆତକୁ ସଭାର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥଲା 1 ୪୩) 


ବିଗ୍ଵର ଆଲୋଚନାର ପବିତୃତା ପାଇଁ ଅଗ୍ନି ଦେବଙ୍କୁ ଏଠାରେ ସଂୟ୍ଥାପିତ କରାଯାଉଥୁଲା | 
ଏହି ଅଗ୍ନିଙ୍କୁ କୁହା ଯାଉଥଲା ‘ଘର୍ୟ ବା ସଭା” | ଅଗ୍ନି ଦେବତାଙ୍କୁ ସାକ୍ଷୀ ରଖୁ ସଭାର ବିବରଣୀ 
ସମାହିତ ହେଉଥଲା (୪୪) ସଭାର ନିଷ୍ଟତ୍ି ଥଲା ଅଲଂଘନୀୟ ଏବଂ ସେଥି ପାଇଁ ଏହାର ଆଉ 
ଗୋଟିଏ ନାମ ଥୁଲା ନରିଷ୍ଠା? ବା ଅଢେୟା? । ଏହା ଚୂତାନ୍ତ ନ୍ୟାୟପାଳିକା ସଂୟା ଥିବାରୁ ଏ ଅରୁ 
ଅଭିଯୁକ୍ତ ବ୍ଯକ୍ତି ମୁକ୍ତି ପାଇବା ଏକ ପରମ ସୌଭାଗ୍ୟ ଥଲା ! ସଭା ପାଖରୁ ମୁକୁଳି ଯାଇ ଭଲ ନି 
ନେଇ ଲୋକ ଫେରି ଆସିଲେ ତାର ବନ୍ଧୁମାନେ ଆନନ୍ଦ ଅନୁଭବ କରିଥାନ୍ତି ।( ୪୫) 


ଘଭା ସମିତିର ସଭ୍ୟମାନଙ୍କ ଲାଗି ସୃତନ୍ତ୍ର ପୋଷାକ ପିଛିବାର ବ୍ୟବ୍ଥା ଅଲା ! ‘ଇଶାନ ? 
ନାମରେ ଖ୍ୟାତ ଥବା ଘଭାପତିଙ୍କୁ ଖୁବ୍‌ ମର୍ଯ୍ୟଦା ଦିଆଯାଉଥୁଲା । ରାଜା ସମେତ ସମସ୍ତେ ସନ୍ଧାନ 
ଦେଉଥଲେ । ରୁଦ୍ର ମୂକ୍ରଥରେ ସଭା ଓ ସଭାର ସଭାପତିଙ୍କ ଆଗରେ ମୁଣ୍ଡ ନୂଆଁ ଇବାର ଉପଦେଶ 
ଦିଆଯାଇଛି । ବୈଦିକ ଯୁଗର ରାଜ୍ୟ ଶାସନ ଧର୍ମ ମାର୍ଗରେ ଗୃଲୁଥଲା | ‘ପାରସ୍ତର ଗୃହ୍ୟ ସୁତ୍ର ରେ 
ସଭାକୁ ‘ନାଦି? ବୋଲି କୁହାଯାଇ ତାହା ଦ୍ରାରା ଧର୍ମ ନିରୁପଣ କାର୍ଯ୍ୟ କରାଯାଉଥୁବା କଥା 
କୁହାଯାଇଛି ।( ୪୬) ଏଅୂରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ବୈଦିକ ସଭା ଥଲା ଉଭୟ ନ୍ୟାୟପାଳିକା ଓ ଧର୍ମପାଳିକା 


ସଂୟ୍ଥା । ବୈଦିକ ସଂହିତା ଓ ସଂହିତୋଉ୍ତର ସାହିତ୍ୟରେ “ଘଭା? ବିଷୟ ବାରମାର ଉଲଲିଶୃତ ହୋଇଅଛି । 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍ଥତି ୧୯୧ 


ବୈଦିକ ସଭା ଓ ସମିତିକୁ ଛାତି ଆଉ ଏକ ତୃତୀୟ ସଂୟା ଥୁଲା | ଯାହାକୁ କୁହାଯାଉଥୂଲା 
ବୈଦଆା? । ଏଥୁରେ ଘାଧାରଣତଃ ଧାର୍ମିକ ବିଷୟ ଓ ଯୁଇ ସଂପର୍କୀୟ ବିଚ୍ବର ଆଲୋଚନା 
କରାଯାଉଥିଲା |(୪୭) “ବିଦଆା?ର ପରାମର୍ଶରେ ପୁଜ ନିର୍ବାହ କରାଯାଉଥିବାରୁ ଏଥିରେ ବିଜୟ 
ଲାଉ କରିବା ରାଜାଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ସହଜ ହେଉଥଲା | ଏଦିପରି ଭାବରେ ରାଜାଙ୍କର ଅସ୍ତ ଶକ୍ତିକୁ ମଧ୍ୟ 
ପ୍ରଜାମାନେ ନିୟନ୍ତିତ କରିଥିଲେ | ଫଳରେ “ବୈଦିକ ସମିତି ଓ ସଭା? ଲୋକପ୍ରିୟ ଗଣତାନି କ ସଂୟା 
ହେବା ସଂଗେ ସଂଗେ ନିଜର ସାର୍ବରୌମତୃ ରକ୍ଷାକରି ଦେଶରେ ଧର୍ମନିଷ୍ଠ ଓ ଜନମଙ୍ଗଳ ଶାସନ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିବା ପାଇଁ ରାଜାଙ୍କୁ ସୁପରାମର୍ଶ ଦେବାରେ ସମର୍ଥ ହୋଇ ପାରିଥିଲା | ଆଉ ମଧ୍ୟ ଏଦ୍ଧି 
ସଂୟ୍ଥା ଦୟ ରାଜାଙ୍କୁ ସବୁବେଳେ ସଚେତନ କରାଇ ଦେଉଥିଲା ସେ କେବଳ ଶାସକ ନୁହନ୍ତି, ସେ 
ମଧ୍ୟ ଦେଉଛନ୍ତି ଧର୍ମ ନୀତି ଦ୍ରାରା ଶାସିତ |! ( ସୁରେନଦ୍‌ ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଜୁତି ପଞ୍ଚମ 
ଖଣ୍ଡଂବୈଦିକ ପର୍ବ- ଚତୁର ରାଗ ୮୩ ପୃଷ୍ଠାରୁ ଉ୍ଚତ) | 


ରାଜଯଜ୍ଞ ¬ ରାଜାଙ୍କ ସିଂହାସନ ଆରୋହଣ ସହିତ କେତେକ ଯଞଜ୍ଚ ବିଧାନ ସଂପୃକ୍ତ ଥଲା । ସେଗୁଡିକ 
ହେଲା — “ବାଉପେୟ, ରାଜସୂୟ, ଅଶୂମେଧ ଯଜ୍ଞ”? ଇତ୍ୟାଦି । ରଗ୍ବେଦର ପ୍ରାଥମିକ କାଳରେ 
ଏହି ଯଜ୍ଞ ବିଧାନର ସେପରି କିଛି ବିଧୂୃବରତା ନଅଲା | ବବ୍ାହୃଣ ଯୁଗ” ବେଳକୁ ଏହା ଏକ ବିଧୂବର 
ଅନୁଷ୍ଠାନ ରୂପେ ପରିଣତ ହୋଇ ସାରିଥିଲା । ତେଣୁ କୌଣସି ରାଜା ଓ ସମ୍ରାଟ ଏହି ବ୍ୟବୟ୍ଥାର 
ଉଲଙ୍ଘନ କରିପାରୁ ନଥିଲେ । ‘ଗୋପଥ ବ୍ରାହୃଣ? ଅନୁସାରେ ରାଜସୂୟ ଯଞ୍ଚ କରୁଥିବା ରାଜା 
“ଏ କରାଟ୍‌ ?, ବାଉପେୟ ଯଞ୍ଚ କରୁଥିବା ରାଜା “ସମ୍ପାଟ ?, ଅଶଗୃମେଧ ଯଜ୍ଞ କରୁଥିବା ରାଜା ˆ ସୃରାଟ୍‌ ? 
ପୁରୁଷ ମେଧ ଯଜ୍ଞ କରୁଥିବା ରାଜା “ବିରାଟ ? ଏବଂ ସର୍ବମେଧ ଯଜ୍ଞ କରୁଥିବା ରାଜ ˆ ସର୍ବରାଟ୍‌ ? 
ନାମରେ ପ୍ରସିଷି ଲାଭ କରୁଥିଲେ | ସୃରାଜ୍ୟ , ବୈରାଉ୍ୟ, ରାଜ୍ୟ, ଅଧୂରାଢ୍ୟ ଆଦି ଶରର ପ୍ରୟୋଗରୁ 
ସେ କାଳରେ ସର୍ବତନ୍ତ . ସୃତନ୍ତ › ସ୍ବାଧପତ୍ୟ, ଆଦି ରାଜ୍ୟ ଥିବା ସୂଚିତ ହୁଏ | 


ଏହି ଯଞ୍ଚ ଗୁତିକର ପ୍ରଭାବ ସୁଦୂର ପ୍ରସାରୀ ଅଲା | ଏହା ଫଳରେ ରାଜାଙ୍କର ପ୍ରଭୁତ 
ବଢିଥୁଲା ଏବଂ ଆଦିମ ବୈଦିକ କାଳରେ ଅବା ରାଜା, ପରଜା ସଂପର୍କ ବ୍ୟାହତ ହ୍ରୋଇଥଲା ! ଉଭୟେ 
ଉଭୟ ଠାରୁ ଦୂରେଇ ଯାଇଥିଲେ । କାଳକ୍ରମେ ଏହି ରାଜପଦ ପୂରଷାନୁକ ମିକ ହୋଇ ଯିବାରୁ ଏହାର 
ଦୂରତୃ ଆହୁରି ବଢି ଯାଇଥଲା | ପ୍ରାଥମିକ କାଳରେ ରାଜା ପଉାମାନଙ୍କର ପ୍ରଭୁ ଓ ସନ୍ତାନ ହେବେ 
ବୋଲି ଅଭିଷେକୋଯ୍ରବରେ ଯେଉଁ ଗପଥ କରୁଥିଲେ, ତାହା ପରବ କାଳରେ ଆଉ କାର୍ଯ୍ୟରେ 
ପରିଣତ ହେଲା ନାଦ଼ି ବରଂ ସନ୍ଧାନ ହେବା ଅପେକ୍ଷା ଅଧୂକ ପ୍ରଭୁ” ହୋଇ ଉଠିଲେ | ପୁରୋଦିତ 
ଗୋଷ୍ୀ ରାଜାଙ୍କୁ ଏହି ଶକ୍ତି ଦେବାରେ ପ୍ରମୁଖ ରୁମିକା ଗ୍ରହଣ କରୁଥିଲେ । ମାତୃ ପରବ ଅବ୍ଥାରେ 
ମୌଳିକ ଆର୍ଯ୍ୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଗୁତିକରୁ ରାଉନ୍ୟବର୍ଗଙ୍କର ଆନ୍ତରିକତା ଓ ବିଶ୍ଵାସ କମି ଯିବାରୁ ସେମାନେ 
ଅଧୂକ ପରାକ୍ରମୀ ହୋଇ ଉଠିଲେ | ଫଳରେ ପୂରୋଦିତଙ୍କ କ୍ଷମତା କ୍ରମେ ହ୍ରାସ ପାଇବାକୁ ଲାଗିଲା । 
ସେତେବେଳେ ପୂରୋଦିତ ସାଧାରଣ ରାଜକ ମଁଚ୍ବରୀ ଭାବରେ ରାଜାନୁଗହ ଲାଗି ପାର୍ଥୀ ହୋଇ ଉଠିଲେ । 
ଏ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଶ୍ବର କଲେ ରାଜଯଞ୍ଚର ବିବର୍ନ ଇତିହାସ ସହିତ ଜନସାଧାରଣ ପୂରୋଦିତ ¬ ରାଜାଙ୍କ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୯୨ 


ସଂପର୍କରେ ବିବରଁନର ଇତିହାସ ଯେ ଓତଃପୋତ ଭାବରେ ଡଡ଼ିତ ଏଥୁରେ ସନ୍ଦେହ ନାହିଁ । ସଂକ୍ଷେପରେ 
ଏହି ଯଜ୍ଞ ଗୁତିକର ଭୂମିକା ସଂପର୍କରେ ନିମୂରେ ପ୍ରଦତ୍ତ ହେଲା | 


ରାଜସୂୟ ¬ ରାଜସୂୟ ଅର୍ଥ ହେଲା ରାଜା ସୃଷ୍ଟିଜାରୀ | ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯେଉଁ ଯଜ୍ଞ ରାଜାଙ୍କୁ ସୃଷ୍ଟି କରିଥାଏ 
ତାହା ରାଜସୂୟ ଯଜ୍ଞ ନାମରେ ନାମିତ ହୋଇଅଛି । ଜଣେ ରାଉା ହେବା ମାତେ ଏହି ଯଜ୍ଞ କରିଥାଏ । 
ରାଜାଙ୍କ ପାଇଁ ଏହା ବାଧ୍ୟତା ମୂଳକ ଥୁଲା । ରାଜସୂୟର ଅନ୍ଯ ନାମ ହେଉଛି “ବରୁଣସବ ? ବା 
“ବରୁଣ ଯଜ୍ଚ ? । ସେଥିପାଇଁ ବବାହୂଣ ” ଚାଛରେ କହାଯାଇଛି ପାହା ‘ରାଉସୁୟ ଯଞ୍ଚ ? ତାହା ହେଉଛି 
“ବରୁଣ ଯଜ୍ଞ? (୪୮) ରାଜସୂୟ ଯଜ୍ଞକୁ ବରୁଣ ଯଜ୍ଚ କହିବାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଉଛି ବରୁଣ ହେଉଛନ୍ତି 
ରତା ବା ଚିରନ୍ତନ ନିୟମର ସ୍ରଷ୍ଟା ଓ ରକ୍ଷକ | ସେହିହି' ବିଶୃ ଜନୀନ ନୈତିକ ଧର୍ମକୁ ଧରି ରଖୁଛନ୍ତି 
ଅତଏବ ସେ ହେଉଛନ୍ତି “ଧର୍ମପତି ? | ରାଢା ମଧ୍ୟ ସେହି ପରି ଧର୍ମପତି । ସାରା ରାଜ୍ୟରେ କିପରି 
ଧର୍ମ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହେବ, ସେଥୁପ୍ରତି ଦୃତ୍ଚି ଦେଇଥାନ୍ତି । ତାଙ୍କର ଏହି ‘ଧର୍ମପତି ? ସୃଭାବ ପ୍ରତି ଗୁରୁଡ଼ 
ଆରୋପ କରି ରାଜ ସୃୟ ଯଜଞ୍ଚ ସମାହିତ ହୋଇଥାଏ | ଏହି ପଞ୍ଚାନୁଷ୍ଠାନ ମଧ୍ୟରେ ସେ ଧର୍ମର ସଂୟ୍ଥାପନା 
ଓ ସଂରକ୍ଷଣ ଲାଗି ଏଳ ପବିଡ଼ ଶପଥ ଗ୍ରହଣ କରିଥାନ୍ତି | ୪୯) ଏତରେୟ ବାହୃଣରେ ରାଜା ହରିଷ୍ଚନ୍ 
କରିଥୁବା ରାଜମୂୟ ଯଞ୍ଚ ବିଷୟରେ ଉଲ୍ଲେଖ, ଅଛି |! ଏଥିରେ ବିଗ୍ନାମିତୁ ଥିଲେ “ହୋତା. ଯମଦଗରି 
ଥିଲେ ‘ଅଧପୁ?, ବଶିଷ ଥୁଲେ ବବହ୍ା? ଓ ଅୟାସ୍ୟ ଥଲେ ଉଦ୍ଗାତା? ।(୫୦) 


ବାଉପେୟ ¬ “ବାଉ ? ହେଲା “ବଳ ? | (ନିରୂକ୍ରକାର ଯାସ) ଯେଉଁ ଯଜ୍ଞ ବଳ ପ୍ରଦାନ କରେ ତାହାକୁ 
କୁହାଯାଏ “ବାଉଜପେୟ ? | ଏହି ବଳ ଉଭୟ ଆଧ୍ୟାମ୍ିକ ଏବଂ ଲୌକିକ | ସମ୍ରାଟଙ୍କୁ ବାଜପେୟ ଯଜ୍ଞ 
କରିବାକୁ ପତି ଥାଏ । ସେଥିପାଇଁ ଏହାକୁ “ସମ୍ରାଟ ସବଃ? ବା “ସମ୍ରାଟ ଯଜ୍ଚ ” ବୋଲି କୁହାଯାଏ | 
ଶତପଥ ବ୍ରାଡ୍ମଣରେ କ୍ରହାଯାଇଛି “ଯାହା ବାଉପେୟ ଯଜ୍ଞ ତାହା ସମ୍ରାଟ ଯଜ୍ଞ”? |(୫୧) ସାରା 
ସାମ୍ରାଜ୍ୟରେ ଭୌତିକ ଓ ଆଧ୍ୟାମ୍ଦିକ ସମୃଦି ପାଇଁ କାମନା କରି ସମ୍ରାଟମାନେ ‘ବାଜପେୟ? ଯଞ୍ଚ 
କରୁଥିଲେ | ଏହି ଯଜ୍ଞ ଉଭୟ ବାହୃଣ ଓ କ୍ଷତିୟଙ୍କ ପାଇଁ କରଣୀୟ ଥଲା | ବାହୃଣଙ୍କୁ ପୁରୋହିତ ପଦ 
ମିଳିବା ବେଳେ ଏହି ଯଜ୍ଞ କରୁଥିଲେ | ଏଦ଼ି ଯଜ୍ଞ ସମୟରେ ଯଜ୍ଞ ବେଦୀ ଉପରେ ସତରଟି ଢୋଲ 
(ହୁୟୁରି) ରଖାଯାଉଥୁଲା | ବାହୃଣମାନେ ଏହି ଭୋଲକୁ ବଉାଇ ମନ୍ତ୍ର ଉଚ୍ଚାରଣ କରୁଥୁଲେ । ଏହି 
ସମୟରେ ରଥ ଦଉତା ପ୍ରତିଯୋଗିତା କରାଯାଉଥିଲା | ଘୋତାମାନଙ୍କ ଟାପୁ ଶର ସହିତ ଘମତାଳ 
ରଖୁ ଜୋଲ ଗୁଡିକୁ ଏକ ସଂଗରେ ବଜାଯାଉଥିଲା | 


ଅଗୃମେଧ ଯଜ୍ଞ :- “ସାର୍ବଭୌମ ରାଜା? ବା “ ଚଢବର୍ତୀ ରାଜା? ଅଶ୍ମେଧ ଯଞ୍ଚ କରିଥାନ୍ତି । ଚକ୍ରବର୍ୀ 
ରାଜାଙ୍କ ଆଘନ ସମ୍ପାଟଙ୍କ ଆସନ ଉପରେ ବୋଲି ସେତେବେଳେ ପରିଗଣିତ ହେଉଥଲା । ‘ଶତପଥ 
ବାଦ୍ଧଣ?ରେ କୁହାଯାଇଛି ‘ଯଜଞ୍ଚମାନଙ୍କର ରାଜା ହେଉଛି ଅଶ୍ୃମେଧ ? (୫୨) ° ଶତପଥ ବାହୃଣ”ର 
ତୃଭୋଦଶ କାଣ୍ଡରେ ଏହି ଯଜ୍ଞ ସଂପର୍କରେ ସବିଶେଷ ବର୍ଣ୍ଠନା ରହିଅଛି । ଅଶ୍ବମେଧ ଯଞ୍ଚର ଫଳଶରତି 
ସ୍ଵରୁପ ଯଜମାନଙ୍କ ସବୁକିଛି ମିଳିଥାଏ । ‘ଯେ ଅଶୃମେଧ ଯଞ୍ଚ କରନ୍ତି ସେ ସବ୍ର ପାଇଥାନ୍ତି । ତାଙ୍କର 
ସକଳ ପାପର ପ୍ରାୟଶ୍ଚିତ ହୋଇଥାଏ ! ଏଦ଼ା ସକଳ ରୋଗର ଓୀଷଧ ଭଳି ” (୫୩) ଏହାର ଅର୍ଥ 
ହେଲା ଅଶୂୃମେଧ ଯଞ୍ଚ କରିବା ଦ୍ାରୀ ଯଜ ମାନଙ୍କୁ ସକଳ ପ୍ରକାର ସିଛି ମିଳି ଥାଏ ଏବଂ ତାଙ୍କର ସକଳ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୧୯୩ 


ପାପକ୍ଷୟ ହୋଇଥାଏ । ଏଥରୁ ଜଣାପତେ ସାର୍ବରୌମ ରାଜାଙ୍କ ଲାଗି ଭୟ ଲୌକିକ ଓ ପାରତ୍ରିକ 
ଅରଭ୍ୟଦୟ ଅଣାଇବାରେ ଅଶୃମେଧ ଯଞ୍ଚ ସହାୟକ ହୋଇଥାଏ ! 


ଏହି ଯଜ୍ଞ କରିବା ସହଜ ସାଧ୍ୟ ବ୍ୟାପାର ନଥୁଲା । କେବଳ ପ୍ରତାପୀ ଏବଂ ପରାକ୍ରମୀ 
ରାଜାମାନେ ଏହି ଯଜ୍ଞ କରିପାରୁଥିଲେ ! ‘ଶତପଥ ବାହୃଣ”ରେ କେଉଁ କେଉଁ ରାଜାମାନେ ଏଦ଼ି ଯଜ୍ଚ 
କରିଥିଲେ ତାହା ଭଲୁଖୂତ ।୫୪) ଏଦି ଯଞ୍ରେ ଯଜ୍ଞ ଅଶୃକୁ ସୁ ସଢିତ କରି ରାଜ୍ୟରୁ ରାଜ୍ୟକୁ ବୁଲିବା 
ପାଇଁ ଛାତି ଦିଆଯାଏ । ଏହି ଅଶୂ ମୁକ୍ତ ଭାବରେ ଚତୁର୍ଦଧିଗରେ ବୁଲି ବିରିନ୍ଧ ରାଜ୍ୟ ମଧ୍ୟ ଦେଇ ଆସି 
ଥିବାରୁ ସେହି ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କ ଉପରେ 'ଗ୍ରାର୍ବ ଭୌମ? ଶାସନ ସାବ୍ୟସ୍ତ କରାଯାଏ । ଯଦି କୌଣସି 
ରାଜ୍ୟ ଯାଞ୍ଚିକ ରାଜାଙ୍କ ବଶତା ସ୍ବୀକାର କରିବାକୁ ଗୃହେ ନାହିଁ ତାହାଲେ ସେ ଅଶ୍ୃକୁ ଅଟକାଇ ରଗନ୍ତି 
ଏବଂ ଯାଞ୍ଚିକ ରାଜା ଯୁ କରି ଉକ୍ତ ରାଜାଙ୍କ ହାତରୁ ଅଶୃକୁ ମୂକୁଳାଇବାଜୁ ପତି ଥାଏ । ଯାଞ୍ଚିକ ରାଜା 
ତାହା କରି ନପାରିଲେ ଅଶୃମେଧ ଯଞ୍ଚ ମାରା ହୋଇଯାଏ ଏବଂ ସେ ସମସ୍ତ ଗୌରବରୁ ବଖିତ ଦୁଅନ୍ି । 


ରାଣୀଙ୍କ ଅନୁପଛଥିତିରେ ରାଜା ଅଶ୍ବମେଧ ଯଜ୍ଞ କରି ପାରୁନଥିଲେ | ସ୍ତୀ ମରିଗଲେ ଉଣେ 
ଅଗ୍ରିଦହ୍ରୋତ୍ର ଯଜ୍ଞ ? କରିପାରିବେ କିଛ ଅଶୃମେଧ ଯଞ୍ଚ” କରି ପାରିବେ ନାହିଁ । ଯାହାର ଦୃ୍ାନ୍ତର 
ରାମଚନ୍୍‌ ଅଶୃମେଧ ଯଜ୍ଞ କରିବା ସମୟରେ ସୁନାର ସୀତା ମୁରଖି ଗଢାଇ ଅଶୃମେଧ ଯଜ୍ଞ କରାଇଥୁଲେ | 
ଅବିବାଦିତ ବ୍ୟକ୍ତି ମଧ୍ୟ ଅଶୃମେଧ ଯଞଜ୍ଚ କରି ପାରିବେ ନାହିଁ । ଏଦି ଯଜ୍ଞର ବିଧବିଧାନରେ ରାଣୀମାନଙ୍କର 
ପ୍ରମୂଖ ରୁମିକା ଅନା | ଏଥିରେ କେତେକ ବିକୃତ ଏବଂ ବିଭଯୁ କର୍ମ ବିଧୂ ମଧ୍ୟ ଖଞ୍ଜା ଯାଇଛି | 
ପାଟରାଣୀ “ଯଜ୍ଞାଶୃ କୁ ସ୍ବାମୀ ଜ୍ଞାନରେ ଆଲିଙ୍ଗନ କରନ୍ତି । ତାହାକୁ ସଜାଇ ଦିଅନ୍ତି ଏବଂ ତାହା 
ପାଖରେ ଶୁଅନ୍ତି । ଏହା ବୋଧହୁଏ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ପ୍ରଭାବର ଫଳଶୁତି । ସେ ଯାହାହେଉ ଅଶୃମେଧ ଯଜ୍ଞ 
ମାଧ୍ୟମରେ ସାର୍ବଭୌମ କ୍ଷମତା ଅଧକାର କରିବା ଧାରଣାଟି ବୈଦିକ ଯୁଗରେ ବହୁପ୍ାଚୀନ କାଳରୁ 
ପ୍ରସିଷି ଲାଉ କରି ଆସିଥିଲା ଏବଂ ବ଼ାହୃଣ କାଳରେ ଏହାକୁ ଏକ ସୁସଂହତ ଓ ବିଧୂବବ ବିଧାନର ଗଣ୍ଡି 
ମଧ୍ୟରେ ରଖାଯାଇଥୁଲା | ବିଭିନ୍‌ ଶ୍ରେଣୀୟ ରାଜାଙ୍କୁ ଉତ୍ତୟ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ଓ ଭୌତିକ ଅଭ୍ୟୁଦୟ ଲାଗି 
ଉପରୋକ୍ତ ତିନି ପ୍ରକାର ଯଞ୍ଚ କରିବାର ପରମ୍ପରା ବଦୂ ପ୍ରାଚୀନ କାଳରୁ ଗତ଼ି ଆସୁଥିଲା ! (ସୁରେ୍ନାଥ 
ଗତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତି ପଞ୍ଚମ ଖଣ୍ଡ ବୈଦିକ ପର୍ବ“ ଚତୁର୍ଅଭାଗ ପୃଷ୍ଠା୭୭ରୁ ଉଦ୍ତ୍ତ) ! 


ଗାସନ ବ୍ୟବୟା ¬ 


ବୈଦିକ ଭାରତରେ ବିଭିନ ଅଞ୍ଚଳରେ ବି ଭିନ୍‌ ପକାର ଶାସନ ବ୍ୟବୟା ପ୍ରଚଳିତ ଥଲା | 
“ସ୍ରତରେୟ ବ୍ରାଦ୍ଧଣ ଏର ମହାଭିଷେକ ?ର ବର୍ଣ୍ତନାରୁ ନଅ ପ୍ରକାର ଶାସନ ବ୍ୟବୟା ଥିବାର ଅନୁମାନ 
କରାଯାଏ | ତାହା ଦେଲା ସାମ୍ରାଜ୍ୟ, ଭୌଡ୍ୟ, ସୃରାଜ୍ୟ, ବୈରାଜ୍ୟ, ପାରମେଷ୍ଟ୍ୟ, ରାଜ୍ୟ, ମହାରାଜ୍ୟ, 
ଆଧୂପତ୍ୟମୟ ଓ ସାମନ୍ତ୍ର ପର୍ଯ୍ୟାୟୀ । ଏମାନଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ନିମ୍ବରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ଦ୍ରେଲା — 


(କ) ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ¬ “ସାମାଡ୍ୟ ? ଶର ଦାରା ବହୁତ ଗୁତିଏ ରାଜ୍ୟକୁ ଏକ ଗାସନାଧୀନ କରାଇବା ଭାବ 
ମୁଚତ ହେଉଛ ! ବଳ ପ୍ରୟୋଗ ଦ୍ରାରା ଏହି ରାଜ୍ୟ ଗ୍ରତିକୁ ଜୟ କରାଯାଇଥାଏ | ଉରୟ ଆର୍ଯ୍ୟ ଏବଂ 
ଆର୍ଥ୍ୟେତର ରାଜ୍ୟ ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ ହୋଇଥାଏ | ଆର୍ଯ୍ୟେତର ରାଜ୍ୟକୁ ନିଜ ସାମ୍ରାଜ୍ୟରେ ଅଙ୍ଗୀଭୂତ କରିବା 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୯୪ 


ଦାରା ଏହା ଆର୍ଯ୍ୟାନ୍ତିତ ହେଉଥଲା ! ଏହି ପ୍ରକିୟାରେ ଉତ୍ୟେ ବ୍ରାଦ୍ଧଣ ଏବଂ ରାଉନ୍ୟ ଗୋଷ୍ଠୀ ସହଯୋଗ 
କରୁଥିଲେ ! ପ୍ରଥମେ ବ୍ରାଦ୍ୁଣମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଗୋଷ୍ଠୀ ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରବେଶ କରୁଥିଲେ ଏବଂ ତାଦ୍ରା 
ପରେ ରାଜନ୍ୟଗୋଷ୍ଠୀ ପ୍ରବେଶ କରୁଥିଲେ ! ଏହି ପ୍ରକ୍ରିୟାରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସଡ୍ତସିନ୍ଧୁ ଅମ୍ଚଳରୁ କ୍ରମେ 
କ୍ରମେ ଭାରତର ପୂର୍ବ ଓ ଦକ୍ଷିଣ ଅଞ୍ଚଳରେ ବ୍ୟାପି ଯାଇଥଲେ । 


(ଖ) ରୌଜ୍ୟ ¬ ପ୍ରାକ୍ତିକ ସୀମାକୁ ସନ୍ଧାନ ଦେଖାଇ ଯେଉଁ “ରୁ ଭାଗ”? ଠିଆ ହୋଇଥାଏ, ତାହାର 
ଶାସନ ବ୍ୟବ୍ଥାକୁ ଭୋଜ୍ୟ କୁଦାଯାଏ | ଆର୍ଯ୍ୟାବର୍ଖକୁ ଗୋଟିଏ ଉଦାହରଣ ସ୍ବରୁପ ଗ୍ରହଣ କରାଗଲେ 
ଏହାର ଉତ୍ତରରେ ହିମାଳୟ ଓ ଦକ୍ଷିଣରେ ସମୁଦ୍ର ଏହାର ମର୍ଯ୍ୟଦାକୁ ସମ୍ଭାନ ଦେଇ ଆସିଛି । ଦକ୍ଷିଣ 
ଦେଶରେ ଗମାଝୁତମାନଙ୍କ ରାଜାଙ୍କର ଅଭିଷେକ “ଭୋଜ୍ୟ? ଲାଗି କରାଯାଉଥୂଲା ! ସୁରେନ୍ଦ୍ର 
ଶତପଥୀଙ୍କ ର ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ¬ ପଞ୍ଚମ ଖଣ୍ଡ“ ବୈଦିକ ପର୍ବ- ୪ର୍ଥ ଭାଗ- ପୃଷ୍ଠା ୮୪ରୁ ଉଷ୍ଟତ) 


(ଗ) ସୃରାଜ୍ୟ ¬ ନିଜେ ନିଜକୁ ଶାସନ କରିବାର ବ୍ୟବୟ୍ାକୁ ସ୍ଵରାଜ୍ୟ ବୋଲି କୁହାଯାଏ ଏବଂ ତାହାର 
ଶାସକକୁ କୁହାଯାଏ “ ସୃୂରାଟ୍‌ ? |! ଭାରତର ପତ୍ଚିମାଞ୍ଚଳରେ ଏହି ବ୍ୟବୟ୍ଥା ପ୍ରଚଳିତ ଥୁଲା | ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ସେଠାକାର ଲୋକମାନଙ୍କୁ କହୁଥିଲେ ‘ନୀଚ୍ୟ ବା ଅପାଚ୍ୟ? ଏମାନେ ପ୍ରଥମେ ଥଲେ ଆର୍ଯ୍ୟେତର 
ଗୋଷ୍ୀର ଏବଂ ପରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମ ଗ୍ରହଣ କରିଥଲେ | ନିର୍ବାଚନ ଢରିଆରେ ଏଠାର ରାଜାମାନେ ବଛା 
ଯାଉଥୂଲେ | ଏଦାକୁ ‘ଜ୍ୟେଷ୍ଟକ ? ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୁଲା 1 ଖୀ.ପୂ. ୪ ଶତାରୀ ବେଳକୁ କେତେକ 
ୟୁଦ ପ୍ରଢାତନ୍ତର ଥବାର ସୁଚନା ମିଳିଥିବା କା ଖତିହାସିକ ମାନେ ମତଦେଇ ଥାନ୍ତି । ଏଦି ଗଣନତନ୍ତ ମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରୁ “କଠ ? ହେଉଛି ଏକ ପ୍ରମୂଖ ଗଣତନ୍ତ । ‘କଠ? ମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ‘କଠ ଉପନିଷଦ୍‌ ? ରଚିତ 
ହୋଇଥଲା | ସେତେବେଳକୁ ଏମାନେ ସଂପୂର୍ଣ ଭାବରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ମହାସ୍ୋତରେ ନିଜକୁ ମିଗାଇ ଦେଇ 
ସାରିଥିଲେ । 


(ଘ) ବୈରାଢ୍ୟ ¬ ବୈରାଢ୍ୟର ଅର୍ଥ ହେଲା ରାଉାହୀନତା | ଯେଉଁ ଦେଶରେ ରାଜା ନଥାଇ ଶାସନ 
ବ୍ୟବ ୟଥା ପ୍ରଚଳିତ ଅଲା ତାହାକୁ ବୈରାଜ୍ଯ ବୋଲି କୁହାଯାଉଥିଲା । ଏହା ମଧ୍ୟ ସୃରାଜ୍ୟ ଭଳି ଏକ 
ଗଣତନ୍ତ୍ର ବ୍ୟବ ୟଥା | ସୃରାଜ୍ୟ ଛୋଟ ଛୋଟ ଗୋଷ୍ଠୀ ମଧ୍ୟରେ ସୀମାବତ୍ତ ରହୁଥଲା ବେଳେ ବୈରାଉଜ୍ୟ 
ବୃହଉର ରାଜ୍ୟକୁ ନେଇ ଗଠିତ ହେଉଥଲା | ଉତ୍ତର କୁରୁ ଓ ଉତ୍ତର ମଦୁ ଅଞ୍ଚଳରେ ଏହି ବୈରାଉ୍ୟ 
ବ୍ୟବ ୟା ପ୍ରଚଳିତ ଥୁଲା | ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ର ପ୍ରତିନିଧୂ ସଭା ଦ୍ଵାରା ଏହି ରାଜ୍ୟ ଗୁତିକର ଶାସନ ବ୍ୟବୟା 
ପ୍ରଚଳିତ ଥଲା | ଏହା ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଏକ ପ୍ରାଚୀନ ପରମ୍ପରା ଥଲା । ଏହାର ରାଜପଦ ସୃ୍ତି 
ହେବାର ପୂର୍ବବର୍ତୀ ଅବୟା | ରାଢାପଦ କିପରି ସୃଷ୍ଥି ହେଲା ତାହା ପୂର୍ବରୁ ବର୍ଣ୍ଠନା କରାଯାଇଛି । 
ବୈରାଜ୍ୟ ବ୍ୟବ୍ଥାର ପ୍ରାଚୀନତୃ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ସୂଚିତ ହୋଇଅଛି । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି 
“ଏହା ପୂର୍ବରୁ ବିରାଟ ଥୁଲା ବା କେହି ରାଜା ନଥିଲେ? 1(୫୬) 


(ଙ) ପାରମେଷ୍ୟ ¬ ପରମେଷ୍ୀ ହେଉଛନ୍ତି ସୃୟଂ ପୃଷ୍ଟି କୀ ଭଗବାନ | ସେ ହେଉଛନ୍ତି ସର୍ବନିୟନ୍ତ୍ତା । 
ତାଙ୍କ ଅନୁଶାସନରେ ସାରା ବିଶ୍ଵ ପରିଚ୍‌ଳିତ । ଭଗବାନଙ୍କୁ ରାଜ୍ଯର ରାଜା ବୋଲି ଭାବି ତାଙ୍କରି 
ପ୍ରତିନିଧ୍ୂ ଭାବରେ ଯେଉଁ ରାଜ୍ୟରେ ରାଜା ଗାସନ କରୁଥାନ୍ତି ସେ ପ୍ରକାର ଶାସନ ବ୍ୟବୟ୍ଷାକୁ ପାରମେତ୍ଚ୍ୟ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ୁତି ୧୯୫ 


ବୋଲି କୁହାଯାଏ । ଏହି ରାଜ୍ୟରେ ଭୌତିକ ଅଭ୍ୟୁଦୟ ଠାରୁ ଆଧ୍ୟାମିକ ଅଭ୍ୟୁଦୟ ଅଧୂକ ହୋଇଥ | 
ଏହି ଚିନ୍ତାଧାରାରୁ ପ୍ରତ୍ୟେକ ରାଞ୍ଟରେ ଏକ ରାଙ୍କ ଦେବତାର ପରିକଳ୍ାନା କରାଯାଇଛି । ଖ୍ରୀଷ୍ଟପୂର୍ବ 
କାଳରେ କଳିଙ୍ଗରେ 'ଢଜିନାସନ ? ରା ଦେବତାଙ୍କ ୍ଥାନ ଅଧୂକାର କରିଥିଲେ ! ଖ୍ୀଙ୍କ ପର କାଳରେ 
ଓଡିଗାରେ ଜଗନ୍ନାଥ ରାଙ୍କ ଦେବତା ଭାବରେ ପରିକଳ୍ଧିତ । ବର୍ତମାନ ଓଡିଶାକୁ ଜଗନ୍ନାଥ ଦେଶ 
ବୋଲି କୁହାଯାଏ । ବୈଦିକ କାଳର ପାରମେଷ୍ୟ ଶାସନର ପ୍ରଭାବ ଏହା ଉପରେ ପଡିଥିବା ଅନୁମାନ 
କରାଯାଏ । 


(ଚ) ରାଜ୍ୟ ¬ 


ଯେଉଁ ରାଜ୍ୟ ଜଣେ ରାଜାଙ୍କ ଗାସନାଧୀନରେ ରହିଥାଏ ସେହି ଶାସନ ବ୍ୟବୟ୍ଥାର ନାମ 
ଦେଉଛି “ରାଜ୍ୟ ” । ବୈଦିକ କାଳରେ ଭାରତର ମଧ୍ୟ ଦେଶରେ ଏ ପୁକାର ଶାସନ ବ୍ୟବୟ୍ା ଥଲା | 
ଏହି ଅଞ୍ଚଳକୁ “ଦୃଢ ପରତିଷ୍ା ଦିକ୍‌? ବା ‘ଦୃଢଭାବରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଦିଗ” କୁହାଯାଇ ଅୂଲା ¦ ଏଦି ଶାସନ 
ପଞତି ରାଜ୍ୟରେ ଦୃଢତା ଆଣି ପାରୁଥୂଲା 1 ଦୁରୁ-ପାଞାଳ, ବଶ, ଉଶୀନର ଆଦିଅଞ୍ଚଳରେ ଏହି ପୁକାର 
ଶାସନ ବ୍ୟବୟା ଥୁଲା ବୋଲି “ଡଖୀତରେୟ ବ୍ରାହୃଣ?”ରେ କୁହାଯାଇଛି ! ଅତି ଦୃଢ ଭାବରେ ଏଦି ମଧ୍ୟ 
ଦେଶରେ କୁରୁ“ ପାଞ୍ଚାଳ, ବଶ ଓ ଉଶୀନ ରମାନଙ୍କ ର ରାଜାମାନେ ଅଭିଷିକ୍ତ ଦେବା ପରେ ସିଂହାସନରେ 
ବସୁ ଥଲେ | ସେ ରାଜା ଅଭିଷେକ ସମୟରେ ପ୍ରଢାମାନଙ୍କର ସେବକ ଭାବରେ ରହିବେ ବୋଲି 
ପରତିଶୁତିବତ ହେଉଅୂଲେ (୫୭) ରାଜ୍ୟ ଶାସନ ବ୍ୟବ୍ଥାରେ ରାଜା ଯୁଗପତ ଶାସନ କରୁଥୁଲେ । 
ତାଙ୍କର ପ୍ରଦତ୍ତ ପ୍ରତିଶୁତି ଦାରା ସେ ଶାସିତ ହେଉଥୁଲେ ! ସେ ରାଜାଙ୍କ ଠାରେ ଶାସନତୃ ଓ ଶାସିତୂର 
ଏକ ସମନୃୟ ଘଟୁଥଲା | ସେ ରାଜା ଏକଛତ଼ବାଦୀ ନଥୂଲେ | 


(ଛ) ମହାରାଜ୍ୟ ¬ ଛୋଟ ଛୋଟ ରାଜ୍ୟ ଗୁତିକ ମିଶି ମଦ୍ାରାଜ୍ୟ ଗଢା ଯାଉଥଲା | ଏଭଳି ଶାସନ 
ବ୍ୟବ୍ଥାକୁ ମହାରାଜ୍ୟ ଶୀସନ ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୁଲା । ରାଜ୍ଯର ଶାସକକୁ ମହାରାଜା ବୋଲି 
କୁହାଯାଉଥିଲା | ପମୟେ ସମୟେ ଛୋଟ ଛୋଟ ପ୍ରଜାତନ୍ତ୍ର ଗୋଷ୍ୀ ମିଳିତ ହୋଇ ଜଣକୁ ମହାରାଜା 
ବୋଲି ବାଛୁଥିଲେ ! ରାଜତନ୍୍‌ ଶାସନରେ ଚକବର୍ୀ ସମ୍ରାଟଙ୍କୁ ମଧ୍ୟ ମହାରାଜା ବୋଲି କୁହାଯାଉଅଲା ! 
କାରଣ ସେ ବିଭିନ ରାଜ୍ୟ ଜୟ କରି ସେଗୁଡିକ ଏକ ଶାସନାଧୀନ କରୁଥିଲେ । ଏହି ବ୍ୟବସ୍ଥାର 
ଅଙ୍ଗୀଭୁତ ଥୁବା ସମସ୍ତ ରାଜ୍ୟର ସର୍ବୀଙ୍ଗୀନ ଉନ୍ନତି ମହାରାଜା କାମନା କରୁଥିଲେ ! 


(ଜ) ଆଧୂପତ୍ୟମୟ ¬ ଖଣ୍ଡିତ ଭାବରେ ରଦିଅବା ରାଜ୍ୟ ଗୁତିକର ସୁବ୍ୟବସ୍ଥା ଲାଗି ଏଗୁତିକର 
ଅଧ୍କାରୀବୃନ୍ଦ ଡଣଙ୍କୁ ରାଜା ବୋଲି ବାଛୁଅଲେ | ସେ ଏଦ଼ି ରାଜ୍ୟ ଗୁତିକର ନ୍ୟାୟପତି ଭାବରେ 
କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଥିଲେ । ଏଥରେ ରାଜା ପୂଜା ସଂପର୍କ ଖୁବ୍‌ ଶିଅୂଳ ଥୁଲା ! ବିଭିନ୍‌ ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କ 
ଅଧୂକାରୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସମନୃୟ ରଖୁବା ଅସମ୍ବବ ଅୁଲା । ଏ ପ୍ରକାର ଶାସନ ବ୍ୟବକ୍ଷା ବେଶି 
ସମୟ ଧରି ଜାୟୀ ହୋଇପାରି ନଥୁଲା । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୧୯୬ 


(ଝ) ସାମନ୍ତ ପର୍ଯ୍ୟାୟୀ ¬ ଏହାର ନାମ କରଣରୁ ଜଣା ପଡୁଛି ଏହା ସାମନ୍ତ ମାନଙ୍କ ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ 
ଥିଲା । ରାଜ୍ୟଜୁ କେତେ ଗୁତିଏ ମଣ୍ଡଳରେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇ ପ୍ରତ୍ୟେଜ ମଣ୍ଡଳକୁ ଜଣେ ଉଣେ ସାମନ୍ତଙ୍କ 
ଦାୟିତୃରେ ରଖାଯାଉଥୁଲା | ଏମାନଙ୍କୁ ମଣ୍ଡଳାଧୂପତି ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୁଲା | ଏହି ମଣ୍ଡଳାଧୂପତିଙ୍କର 
ରାଜାଙ୍କ ପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟ ରହୁ ଥୁଲା । ମାତର ରାଜାମାନଙ୍କ ର ପ୍ରଭାମାନଙ୍କ ସହିତ ସୁସଂପର୍କ ରହି ପାରୁ 
ନଥୁଲା । କାରଣ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ର ରାଉାମାନଙ୍କ ସହିତ ସଯିଧା ସଳଖ କିଛି ସଂପର୍କ ରହୁନ ଥଲା | ଏ 
ପ୍ରକାର ଶାସନ ବ୍ୟବ ୍ଥାର ଦୃଢତା ସାମନ୍ତ୍ର ମାନଙ୍କର ରାଜ ଭକ୍ତି ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ଥୁଲା | ଫଳରେ 
ପରବ କାଳରେ ବିଶେଷ ଦୃଢ ହୋଇ ପାରି ନଅଲା । 


ଏଦା ବ୍ୟତୀତ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଅରାଜକ ସଂଘ ସଂପର୍କରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଛି ।(୫-୮) ମାତ 
ଏଗୁତିକ ସଂପର୍କରେ ବିସୃତ ଆଲୋଚନା ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ ନାହିଁ । ତେଣୁ ବୈଦିକ କାଳରେ ଏହାର 
ଅବୟିତି ସଂପର୍କରେ ସଠିକ କଥା କହି ହେବନାହିଁ । 


ରାଜା ପ୍ରଜା ସଂପର୍କ - ବୈଦିକ ରାଜା ପ୍ରଜା ସଂପର୍କ ପାରସ୍ରିକ ଦାନ ପ୍ରତିଦାନରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ 
ଅଲା ! ରାଜାଙ୍କୁ କେବଳ କେତେକ ରାଜଧର୍ମ ପାଳନ କରିବାକୁ ପଡ଼ୁଥୁଲା | ରାଜଧର୍ମ ସଂପର୍କରେ 
ବେଦରେ ଖଣ୍ଡିତ ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ । ତଥାପି ଏହା ‘ଗୌତମ ଧର୍ମ ସୁତ ”ରେ ଉଲଲିଖୃତ ! ଏଦ଼ା ବେଦର 
ବଡୁପରେ ରଚିତ ହୋଇଥିଲେ ମଧ୍ୟ ଏହା ବୈଦିକ ପରମ୍ପରାକୁ ଅନୁସରଣ କରିଅଛି ! ଏଥିରେ ଯେଉଁ 
ରାଉଜଧର୍ମ ସଂପର୍କରେ କୁହାଯାଇଛି ସେଗୁତିକ ହେଲା — (କ) ରାଜା ବାହୃଣଙ୍କ ବ୍ୟତୀତ ସମସ୍ତଙ୍କର 
ସ୍ବାମୀ ହୋଇ ରହିବେ ! (ଖ) ସେ ଭଲ କଥା କହିବେ ଓ ଭଲ କାମ କରିବେ | (ଗ) ସେ ନୀତି. ବେଦ 
ଓ ନ୍ୟାୟ ଶାସ୍ତରେ ଅରିଞ୍ଚ ହେବେ ! (ଘ) ତାଙ୍କ ସଭାସଦ୍‌ ମାନେ ନିର୍ମଳ ପ୍ରକୃତିର, ଗୁଣୀ ଓ ଜିତେନିୟ 
ହେବେ | (ଙ) ସେ ପଡା ହିତ ଲାଗି ମନୋନିବେଶ କରିବେ | (ଚ) ସେ ବର୍ଣ୍ଠାଶ୍ରମ ଧର୍ମକୁ ରକ୍ଷା 
କରିବେ । (ଛ) ସେ ଧର୍ମପତିମାନଙ୍କର ବା ବିଚୃରପତି ମାନଙ୍କର ଧର୍ମ ବା କଉଁବ୍ୟ ିର କରିବେ ! 
(ଜ) ସେ ସତ୍କୁଳ ସଂପନ୍ୃ ସୁଶୀଳ ଓ ପଣ୍ଡିତ ବ୍ରାହ୍ମଣଙ୍କୁ ପୁରୋହିତ ରୂପରେ ବରଣ କରିବେ । (ଝ) 
ପୂରୋଦିତଙ୍କ ଆଦେଶାନୁସାରେ ସେ ଧର୍ମ କାର୍ଯ୍ୟ ସମାପନ କରିବେ | (5) ଜ୍ୟୋତିଷ ବିଦ୍ୟା ଯୋଗକ୍ଷମ 
କାରକ ଥିବାରୁ ସେ ତ୍ୟୋତିଷୀମାନଙ୍କର କଥା ଶୁଣିବେ ଓ ସେହି ଅନୁଯାୟୀ କାମ କରିବେ | (ଟ) 
ବେଦ, ଧର୍ମ ଶାଘ୍ତ ସାମୟିକ ଆଗର ଓ ପୂରାଣ ଅନୁସାରେ ସେ ନ୍ୟାୟ ବିଚୃର କରିବେ ।`(୦) ସେ 
ବେଦଧର୍ମ, ଦେଶ ଧର୍ମ, ଜାତି ଧର୍ମ ଓ କୁଳଧର୍ମ ସବୁର ପ୍ରମାଣକୁ ମାନ୍ୟତା ଦେବେ | (୫୯) 


ରାଜା ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ର କେବଳ ଶାସକ ନଥିଲେ । ସେ ମଧ୍ୟ ତାଙ୍କର ଅନୁରଂଜକ ଥୁଲେ | 
ରାଭା ପଜାମାନଙ୍କ ର ସେବକ ବୋଲି ନିଜକୁ ଭାବୁଥିଲେ | ତେଣୁ ସେ ଥିଲେ ° ଷତ଼ ଭାଗ ଭୃତକ ? ୮ 
ରାଜ୍ୟର ଧର୍ମ ରକ୍ଷା ଲାଗି ରାଜା ସର୍ବଦା ଉଦ୍ୟମଶୀଳ ଥଲେ । ରାଜ୍ୟ କହିଲେ ବୈଦିକ କାଳରେ ଏକ 
ଧର୍ମନିଷ୍ଠ ରାଜ୍ୟ ବୋଲି ବ୍ରଝାଉ ଅଲା । ରାଜା ଓ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଉତ୍ତମ ବୁଝାମଣା ଅଲା | 
ଉଭୟେ ଉଭୟଙ୍କ କଞଁବ୍ଯ ନିଷ୍ଠାର ସଢ଼ିତ ପାଳନ କରୁଥିଲେ । ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ରାଜା 
ଅଶୃପତି ନିଜ ରାଜ୍ୟର ସଂବ୍‌ଣିି ସଂପର୍କରେ କହିଛନ୍ତି ¬ ମୋ ରାଜ୍ୟରେ କେହି ଚ୍ଟେର ତସ୍ପର ନାହାନ୍ତି । 
କେଡଦ୍ରି ଖରାପ ଲୋକ ନାହାନ୍ତି, କେହି ମଦୁଆ ନାହାଁନ୍ତି କେହି ଅଗ୍ନି ପୂଜା ନ କରୁଥିବା ଲୋକ ନାହାନ୍ତି, 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଖ୍ଥତି ୧୯୭ 


କେହି ଚରିତୃହୀନ ପୁରୁଷ ବା କେହି ଚରିତୃହୀନା ଭ୍ତୀ ନାହାଁନ୍ତି ? (୭0) ଏଥିରୁ ଜଣା ପଡୁଛି ରାଜ୍ୟକୁ 
ଏ ଅବୟାକୁ ଆଣିବାରେ ରାଜାଙ୍କର ଏକ ମାଧୁ କରଁବ୍ୟ ବୋଲି ଘେମାନେ ମନେ କରୁଅଲେ | ରାଜା 
ଅଭିଷେକ ସମୟରେ ପ୍ରଜାଙ୍କ ନିକଟରେ କି ପ୍ରକାର ଶପଥ ନେଉଥିଲେ ତାହା “ଏାତରେୟ ବାହୃଣ ରେ 
ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଛି ! ଏଥିରୁ ରାଜା ପ୍ରାଙ୍କ ର ସଂପର୍କ କିଭଳି ଉପଯୁକ୍ତ ଅଲା ତାହାର ସୁଚନା ମିଳିଥାଏ । 
ତାହା ହେଲା “ ହେ ପରଜା. ଯଦି ମୁଁ ତୁମ ବିରୁରରେ ବିଦୋହ କରେ ତେବେ ମୋ ଜନୃରୁ ଆରମୂ କରି 
ମୃତ୍ୟୁ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏଦି ସମୟ ମଧ୍ଯରେ ମୁଁ ଯେଉଁ ଗୁଉକାମ କରିଛି. ସେଥରୁ ସୂର୍ଗ ଲୋକରେ ମୋ 
ନିଜକୁ ଓ ମୋର ସନ୍ତ୍ରାନମାନଙ୍କୁ ବଷିତ କରାଇବି (୬୧) ଏହା ଏକ କଠୋର ପ୍ରତିଜ୍ଞା ଥୁଲା | 
ପ୍ରଜାଦ୍ରୋଦ କଲେ ରାଜା ପରକାଳର ସୁଖରୁ ବିତ ହେବେ ବୋଲି ଶପଥ ନେଉଥୁଲେ । ତଥାପି 
ପଜାଦ୍ରୋହକୁ ଗର୍ଦିତ ଓ ଦଣ୍ଡନୀୟ ବିଚ୍ବର କରାଯାଉଥୂଲା । ପରିଛିତି ସୀମାତିକ୍ରାନ୍ତ କଲେ ରାଜା 
ପଜାମାନଙ୍କ ଦାରା ଗାଦିଚ୍ୟୁତ ହେଉଥୂଲେ | ରାଜା ଦୁଷ୍ରନୁ ପୌଂସାୟନ ” ପୁଜାଦୋହ ଅପରାଧରେ 
ଗାଦିଚ୍ୟୁତ ହେବା କଥା ଶତପଥ ବାହୃଣରେ ବର୍ଣ୍ିତ (୬ ୨) ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଜଣେ ରାଉା ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ 
ଦ୍ଵାରା ଗାଦିଚ୍ୟୁତ ହେବା କଥା ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଅଛି !( ୬୩) ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ରାଜାଙ୍କ ଅଭିଷେଜକୋମ୍ର 
ବରେ ତାଙ୍କୁ ସଂବୋଧନ କରି କୁହାଯାଇଛି ତୁମକୁ ରାଜ୍ଯର ଅଭିବୃରି ଲାଗି ପ୍ରଜାମାନେ ବରଣ 
କରନ୍ତୁ ? |(୬ ୪) ରାଜା ନଥୂଲେ ରାଜ୍ୟର ଅଭିବୃଦ୍ତି ନାହିଁ ବୋଲି ବୈଦିକକାଳରେ ବିଗ୍ବାସ ଥୁଲା । 
ପ୍ରକୃଷ୍ଟ ଭାବରେ ‘ଜାତ ? ଯେ ସେ ହେଲେ ପରଜା | ରାଜ୍ୟରେ ପ୍ରଜାମାନେ ହେଉଛନ୍ତି ସର୍ବୋକୁ୍ଟ ପୃଷ୍ଟି । 
ଏଣୁ ରାଜାମାନଙ୍କ ର ପ୍ରଜାମାନଙ୍କର ରକ୍ଷଣ ସର୍ବଦୌ କଉ୍ଖବ୍ୟ ବୋଲି ଯଢୁର୍ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି । 
ଏଠାରେ କୁହାଯାଇଛି “ଏ ଶରୀର ତୁମର ଯଞ୍ଚ ଲାଗି ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ବା ଏହି ନିଃସ୍ବାରପର କର୍ମ ଲାଗି 
ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଯାହା ଫଳରେ କି ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ର ମଙ୍ଗଳ ହୋଇପାରିବ । ମୁଁ ପ୍ରାଣ ତ୍ୟାଗ କରିପାରେ କିନ୍ତୁ ମୁଁ 
ମୋ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କୁ ଜମା ଛାତିବି ନାହିଁ”? । (୬୫) ତେଣୁ ଏଥିରୁ ଜଣାପତେ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ସୂଖ ଲାଗି 
ରାଜା କିପରି ନିଜକୁ ସମର୍ପି ଦେଉଥିଲେ ! 


ପ୍ରଦାମାନଙ୍କ ର ବଳ ଯେ ରାଜାମାନଙ୍କର ବଳ, ଏହା ଗତପଥ ବାହୃଣରେ ହାଟ ଭାବରେ 
ବର୍ଣ୍ଚିତ । ଏଥିରେ କୁହାଯାଇଛି ପରଜା ଦାରା କ୍ଷତ଼ିୟ ବଳବାନ ହୋଇଥାଏ ? [( ୬୬) ଏଠାରେ କ୍ଷତ୍ରିୟ 
ଅର୍ଥ ରାଉା ବୋଲି ବୁଝିବୀକୁ ହେବ | କାରଣ ରାଜ୍ୟ ଶାସନ ଏହି ଗୋଷ୍ୀ ହାତରେ ରହୁଥିଲା ! ପରଜା 
ବିରୋଧ କଲେ ରାଜା ଦୂର୍ବଳ ହୋଇ ପଡ ଥଲେ ପ୍ରଜାଙ୍କ ସାର୍ଥ ବିରୋଧୀ କାର୍ଯ୍ୟ କିଛି କରୁନ ଥଲେ | 
ଧର୍ମନିଷ୍ଠ ସାମାଜିକ କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଥିଲେ । ବୈଦିକ କାଳରେ ରାଜଧର୍ମ ପାଳନ କରିବା ଲାଗି ରାଜାଙ୍କୁ 
ବାଧ୍ୟ କରି ପ୍ରଜାଙ୍କ ସମୂହ ସ୍ଵାର୍ଥ ସଂରକ୍ଷିତ ରଖା ଯାଉଅଲା | ରାଜାଙ୍କୁ ଯଥେଛାଗୃଟରୀ ଦ୍ରେବାକୁ ଦିଆ 
ଯାଉ ନଥୁଲା ! | 


ନ୍ୟାୟ ଗାସନ ¬ 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟ ‘ରତ ? ଦାରା ପରିଚାଳିତ ହେଉଥୂଲେ | ମନୁଷ୍ୟ, ଦେବତା ଏହି “ରତ ର 
ଅନୁବର୍ୀ ଥୁଲେ ! ବୈଦିକ ପରବ କାଳରେ ଏହି “ରତ ? ର ପରିଭାଷା ଧର୍ମ ହୋଇଛି । ରଚାବେଦରେ 
ଏହି ଧର୍ମର ପ୍ରାୟ ୫୬ଥର ପୟୋଗ ହୋଇଛି । ଯାହା ସମାଉକୁ ଧାରଣ କରି ରଖୁଥାଏ ତାହା ହେଉଛି 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ୧୯୮ 


ଧର୍ମ (୬୭) ବେଦୋଉର କାଳରେ ବିଭିନ୍‌ ନ୍ୟାୟ ଗ୍ରଛମାନ ସୃଷ୍ଟ ହେଲା | ସମୟ କ୍ରମେ ବ୍ରାହ୍ମଣ 
ଗଛମାନଙ୍କରେ ଯେଉଁ ପଞ୍ଞୀୟ ବିଧୂବିଧାନମାନ ଉଲ୍ଲେଖ ଥୁଲା ତାହା ପୁରୁଣୀ ହୋଇଗଲା ଏବଂ ଏକ 
ନୂଆ ସାହିତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି ହେଲା ଯାହାକୁ “ସୂତ ? କୁହାଗଲା । ବ୍ରାଦୃଣ ଗ୍ରଛକୁ ବୁଝିବାକୁ ଯେଉଁ ସୂତ୍ର? 
ଗୃତିକ ସୃଷ୍ଟି ହେଲା ତାହା ଗ୍ରୌତସୂତ୍ର ନାମରେ ପରିଚିତ ହେଲା | ଏଗୁତିକ “ ଶୁତି”ରେ ଥୁବା ବିଷୟ 
ଗୁତିକୁ ବ୍ୟାଖ୍ୟା କଲା | ଏହାର କିଛି କାଳ ପରେ ° ଗୃଦ୍ୟ ମୂତ୍ର ? ସୃଷ୍ଟି ହେଲା ! ସାମାଢିକ ଓ ପାରିବାରିକ 
ବିଧୂବିଧାନମାନ ଏଥରେ ୟାନିତ ହେଲା | ଏହାପରେ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଜୀବନକୁ ନିୟନ୍ଧିତ କରିବାକୁ ଧର୍ମ 
ମୃତୁ ? ପୃଷ୍ଟି ଦେଲା । ଏହି ତିନି ପ୍ରକାର “ ମୃତ ? ସାହିତ୍ୟର ସମାହାରକୁ କୁହାଗଲା  କଛ୍ପାସୁତର ? । ଏହି 
“ଧର୍ମ ମୃତ ? ଗୁତିକ ହିନ୍ଦୁ ଆଇନର ମୌଳିକ ଉତ୍ତର ସୃରୂପ । ପ୍ରଥମୋକ୍ତ ତିନିସୁତ୍ର ? ପଶ୍ଚିମ ଭାଗରେ 
ସୃଷ୍ଟ ହୋଇଥଲା । ‘ଆପଡରମୃ ଧର୍ମସୂତ୍ର ? ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତର ଉତ୍ତରାଞ୍ଚଳରେ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥଲା ¦ ପୁଥମେ 
ଏହା ଗଦ୍ୟ ଆକାରରେ ଥଲା | ପରବ କାଳରେ ଏହା ପଦ୍ୟ ରୂପ ଧାରଣ କରିଥଲା | ଏମାନଙ୍କୁ 
କୁହାଗଲା ଧର୍ମଶାସ୍ତ”? । ମନୁଙ୍କ ଲିଖିତ ଧର୍ମ ଶାସ୍ତ ମନୁସ୍ପତି” ନାମରେ ପରିଚିତ । ଏ ସମସ୍ତ 
ଵ ଧର୍ମଗାସ୍ ? ବେଦକୁ ଆଧାର କରି ରଚିତ | ବୈଦିକ ସଭା ଆଧୁନିକ ବିଚାରାଳୟ ଅନୁରୂପ ! 


ବୈଦିକ କାଳରେ “ଦଣ? ଖୁବ୍‌ କୋଦଳ ଅଲା । ଦଣ୍ଡର ଏକମାତ୍ର ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥଲା , ଯାହାର 
କ୍ଷତି ହୋଇଛି ତାହା ପୁରଣ କରିବା ! ସାମାଜିକ ଛିତିରେ ଯାହା ବର୍ଡନୀୟ ଅଲା ସେଥୁପାଇଁ ଦଣ୍ଡ 
ବିଧାନ କରାଯାଉଥିଲା | ରାଉା ଥଲେ ଅଦଞ୍ୟ ! ‘ରାଜଧର୍ମ” ଅନୁସାରେ ସେ ଅପରାଧ ଠାରୁ ଦୂରରେ 
ରହୁଥିଲେ | ଯାନୀୟ ଛୋଟ ଛୋଟ ବିବାଦ ମାନ ଗ୍ରାମଣୀ ତୁଟାଇ ଦେଉଥୁଲେ | ରାଉା ଦୁଇ ପ୍ରକାର 
ଆରକ୍ଷୀ ରଖଥଲେ | ଗୁପ୍ତ ଆରକ୍ଷୀମାନଙ୍କୁ କୁହାଯାଉଥୁଲା “ଶ?, ସାଧାରଣ ଶାନ୍ତି ରକ୍ଷା ଲାଗି ନିଯୁକ୍ତ 
ଆରକ୍ଷୀଙ୍କୁ କୁହାପାଉଥଲା “ଜୀବ ଗୃଭ? କିଂବା “ଉଗ୍ର? । 


ରଗ୍ବେଦରେ ରଣ ଶରର ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି । ରଣ ପରିଶୋଧକୁ ‘ରଣ ସମ? କୁହାଯାଉଥିଲା | 
ବୈଦିକ କାଳରେ ରଣ ହିଁ ଅଲା ଏକ ପ୍ରକାର ଚୁକ୍ତି | ପଶଗାଖେଳ ସମୟରେ ଏହି ରଣ କରାଯାଉଥୁଲା | 
ରଣ ଗ୍ରହୀତା ଏହା ଶୁଝି ଦେଉଥିଲେ । ରଣ ନ ଶୁଝିଲେ ରଣ ଗ୍ରହୀତାଙ୍କୁ ଗୋଟିଏ ଖମ୍ବରେ ବାନ୍ଧି 
ରଖାଯାଉଥଲା ଏବଂ ରଣ ଶୁଝିବା ପାଇଁ ତାଙ୍କ ଉପରେ ଗୃପ ପ୍ରୟୋଗ କରାଯାଉଥୁଲା ! ଏହି ଖମୃର 
ନାମ ଅଲା ‘ଦ଼ ପଦ ? | ଯଦି ରଣ ଗ୍ରହୀତା ରଣ ଶୁଝି ପାରୁନଥିଲା ତାହେଲେ ସେ ରଣ ଦାତାଙ୍କ ଘରେ 
ମୂଲଲାଗି ତାହା ଶୁଝିବାକୁ ପତୂୃଥିଲା । ଯଦିଓ ବେଦରେ ରଣ ଉପରେ ସୁଧ ଆଦାୟ କରିବାକୁ ମନା 
ଅଛି ତଥାପି ସମୟେ ସମୟେ ସୁଧ ଆଦାୟ କରାଯାଉଥିଲା । ରଣ ଭାରରେ ନଇଁ ପଡୁଥିବା ବ୍ୟକ୍ତିର 
କି ଦୁର୍ଘଗା ଦୁଏ ତାହା ରଗ୍‌ ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଛି ! ଏଥରେ କୁହାଯାଇଛି “ବହୁ ସଂଖ୍ୟକ ଉଷା 
ମୋ ଲାଗି ଉଷା ନୁହଁନ୍ତି । ହେ ବରୁଣ ! ଆପଣ ଆଜ୍ଞା ଦିଅନ୍ତୁ ଏବଂ ଏହି ଉଷାମାନଙ୍କରେ ମୋତେ 
ଜୀବିତ ରଖନ୍ତୁ ?? | ୬୮) ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ରଣ ଭାରରେ ବୁତି ରହିବା ଲୋକ ଉଷାର ପୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ 
ଉପଭୋଗ କରିପାରେ ନାହିଁ । ଉଷାର ପ୍ରଭାବ ତା ଉପରେ ପତେ ନାହିଁ । ସେ ମୃତପ୍ରାୟ ପଡି ରହି ଥାଏ । 
ଏଢ଼ି ଉଷା ଲଗ୍ନରେ ତାହାର ମୃତ୍ୟୁ ଯେଭଳି ନହୁଏ ତାହାହିଁ ଏଠାରେ କାମ୍ୟ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଙ୍ତି ୧୯୯ 


ପୋଷ୍ୟପ୍ରତ ପ୍ରଥା ପ୍ରଚଳିତ ଅଲେ ମଧ୍ୟ (ଶୁନଃଗେପ ଉପାଖ୍ୟାନ - ରଗବେଦ) ଏହାକୁ 
ଲୋକେ ବିରୋଧ କରୁଥିଲେ । ତଥାପି ପିତା ପୋଷ୍ୟପୁତ୍ର ଗ୍ରହଣ କରିପାରୁଥିଲେ । 


କେତେକ ବେଦବିତ୍‌ କୁହଁନ୍ତି ବୈଦିକ କାଳରେ ଶାଘନ ପରତି ଉନ୍ନତ ଧରଣର ନଥିଲା 
ଏବଂ ଏହା ଗ୍ରାମଣୀ ମାନଙ୍କ ଦ୍ରାରା ସମାଧାନ ହେଉଥଲା । ଗ୍ରାମଣୀ ରାଜନୈତିକ ତଥା ଯୁ ଜନିତ 
ସମସ୍ୟାକୁ ପରିଚୃଳନା କରୁଅଲେ ! “ସଂଗୃହୀତ ? (କୋଷାଧ୍ୟଷ) ଓ ଅକ୍ଷବାପ (ପଶାଖେଳର ଅଧ୍ୟକ୍ଷ) 
ରାଜାଙ୍କ ରାଜ୍ୟ ଶାସନରେ ସାହାଯ୍ୟ କରୁଥିଲେ | ‘ଘଭତି ? ଶରରୁ ବିଚ୍ର ପତି ଅର୍ଥ ସୁଚିତ ହେଉଥଲା । 


କର ଗ୍ରହଣ ¬ କର ଗହଣ ସଂୟା ଅଲା ଶାସନ କଳର ପ୍ରଧାନ ଅଂଶ | ବନ୍ୟଜାତ ଦ୍ରବ୍ୟ, ଫସଲ 
ଲବ୍ଟ ପଦାର୍ଥ ଇତ୍ୟାଦିରୁ କର ଗ୍ରହଣ କରାଯାଉଥଲା ! କରଦେବା ବ୍ୟବୟ୍ା ଭିନ୍‌ ଭିନ୍‌ ଅଲା ! ବ୍ରାଦ୍ଣ 
ଓ କ୍ଷତ଼ିୟମାନେ ରାଜାଙ୍କୁ ଯୁତ୍ଧରେ ସାହାଯ୍ୟ କରୁଥିବାରୁ ତାଙ୍କୁ କର ଦେବାକୁ ହେଉ ନଅଲା | ରାଜା 
ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ର ‘ପଣ୍ୟ ? ରୁ ଏକ ଷଷ୍ଂଶ ଗହଣ କରୁଥିଲେ | ଜମିର ତାର-ତମ୍ୟରୁ କୃଷିଜାତ ପଦାର୍ଥର 
ଏକ ପଞ୍ଚମାଂଶ , ବାଣିଜ୍ୟର ବିଂଶ ଭାଗରୁ ଏକରାଗ, ଫସଲ, ମହୁ, ମାଂସ. ଜାଳେଣିକାଠ ଇତ୍ୟାଦି 
ବନ ଜାତ ପଦାର୍ଥ ଓ ଉଦ୍ୟାନ ଜାତ ପଦାର୍ଥରୁ ଛଅ ଭାଗରୁ ଏକ ଭାଗ କର ଗ୍ରହଣ କରାଯାଉଥୁଲା | 
ଶିଜ୍ଞୀ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଦୈଦ୍ରିକ କାମ କରୁଅବା ବ୍ୟକ୍ତି ମାସରେ ଥରେ ରାଜା ଘରେ କାମ କରୁଥିଲେ | 
ସାମୁଦ୍ରିକ ବ୍ୟବସାୟ ଲବ ଦବ୍ଯରୁ ଏକ ଦଶମାଂଶ ରାଜକୋଷକୁ ଯାଉଥଲା ! କେତେକ ଶ୍ରେଣୀର 
ଲୋକଙ୍କ ଠାରୁ ରାଉସ୍ ଆଦାୟ ହେଉ ନଥୁଲା | ‘ଆପସ୍ତମୃ ଧର୍ମ ସୁତ୍ରାନୁସାରେ ? ଅବିବାହିତ କନ୍ୟା. 
ଗୃକରରସ୍ତୀ, ବିଧବା, ସନ୍ୟାସୀ, ଛାତ, ଶିଶୁ, ବୃରବ୍ୟକ୍ତି ମୁକ ତଥା ରୋଗୀମାନେ କର ଦେଉ ନଥୁଲେ ! 


ନିୟମ ଏବଂ ବିଗୃରାଳୟ ¬ 

ବୈଦିକ କାଳରେ କୌଣସି ଧରାବନଧା ନିୟମ ନଅଲା ! ପୁରୋହିତ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ନିୟମ 
ଉପଦେଷ୍ଟା ସାହାଯ୍ୟରେ ରାଜା ବିଗ୍ବର କରୁଥିଲେ ! ଧର୍ମଶାସ୍ତକୁ ବିଗ୍ବର ସମୟରେ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ 
ଦିଆଯାଉଥୁଲା ! ‘ଦଣ୍ଡ? ଦେବାପାଇଁ ବିରିନୃ ବ୍ୟକ୍ତି ମଧ୍ୟ ନିଯୁକ୍ତ ହେଉଥଲେ | ‘କଠକ ” ସଂହ଼ିତାରେ 
ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ଶୁଦରକୁ ‘ଦଣ୍ତ ” ଦେବାପାଇଁ ଉଣେ ରାଜନ୍ୟ ବର୍ଗରୁ ନିଯୁକ୍ତ ହେଉଥିଲେ | ରାଉା ନିଜେ 
ହତ୍ୟା ଅପରାଧରେ ଅଭିଯୁକ୍ତ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କୁ ଦ୍ତ ଦେଉଥିଲେ | 


ଅପରାଧ ଭିତରେ ଗୃେରୀ, ତକାୟତି, ଅତ୍ୟଧୂକ ମଦ୍ୟପାନ, ରାତିରେ ପଶୁ ଗରି, ଭାଇ 
ସହିତ ଭଉଣୀର ବିବାହ ଥୁଲା ସାଧାରଣ ଅପରାଧ ¦ ଅବୈଧ ପ୍ରଣୟ, ନାରୀ ଅପହରଣ, ଭଣ ହତ୍ୟା, 
ନରହତ୍ୟା ଓ ବ୍ରଦ୍ଧ ହତ୍ଯା ଇତ୍ୟାଦିକୁ ଜଘନ୍ଯ ଅପରାଧ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଉଥଲା । ଗ୍ରାମ 
ଭିତରେ ଘଟୁଥିବା ଛୋଟ ଛୋଟ ଅପରାଧକୁ ରାଜା ନିଜେ ବିଚୃ୍ର କରୁଥିଲେ । ବିଗ୍ରରେ ସନ୍େହ 
ଦେଲେ ରାଜା “ଶ୍ରୋତିୟ? ବ୍ରାହ୍ମଣ ଠାରୁ ଉପଦେଶ ଗ୍ରହଣ କରୁଥିଲେ | ପରଶୁ ଘାହାଯ୍ୟରେ ସେ 
ସମୟରେ ବିଗଚୃର କରାଯାଉଥୁଲା | ଅଭିଯୁକ୍ତ ବ୍ୟକ୍ତି ଉତ୍ତ୍ତ ପରଶୁକୁ ତ୍ଥର୍ଶ କରୁଥଲା | ଏହି ପରଶୁ 
ସ୍ାର୍ଗରେ ପ୍ରକୃତ ଅପରାଧୂ ବ୍ୟକ୍ତିର କ୍ଷତି ଦ୍ରେଉଥଲା | ଅଗ୍ନି ଓ ଜଳ ପରୀକ୍ଷା ଦ୍ରାରା ଅଭିଯୁକ୍ତ ବ୍ୟକ୍ତିକୁ 
ଅପରାଧୂ କିମ୍ବା ନିରାପରାଧ ରୂପେ ବିବେଚନା କରାଯାଉଥୁଲା । ଗୃକ୍ଷୁସ ପ୍ରମାଣ ସବୁ ଠାରୁ ବତ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ୨୦୦ 


ପମାଣ ରୁପେ ଗୃହୀତ ହେଉଥୁୂଲା ! ପରଗୁ ଓ ଅଗ୍ରି ପରୀକ୍ଷାରୁ ଜଣାପତେ ସେ କାଳର ଲୋକ ସତ୍ୟସନ୍ଧ 
ଥଲେ । 


ଅପରାଧ ସାବ୍ୟସ୍ତ ହେଲେ ଅଭିଯୁକ୍ତକୁ କଠୋର ଦଣ୍ଡ ପ୍ରଦାନ କରାଯାଉଥୁଲା ! ଚେରକୁ 
ପ୍ରାଣଦଣ୍ତ ଦିଆ ଯାଉଥଲା କିମ୍ବା ତା ହାତ କାଟି ଦିଆଯାଉଥଅଲା | ସାମାନ୍ୟ ଗ୍ନେରି ଅପରାଧରେ ଗଚ୍ନେରକୁ 
ଗୋଟିଏ ଖୁଣ୍ଟରେ ବାଛି ଦିଆଯାଉଥିଲା | ଚେର ଯଦି ଜିନିଷ ଫେରାଇ ଦେଉଥୁଲା ତାହେଲେ ସେ ମୁକ୍ତି 
ପାଉଥିଲା | ଚରି ଅପରାଧରେ ଅଭିଯୁକ୍ତ ଗୃଦକୁ ପ୍ରାଣ ଦଣ୍ଡ ଦିଆଯାଉଥୁୂଲା | ଚରି ଅପରାଧରେ 
ବ୍ରାହୃଣକୁ ଅଧ କରି ଦିଆଯାଉଥୁୂଲା | ଜଣେ ଉଣକୁ ଅପମାନିତ କରୁଥିଲେ ଭୋରିମାନା ଦେଉଥିଲା | 
ବ୍ରାହ୍ମଣ ଓ କ୍ଷତିୟର ଜୋରିମାନାରେ ତାରତମ୍ୟ ଅଲା | ବିନା ଅପରାଧରେ ସ୍ତୀକୁ ଘରୁ ବାହାର କରି 
ଦେଉଥୂଲେ . ସେହି ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ଗଧ ଚର୍ମ ପିଛି ଏହି ବ୍ୟକ୍ତି ପ୍ତୀକୁ ଘରୁ ବାହାର କରି ଦେଇଛି ଏହାକୁ 
ଭିକ୍ଷା ଦିଅ ? ଏପରି କହି ସାତ ଦ୍ଵାର ବୁଲି ଭିକ୍ଷା ମାଗିବାକୁ ପଡ଼ ଥଲା ଏବଂ ଭିକ୍ଷାଲବ୍ଧ ଧନରେ ଛ 
ମାସ ଜୀବିକା ନିର୍ବୀଦ କରୁଥଲା | ‘ଗୌତମ ଧର୍ମ ସୂତ୍ର ? ଅନୁସାରେ ଯଦି କୌଣସି ବିଜ୍ଞ ବ୍ୟକ୍ତି 
ଅପରକୁ ଅପମାନିତ କରୁଥିଲା ସେ କଠୋର ଦଣ୍ଡରେ ଦଣ୍ତିତ ହେଉଥଲା | 


ସେ ସମୟରେ “ବୈରଦେୟ? ପ୍ରଚଳିତ ଥଲା ! କ୍ଷତ଼ିୟର ହତ୍ୟାରେ ଏକ ହଉାର ଗାଇ. 
ବୈଶ୍ୟର ହତ୍ୟାରେ ଏକ ଶତ ଗାଇ ଏବଂ ଶୁଦ୍ରର ହତ୍ୟାରେ ଦଶଗୋଟି ଗାଇ ଦେଇ ଅଭିଯୁକ୍ତ ବ୍ୟକ୍ତି 
ମୁକ୍ତି ଲାଭର ପ୍ରମାଣ ‘ଆପସ୍ତମୂ ଧର୍ମସୂତୁ ”ରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି | (୬୯) ଏହି ଗଛରେ ପରୀକ୍ଷା ଦାରା 
ଅପରାଧ ନିର୍ଣୟ କରା ଯିବା କଥା କୁହାଯାଇଛି । “ଦ୍ୟତକ୍ରୀଡା”ରେ ରଣ ଗ୍ରହଣ ବିଶେଷ ଭାବରେ 
ପ୍ରଚଳିତ ଥୁଲା । ସେ ସମୟରେ ମଦ୍ରାଜନୀ ବ୍ୟବସାୟ ମଧ୍ୟ ଥୁଲା । ରଣ ନେଇ ଖାତକ ପରିଶୋଧ ନ 
କଲେ ମହାଜନ ନିକଟରେ ଖାତକ ଦାସ ହୋଇ ରହୁଥୁଲା | 


ଜମିର ମାଲିକାନା ଓ ଖଦ୍ଦି ବିକି ଓ ଜମି ବଣ୍ଟନ ଉପରେ ବୈଦିକ କାଳରେ କୌଣସି 
ନିର୍ଧାରିତ ନିୟମ ନଥୁଲା । ଜମି କୁଟୁମ୍ବଗତ ଥୁଲା |! ଗୋଟିଏ କୁଟୁମ୍ବରେ ଛୋଟ ଛୋଟ ପରିବାର 
ରହୁଥିଲେ | ଘେ ସମୟରେ ଏ ପ୍ରକାର ଜୋଠଗା୍‌ଷ ଥଲା । ଜମିର ଉପ୍ପାଦନକୁ ବାଣ୍ଟି କରି ନେଉଥୂଲେ | 
“ଦାୟ? ଶରର ଉଲଲେଖରୁ ପୁତ ବଂଶ ପରମ୍ପରା କମେ ପିତାର ସମ୍ପିକୁ ଲାଭ କରୁଥଲା | “ଧର୍ମ 
ସୁତ ? ସମୟରେ “ଦୋୟ? ବିଶେଷ ଭାବରେ ପ୍ରଚଳିତ ଅଲା । ପିତାର ଡୀବିତାବ ଛାରେ ପୁତ ମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ଜମି ବଣ୍ଟନ ଦ୍ରେଉଥୁଲା । ସ୍ତୀ ବିଧବା ହେବା ପରେ ସମ୍ପତ୍ତି ଉପରେ ତାର କୌଣସି ଅଧୂକାର 
ରହୁ ନଥୁଲା | କେବଳ ତା ”ର ଅଳଙ୍କାର ଓ ବନ୍ଧୁମାନଙ୍କ ର ଉପହାର ବସ୍ତୁ ଉପରେ ତାର ଅଧୂକାର 
ରହୁଥିଲା | “ସପିଣ୍ଡ” ମଧ୍ୟରେ ଜମି ବଣ୍ଟନ ହେଉଥଲା | ‘ଆପସ୍ତମୃ ଧର୍ମ ମୃତ ? ଅନୁସାରେ ପୁତ. 
ଗୁରୁ ଓ ଛାତ୍ର ନଥଲେ ଝିଅ ସଂପତ୍ତିର ଅଧୂକାରିଣୀ ହେଉଥଲା ! ମାଲିକ ବର୍ଷକ ମଧ୍ୟରେ ଜମି 
ଅଧୂକାର ନ କଲେ ତାର ଜମିକୁ ବାଉ୍ୟାଡ୍ତି କରି ଦିଆ ଯାଉଥିଲା | ସେହି ଜମିକୁ ନିର୍ଵୟ କରିଥୁବା 
ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ଗତକତା ୨୫ ଭାଗ ଦେଇ ରାଜା ଅଧୂକାର କରୁଥିଲେ | 


ଜମିର ମାଲିକାନା ସୃତ୍ୁ ପଟା, ସନନ୍ଦ. ସାକ୍ଷୀ ଓ ଦଖଲ ଦ୍ରାରା ନିର୍ଷାରିତ ହ୍େଉଥୁଲା । 
ଉପରୋକ୍ତ ପ୍ରମାଣ ନମିଳିଲେ ବୟୋବୃତ୍ତ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ ଠାରୁ ସାକ୍ଷ୍ୟ ଗହଣ କରାଯାଉଥିଲା । କେତେକ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତାତି ୨୦୧ 


ଶ୍ରେଣୀର ସମ୍ପତ୍ତି ଅନ୍ୟ କ୍କ ଉପଯୁକ୍ତ ହେଉଥୁଲେ ମଧ୍ୟ ବାଜ୍ୟାୱ୍ତ ହେଉ ନଥିଲା | ଏଦ଼ି ସମପଭ୍ତିଗୁତିକ 
ହେଲା — ଜିମା ଦିଆଯାଇଥିବା ପଦାର୍ଥ, ନାବାଳକର ସମ୍ପତି, ଶୋତ଼ିୟ ବାହୃଣର ସଂପତି ! ଶିଳ୍ଲୀ 
ଜିମ୍ବା ଗ୍ରାମର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ କାରିଗରମାନେ ବର୍ଷକେ ଅରେ ବର୍ଜନ ବା ମଜୁରି ପାଉଥୁଲେ ? | (ଅରିନ୍‌ ଚନ୍ଦ୍ର 
ଦାସଙ୍କର ବୈଡିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି ପୃ ୧୪୪ରୁ ଉଷ୍ଚତ) ! 


ବୈଦିକ ସମର ବିଦ୍ୟା — 


ବୈଦିଜ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଭଳି ଗୋଟିଏ ସଭ୍ଯ ଜାତି ସମର ବିଦ୍ୟା ପ୍ରତି ଗୂରୂତୁ ଦେବା 
ସ୍ରାଭାବିକ । ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସମଗ୍ର ବିଶୃକୁ ଆର୍ଯ୍ୟରୁମି ଭାବରେ ପରିଗଣିତ କରିବାକର ଇଛା 
ପ୍ରକାଶ କରିଥୁଲେ | ସେମାନଙ୍କର ମ୍ରୋଗାନ ଥୁଲା କୃତୁନ୍ତ୍ୋ ବିଗୃମାର୍ଯ୍ୟ ” ବା ଆମେ ସାରା ବିଶୃକୁ 
ଆର୍ଯ୍ୟାନ୍ତିତ କରାଇ ଗୃଲିବୁ । ଏଦି ପ୍ରତିଶରତିବ୍ଧତାକୁ କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ କଲାବେଳେ ବହୁ ଆର୍ପ୍ୟେତର ଗୋଷ୍ଠୀର 
ସମ୍ମୁଖୀନ ହୋଇଥିବେ | ସେମାନେ କେବଳ ଆର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମର ବିରୋଧ ଭିନ୍‌ ମତବାଦୀ ଗୋଷ୍ୀ ସଦ୍ରିତ 
ଯେ ଯୁ କରିଥିବେ ତାହା ନୁହେଁ ବରଂ ଅନେକ ସମୟରେ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଗୋଷ୍ଠୀ ସଦ୍ରିତ ଯୁ୍ଧ କରିଛନ୍ତି 
“ଦୋଗ ରାଜ୍ଞ ” ଯୁ ଏହାର ପ୍ରମାଣ ! ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ କେବଳ ସତ୍ୟନିଷ୍ଟ . ଆଧ୍ୟାମିକବାଦୀ ତଥା 
ଶାନ୍ତି ପ୍ରିୟ ଜାତି ଥୁଲେ ବୋଲି କହି ହେବ ନାହିଁ । ଘେମାନେ ମଧ୍ୟ ରକ୍ତର ଜବାବ ରକ୍ତରେ ଦେଉଥିଲେ | 
ଏଦ୍ରି ପ୍ରରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସମର ବିଦ୍ୟାର ଯେଉଁ କଳା କୌଶଳ ବିକାଶ ଲାଭ 
କରିଥଲା ଏବଂ ଯେଉଁ କୂଟନୀତି, ଧର୍ମନୀତି ଓ ଶୀଳନୀତି ଆଦିରେ ଏହାକୁ ପରିଗୀଳିତ ଓ ପରିମାର୍ଜିତ 
କରା ଯାଉଥଲା ସେ ଗୁଡିକର ଆଲୋଚନା ନିମୃରେ କରାଗଲା:- 


(କ) ଧନୂଟିଦ୍ୟା — 


ଅତି ପ୍ରାଚୀନ କାଳରୁ (ବୈଦିକ ସମୟରୁ) ହର୍ଷ ବର୍ଷନଙ୍କ ଶାସନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଧନୁ ଓ ଶର? 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ପ୍ରମୁଖ ଯୁତ୍ଧାୟ୍ତ ଥଲା । ବୈଦିକ କାଳରେ ଯେଉଁ ଯୁଦ୍ଧ ସମାହିତ ହେଉଥଲା ତହିଁରେ 
ଧନୁ ଓ ଶର ପ୍ରମୁଖ ଭୁମିକା ଗ୍ରଦଣ କରୁଥଲା। ତେଣୁ ଯୁଜ୍ଧଶାସ୍ତକୁ ସାଂକେତିକ ଭାଷାରେ “ଧନୁ୍ବେଦ ? 
ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୁଲା | ଘେତେବେଳେ କେବଳ ଧନୁରେ ଯୁQ କରାଯାଉନଥଲା 1 ଧନୁର୍ବେଦରେ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ 
ଅସ୍ତ ସମୁହ ଓ ସେମାନଙ୍କ ର ପ୍ରୟୋଗ ବିଧୂ ସଂପର୍କରେ ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଅଛି | ଏହା ବ୍ୟତୀତ ମନ୍ତୋଗ୍ବରଣ 
କରି କେତେକ ଶସ୍ତ ମଧ୍ୟ ପ୍ରୟୋଗ କରା ଯାଉଥଲା । ଏହି ମନ୍ତ ଗୁତିକର ରଷି ବିଶ୍ନାମିତର ୍ରଙ୍ଠା ଥୁଲେ 
ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି | ବିଶ୍ାମିତୁ ପ୍ରଥମେ କ୍ଷତ଼ିୟ ଥଲେ, ପରେ ରଖି ହେଲେ । ଧନୁର୍ବେଦ ସୃଷ୍ଟି କରିବାର 
କ୍ଷମତା ତାଙ୍କ ଠାରେ ଥୁଲା ! 


ଯୁରରେ ବ୍ୟବହୃତ ଅସ୍ତ ଗୁତିକ ଉଭୟ ଆକ ମଣ ଓ ଆମୁରକ୍ଷା ଲାଗି ଉରିଷ୍କ ଅଲା | 
ଏଗୁଡିକ ପୂଣି ଗରି ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ - ଯଥା ମୁକ୍ତ. ଅମୁକ୍ତ. ମୁକ୍ତା ମୁକ୍ତ ଓ ଯନ୍ତ୍ର ମୁକ୍ତ । ମୁକ୍ତ ଅସ୍ତ 
ଯୋଷ୍ତାର ହସ୍ତରୁ ମୁକ୍ତ ହୋଇ ଶତ୍ର ଉପରେ ପଡ଼ି ଥାଏ । ଶର ହେଉଛି ଏହି ଶ୍ରେଣୀର ¦ ଅମୁକ୍ତ ଅସ୍ତକୁ 
ହାତରେ ଧରି ଶତୁ ଉପରେ ପ୍ରହାର କରିବାକୁ ପତିଥାଏ । ଖଣ୍ଡା ହେଉଛି ଏହି ଶ୍ରେଣୀର | ଆଉ 
ଗୋଟିଏ ପ୍ରକାର ଅସ୍ତ ଥଲା ଯାହା ଶତ୍ର ଉପରକୁ ଫିଙ୍ଗା ଯିବା ସଂଗେ ସଂଗେ ହାତରେ ଧରି ଶତ୍ରକୁ 


ବୈଦିକ ସମାଢ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ୨୦୨ 


ଆଘାତ କରା ଯାଉଥଲା | ଏହାଜୁ “ ମୁକ୍ରାମୁକ୍ତ ? ବୋଲି କରଦାଯାଏ ! ବୀ ଏହି ଶ୍ରେଣୀର ଅଭ୍ତ | ଆଉ 
ଗୋଟିଏ ପ୍ରକାର ଅସ୍ତ ଥଲା . ଯାହାକୁ କି ଯନ୍ତ୍ର ରୁ ଛତା ଯାଉଥଲା । ଏହାକୁ “ଯନ୍ତ୍ର ମୁକ୍ତ? ବୋଲି 
କୁହାଯାଉଥୁଲା | ମନ୍ତ ପ୍ରୟୋଗ ପରେ ଯେଉଁ ଅସ୍ତକୁ ପ୍ରୟୋଗ କରାଯାଉଥୁଲା ତାହାକୁ ଂ ମନ୍ତ୍ରମୁକ୍ତ” 
ବୋଲି କୁହାଯାଉଅୂଲା ! 


ଧନୁ ମଧ୍ୟ ସେହିପରି ବିଭିନ ପ୍ରକାରର ଥଲା ଏବଂ ତାହାର ଆକୃତିର ଭିନ୍ତା ନେଇ ତାହା! 
ନାମିତ ଦେଉଥିଲା । ସେଗୁଡିକ ହେଲା ଶାଙ୍ଗ. କୋଦଣ, ପିନାକ. କାମୁଁକ ଇତ୍ୟାଦି । ରଗ୍‌ବେଦରେ 
ଵଲଷୂକାର? ବୋଲି ଗୋଟିଏ ଶିଳ୍ତୀ ଗୋଷ୍ଠୀର ନାମ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଛି | ଏହି ଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକ 
ଶର ତିଆରି କରୁଥିଲେ ! 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ “କର୍ମ ବଣ୍ଟନ ? ପ୍ରକ୍ରିୟାରେ ଯୁଣ୍ କରିବାର ଦାୟୁତୃ ଗୋଟିଏ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ 
ଗୋଷ୍ୀର ଲୋକଙ୍କ ଉପରେ ଛାତି ଦେଇଥଲେ | ସେମାନେ ହେଲେ ରାଜନ୍ୟ | ଏହି ରାଜନ୍ୟ ଗୋଷୀ 
ପରେ କ୍ଷତ଼ିୟ ଭାବରେ ପରିଚିତି ହେଲେ । ଏହି କ୍ଷତ଼ରିୟ ଗୋଷ୍ଠୀ ସ୍ଟୀୟ ବଳ ଉପରେ ସର୍ବଦା ନିର୍ଭର 
କରୁଥିଲେ | କ୍ଷତିୟର କାର୍ଯ୍ୟ କଡ଼ିଲେ ଯୁତ୍ତକୁଦିଁ ବୂଝାଉଥଲା ! ‘ଗଶତପଥ ଗ୍ରାଦ୍ଧଣ”ରେ କୁହାଯାଇଛି 
ଯୁ ହେଉଛି କ୍ଷତ୍ରିୟର ବୀର୍ଯ୍ୟ ସ୍ପରୁପ ।(୭୦) କ୍ଷତରିୟମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସନ୍ଧ୍ୟା ଧର୍ମ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଭାବରେ 
ମନା ଥୁଲା ! ଭିକ୍ଷା କରିବା କ୍ଷତିୟର ନୀତି ବିରୁ ଅଲା । ଏହାର ଉଦେଶ୍ୟ ହେଉଛି ଦେଶକୁ ବହିଃ 
ଶତୃର ଆକ୍ରମଣରୁ ରକ୍ଷା କରିବା ସହିତ ଦେଶ ମଧ୍ୟରେ ଅଶାନ୍ତିର ସଂଘର୍ଷକୁ ଦମନ କରିବା । 


ଅଥର୍ବବେଦ ଓ ତୈଉଭିରୀୟ ବାହୁୃଣ?ରେ “କ୍ଷତ ? ଶରଟି ଶକ୍ତି ଅର୍ଥରେ ପଯୁକ୍ତ ହୋଇଛି । 
ଏଦି “କ୍ଷତ ? ରାଉନ୍ୟର ପରିଭାଷା ଭାବରେ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଅଛି | ଏଦାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ଦେଲା କ୍ଷତ୍ରିୟ- 
ଗୋଷୀ ରାଷ୍ଡର ଶକ୍ତି ରୂପରେ ପରିଗଣିତ ହେଉଥିଲେ 1( ୭୧) ବ୍ରାହୃଣଗୋଷୀ ମାନଯିକ ଶକ୍ତିର ପ୍ରତୀକ 
ଥିବା ବେଳେ କ୍ଷତରିୟଗୋଷ୍ଠୀ ଦୈହିକ ଶକ୍ତିର ପ୍ରତୀକ ଥଲେ | ମୁନି ରଖି ଓ କ୍ଷତିୟମାନଙ୍କ ପାରସ୍ଥରିକ 
ସହଯୋଗ ଓ ସହାୟତାରେ ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂସ୍ତୁତିର ବିସ୍ତାର ହୋଇଥଲା । କ୍ଷତ୍ରିୟର ମୁକ୍ତି 
କ୍ଷେତ୍ର ଦ୍ରେଉଛି ଯୁଦ୍ଧ ଭୂମି । ଫଳରେ କ୍ଷତ୍ରିୟମାନେ ଯୁଭ କ୍ଷେତୁରେ ବୀର ମୃତ୍ୟୁକୁ ବରଣ କରୁଥିଲେ |! 
ସନ୍ଧ୍ୟା ପରେ ଯୁର ଯେତେବେଳେ ବନ ହୋଇ ଯାଉଥଲା ମା ମାନେ ଯୁ ଭୂମିକୁ ଆସି ଶବ ଗୁତିକୁ 
ପରୀକ୍ଷା କରୁଥିଲେ | ଛାତିର ଶସ୍ତାଘାତରେ ଯଦି ପୁଅର ମୃତ୍ୟୁ ଘଟିଛି ତା ହେଲେ ପୁଅ ବୀରମୃତ୍ୟୁ 
ବରଣ କରିଛି ବୋଲି ସେମାନେ ନିଜକୁ ଧନ୍ୟ ମନେ କରୁଥିଲେ । ପିଠିରେ ଶସ୍ତାଘାତ ହୋଇ ଯଦି ପୁଅ 
ମରିଥାଏ ତାହେଲେ ସେ ଭୀରୁ ବୋଲି ମା ନିଜକୁ ନିନ୍ଦିତା କରୁଥିଲେ ! 


ରଗ୍ବବେଦ ୭ମ ମଣ୍ଡଳରେ “ଦାଶରାଞ୍ଚ ? ଯୁଷର ବର୍ଣନା ହୋଇଅଛି । ଏଥିରେ ଭରତଙ୍କର 
ରାଜା “ ମୁଦାସ ଙ୍କର ବୀରତୃପୂର୍ଣ କାର୍ଯ୍ୟାବଳୀ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି । ତହିଁରେ ସୁଦାସ ”କୁ ଖୁବ ପ୍ରଶଂସା 
କରାଯାଇଛି | ଏହି ବେଦରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଗୋଷ୍ଠୀ ଓ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଦାସ ଗୋଞ୍ୀ. ଦସ୍ୟୁ ଗୋଷ୍ଠୀ ଓ ଅସୂର 
ଗୋଷ୍ୀ ମଧ୍ୟରେ ବହୁ ସଂଗ୍ରାମର ବର୍ଣ୍ଡନା କରାଯାଇଛି । ସର୍ବତୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ପ୍ରଶଂସା କରାଯାଇଛି । 
ତୈଉିରୀୟ ବାହୃଣରେ କୁରୁ-ପାଞାଳ ରାଜାମାନେ ଶୀତ ରତୁରେ ଯୁଦ ପାଇଁ ଚାହାରିବା କଥାର ବର୍ଣ୍ଡନା 
ହୋଇଅଛି । ସେଥିରେ କ୍ହାଯାଇଛି * ସେହି ହେତୁରୁ କୁରୁ-ପୀଞ୍ଚାଳର ରାଜାମାନେ ଶୀତ ଦିନରେ ଯୁ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୨୦୩ 


ଯାତାରେ ବାହରନ୍ତି ?? (୭୨) ବାସ୍ତବିକ ଭାରତ ଭୂମିରେ ଶୀତ ଦିନରେ ହିଁ ବହୁ ବତ ବତର ଯୁ 
ସଂଗଠିତ ହୋଇଅଛି । 


ବୈତିକ ଯୁଷରେ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ଭୂମିକା ଅତ୍ୟନ୍ତ୍ର ଗୁରୁତର ପୂର୍ଵ ଥଲା ! ତାଙ୍କୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଯୁଜ୍ଧର 
ଦେବତା ବୋଲି କନ୍ଧାନା କରୁଥିଲେ | ଇନ୍ଦ୍ର ବୃତ୍ରାସୁରକୁ ସଂହାର କରିଥିଲେ ! ତଦ୍ଧାରୀ ଆବଞ୍ ଜଳ 
ରାଶି ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଲାଗି ମୁକ୍ତ ହୋଇଥଲା | ବଜ୍ରାଘାତରେ ସେ ମେଘର ବୁଢୁକୁ ବୀଦିର୍ଧ କରିଥିଲେ । 
ଇନ ରଗ୍‌ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ କହିଅଛନ୍ତି “ ମୁଁ ଆର୍ଯ୍ୟ ଲାଗି ଭୁମି ଆଣି ଦେଲି ଏବଂ ଯଉମାନ 
ମନୁଷ୍ୟ ଲାଗି ବୃଷ୍ଟି ଆଣି ଦେଲି ? ।(୭୩) ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଭାରତ ଭୂମିକୁ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ଦୟାରୁ ପାଇଥୁଲେ ! 
ଇନ୍ଦ୍ର ବୃଷ୍ଟିର ଦେବତା ବୋଲି ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ବିଶ୍ଵାସ | ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ପିତା ରଖି କାଶ୍ୟପ ଓ ମାତା ହେଲେ 
ଅଦିତି । କାଶ୍ୟପ ବୀର ସନ୍ତାନର ଜନକ ହେବାକ୍ର ଗୃଦ୍ଧ ଥିବାରୁ ଅଦିତି ଇନ୍ଦଙ୍କ ତାଙ୍କ ଗର୍ଭରେ ଧାରଣ 
କରିଥୁଲେ | ବେଦରେ କଥିତ ଅଛି ଇନ୍ଦଙ୍କୁ ବଦୂ ସହସ୍ର ମାସ ଓ ଅନେକ ଶୀତ ରତୁ ଧରି ଅଦିତି ତାଙ୍କୁ 
ଗର୍ଭରେ ଧାରଣ କରିଥଲେ | (୬୪) ଇନ୍‌ ଜନ୍ଧ୍‌ ହେଲା ବେଳେ ଖୁବ ତେଉସ୍ୀ ରୁପ ଧାରଣ କରିଥୁଲେ | 
(୭୫) ଇନ୍ଦ୍ର ଜନ୍ସ୍‌ ହେବା ମାତ୍ରେ ସୋମ ରସ ପାନ କରିଥିଲେ 1୬୬) ଇନ୍ଦଙ୍କର ଅନ୍ୟନାମ ହେଉଛି 
ଂଗକ୍ରେତୁ ? । ସେ ଯମୁନା ନଦୀ ତୀରରେ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ ଶହେଟି ଯଜ୍ଞ କରିଥୁଲେ । ତାଙ୍କରି 
ନାମାନୁସାରେ ସେ ୟାନର ନାମ ହେଉଛି ଇନ୍ଦ୍ରପ୍ର୍ | ଇନର ଯେଉଁ ରଥରେ ବସି ଆଘୁଥିଲେ ତାହାକୁ 
ତତ୍ଵ? ନିର୍ମାଣ କରିଥିଲେ ! ପରବ କାଳରେ ୯ ତୃତ୍ଠା ଙ୍କର ନାମ ବିଶୃକର୍ମା ହୋଇଥିଲା | ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କ 
ଘୋଡ଼ା ଥିଲେ ସବୁଜ ରଂଗର | ସେ ଖୁବ ଲମ୍ବ ଓ ଓଜନଦାର ଧନୁ ଧରୁଥିଲେ ! ଏହି ଧନୁର ମଝିରେ 
ସୁନା ଛାଉଣି କରା ଯାଇଥଲା | ରଗ୍‌ବେଦରେ ଏଦି ଦିରଣପ୍‌ ଧନୁର ବର୍ଣ୍ଠନା ଅଛି (୭୭) ଇନ ଧନୁବ୍ୟତୀତ 
ଖଣ୍ଡା, ବର୍ଛା ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଅସ୍ତ ଶସ୍ତରେ ସଢିତ ହୋଇ ରହୁଥୁଲେ । ସେ ଦିଧୀଚିଙ୍କ ଅକ୍ଥିରେ ତିଆରି 
ବଜ୍ର ଧାରଣ କରୁଥୁଲେ ! ଯୁ କ୍ଷେତରେ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କର ସାହାଯ୍ୟ ନେଇ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସଜଳ ଯୁଦ୍ଧରେ 
ବିଜୟୀ ହେଉଥିଲେ | ତେଣୁ ଇନ୍ଦ୍ର ଯୁତ୍ତରେ ଦେବତା ଭାବରେ ପ୍ରତିପନ୍‌ ହୁଅନ୍ତି । ଏତରେୟ ବାହୃଣରେ 
ବର୍ଣ୍ନା ଅଛି ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ବୃତ୍ରାସ୍ତୁର ସଂଗ୍ରାମରେ ମରୁତ ଗଣ ସାହଯ୍ୟ କରିଥିବାରୁ ଇନ୍ଦ୍ର ସେମାନଙ୍କୁ ପୁରସ୍ତୃତ 
କରିଥୁଲେ ।(୭୮) 


ଯୁରର ଲକ୍ଷ୍ୟ ¬ 


ବୈଦିକ ଯୁଜ୍କ ଗୁଡିକ କେତେବେଳେ ଦେବାସୂର ମଧ୍ୟରେ. କେତେବେଳେ ଆର୍ଯ୍ୟ- ଦସ୍ଥ୍ୟ 
ମଧ୍ୟରେ. କେତେବେଳେ ଆର୍ଯ୍ୟଟ ଦାସ ମଧ୍ୟରେ ସଂଘଟିତ ହୋଇଥଲା ! ଏହି ଯୁ୍ତମାନଙ୍କରେ 
ଯେଉଁ ମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଗୁତିକ ପ୍ରତି ମାନ୍ୟତା ପ୍ରଦର୍ଶନ କରୁ ନଥିଲେ ସେମାନଙ୍କୁ ବିନାଶ 
କରାଯାଉଥୁୂଲା | ଏହି ଯୁଧଗୁଡିକ ବୃନ୍ଧ, ଶୁ, ଶମ୍ବର, ଚୁମୁରି, ନମୁଚି, ପିପୁ. ମୃଗୟା ସୁବିନ୍ଦ ଇତ୍ୟାଦିଙ୍କ 
ସଦିତ ଘଟି ଅଲା । ଏହି ଯୁମାନଙ୍କ ର ପ୍ରଥମ ଓ ପ୍ରଧାନ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥୁଲା ଆର୍ଯ୍ୟ ଚିନ୍ତାଧାରା ଓ ମୂଲ୍ୟବୋଧ 
ଗୁଡିକୁ ପରାଜିତ ପକ୍ଷରେ ଗ୍ରହଣ କରାଇବା ଏବଂ ସ୍ଵୀୟ ଧର୍ମରେ ଦୀକ୍ଷିତ କରିବା । ସାରା ବିଶ୍ୃକୁ 
ଆର୍ଯ୍ୟ ବା ସଭ୍ୟ କରାଇ ନେବା ଥୁଲା ସେମାନଙ୍କ ର ଲକ୍ଷ୍ୟ | ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ମଙ୍ଗଳ ସାଧନ 
ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ଓ ଭୌତିକ ଅଭ୍ୟୁଦୟ କରାଇବା ଥୁଲା ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଧର୍ମ । ଏଦି ସଂପର୍କରେ ରଗ୍‌ବେଦର 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୦୪ 


ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ରରେ କୁହାଯାଇଛି ଆମର ଯେତେ ଶକ୍ତି ଅଛି. ତାହା ପ୍ରୟୋଗ କରି ଆମେ ଶତୁମାନଙ୍କୁ 
ପଦ ଦଳିତ କରିବୁ । କିନ୍ତୁ ଆମ ପ୍ରତି ଯେଉଁମାନେ ବନ୍ଧୁଭାବ ଦେଖାଇବେ ଆମେ ସେମାନଙ୍କର 
ବଧୁହେବୁ (୭୯) ଶତୁ ଯଦି ବୁ ରାବ ଦେଖାଇ ଆସିଲା ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ତାକୁ ବନ୍ଧୁ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ 
କରୁଥିଲେ । ଏଣୁ ମନେ ହୁଏ ଆର୍ଯ୍ୟ ଯୁତ୍ଯାତରା ବିଶ୍ଵ କଲ୍ୟାଣ ଲାଗି ସହାୟକ ହୋଇଥଲା । ବୈଦିକ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବଜୟକୁ ତିନି ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରିଥୁଲେ ! ତାହା ହେଲା ଧର୍ମ ବିଜୟ, ଆସୁର ବିଜୟ 
ଓ ଲୋଭ ବିଜୟ | ଆସୁର ବିଜୟ ହେଲା ବଳ ପ୍ରୟୋଗ କରି ଶତୁକୁ କଷ୍ଟ ଦେବା | ଏହା ଥୁଲା 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ପାଇଁ ବର୍ଜନୀୟ । ଲୋଭ ପରବଶ ହୋଇ ଶତ ଉପରେ ଆକ୍ରମଣ କରି ତା ଉପରେ ବିଜୟ 
ହ୍ରାସଲ କରିବା ହେଉଛି ଲୋଭ ବିଜୟ ! ଏଥିରେ ଶତୃର ରାଜ୍ୟ ପ୍ରତି ବା ଧନ ପ୍ରତି ଲୋଭ ଦେଖା 
ଦେଇଥାଏ | ଏହା ମଧ୍ୟ ଅଲା ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ବର୍୍ଚନୀୟ । ଧର୍ମ ବିଜୟ ହେଲା ଧର୍ମ ରକ୍ଷା ଲାଗି ଯୁତତ 
କରି ଶତୃଉପରେ ବିଜୟ ହାସଲ କରିବା | ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଏହି ଧର୍ମ ବିଜୟ ଥୁଲା କାମ୍ୟ 


ଯୁଣ୍ରେ ଶୀଳ ରକ୍ଷା ¬ ଧର୍ମ ଯୁଜ ଧର୍ମ ମାର୍ଗରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ କରୁଥିଲେ । ଯୁରେ କେତେକ ନିରିତ୍ଃ 
ନୀତି ଅଲା । ଏଡ଼ି ନୀତି ଗୁଡିକ ବିକ୍ଷିଡ୍ତ ଭାବରେ ବେଦରେ ସନ୍ତିବେଶିତ ହୋଇଅଛି । ମହାଭାରତ 
ଯୁ୍ରେ ଏହି ବୈଦିକ ପରମ୍ପରା ଅନୁସୃତ ହୋଇଅଛି । ଭୀଷ ଯୁଧୂଷିରଙ୍କ ଯେଉଁ ରା୍ଡ ନୀତି ସଂପର୍କରେ 
କହି ଥଲେ ତାହା ବୈଦିକ ପରମ୍ପରାର ଅନୁସରଣ କରିଅଛି । ସେଗୁତିକ ହେଲା “କ) ଧର୍ମ ପକ୍ଷରେ 
ଥାଇ ରାଉାଙ୍କୁ ଯୁଦ୍ଧ କରିବାକୁ ହେବ | କେଉଁ ପକ୍ଷରେ ଧର୍ମ ଅଛି, ରାଜା ଯଦି ତାହା ଜାଣି ନପାରନ୍ତି, 
ତେବେ ତାଙ୍କୁ ଯୁତ୍ତରୁ ନିବୃତ୍ତ ହେବାକୁ ପତିବ | ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ବରଂ ଯୁଦ୍ଧ ନହେବା ଶ୍ରେୟସ୍କର, 
କିନ୍ତୁ କୌଣସି ମତେ ଅଧର୍ମ ଯୂ୍ତ କରିବାକ୍ର ହେବ ନାହିଁ । (ଖ) ଯୁଦ୍ଧ ପୂର୍ବରୁ ରାଜାଙ୍କ ଆପୋଷ 
ଆଲୋଚନା ମାଧ୍ୟମରେ ବିବାଦର ସମାଧାନ ଲାଗି ଚେଷ୍ଟା କରିବାକୁ ହ୍ରେବ । ଘେରଳି ସମାଧାନ 
ସମ୍ବବ ନହୋଇ ପାରିଲେ ଶେଷରେ ବାଧ୍ୟ ହୋଇ ଯୁଦ୍ଧ କରିବାକୁ ହେବ | (ଗ) ଶସ୍ଥ ହୀନ ଲୋକକୁ 
ଆକ୍ମଣ କରିବାକୁ ହେବ ନାହି । (ଘ) ଯାହାର ଅସ୍ତଭାଙ୍କିଂ ଯାଇଛି କିମ୍ବା ବାହନ ପଶୁ ମରିଯାଇଛି, 
ତାକୁ ହତ୍ଯା କରିବାକୁ ହେବ ନାହିଁ । (ଙ) ପରାସ୍ତ ହୋଇଥୁବା ଲୋକକୁ କିମ୍ବା ଯୁ୍ଷ ଦେଖୁ ତରି 
ଯାଉଥିବା ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ଆକ୍ରମଣ କରିବାକୁ ହେବ ନାହିଁ । (ଚ) ଗରଣ ପଶିଥିବା ଲୋକକୁ ଆକ୍ରମଣ 
କରିବାକୁ ହେବ ନାହିଁ । (ଛ) ଯୁ୍ରେ ‘ବିଷବୋଳା ”. ଅସ୍ଥ ବ୍ୟବଦ୍ରାର କରାଯିବ ନାଦ । (ଉ) ଆହତ 
ଶତକୁ ଶତ ଶିବିରରେ ପହମାଇ ଦେବାକୁ ହେବ ଜିମା ନିଜ ଶିବିରକୁ ଆଣି ତାହାର ଚିଜିଯ଼ା ବ୍ୟବ୍ା 
କରିବାକୁ ହେବ । (ଝ) ସୂର୍ଯ୍ୟାସ୍ତ ପରେ ଯୁଦ୍ଧ କରିବାକୁ ହେବ ନାହିଁ । (ସୁରେ୍ ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତି ପଞ୍ଚମଖଣ୍ଡ - ବୈଦିକ ପର୍ବ - ଚତୁର୍ଥ ଭାଗ-ପୃଷ୍ଠା ୧୭୫-୧୭୬ ରୁ ଉଦୃତ) ଏଥୁରୁ 
ଅନୁମିତ ହୁଏ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ କେବଳ ଧର୍ମ ବିଜୟ ଗୃହ ନଥୁଲେ । ସେ ମଧ୍ୟ ଧର୍ମ ଯୁତ୍ 
ଗୃହୁଁ ଅଲେ | ଯୁଦ୍ଧରେ ସେମାନେ ମାନବିକ ମୁଲ୍ୟ ବୋଧ ପ୍ରତି ଅଧୁକ ଗୁରୁତୃ ଦେଉଥୁଲେ । 


ଯୋଷ୍କାଙ୍କ ଶ୍ରେଣୀ ବିଭାଗ 


ବୈଦିକ କାଳରେ ଅଶ୍ବାରୋଦୀ ବାଡ଼ିନୀର ବ୍ୟବହାର ଆଦୌ ନଥୁଲା ବୋଲି ବହୁ ବୈଦିକ 
ତଉୁବିତ୍‌ ମତ ପ୍ରଦାନ କରିଅଛନ୍ତି । ରଗବବେଦ ଦଶମ ମଣ୍ଡଳର ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ରରେ ଲଢ଼ୁଥିବା ଦ୍ରଇଟି 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂତ୍ତୁତି ୨୦୫ 


ଦାତୀଙ୍କୁ ଅଙ୍କୁ ଶ ଘୀଦାଯ୍ୟରେ ବଶୀଭୂତ କରାଯାଇଥିବା କଥା ଉଲଲେଖ ଅଛି (୮୦) ମାତର ଏହା ଯୁରେ 
ବ୍ୟବହୃତ ହାତୀ କି ନାହିଁ ତାହା ନିଶ୍ଚିତ ହୋଇପାରୁ ନାହିଁ । ଏଥୁରୁ ଅନୁମାନ କରାଯାଏ ବୈଦିକ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଯୁଦ୍ଧରେ ହସ୍ତୀକୁ ବ୍ଯବହାର କରୁଥିଲେ କି ନାହିଁ ତାହା ବିଚ୍ବର ବିଷୟ | ତେଣୁ ବୈଦିକ 
କାଳରେ ଗଜାରୋହୀ ସୈନ୍ୟ ଥିଲେ ଜି ନାହିଁ ତାହା ଠିକ୍‌ ଭାବରେ କହିହେବ ନାହିଁ ; କିନୁ ବୈଦିକ 
ଯୁଗରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ପଦାତିକ ବାହିନୀ ଓ ରଥୀ ବାହିନୀ ଉତୟ ଥଲେ । ଏମାନେ ‘ପିଉ? ଓ 
ରଥୀ ନାମରେ ଅଭିହିତ । ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଏମାନଙ୍କର ବର୍ଣନା ଭରପୂର | ତୁଳନାମୁକ ଦୃ୍ଚିରୁ 
ଦେଖୁଲେ “ପିରି ? ଓ ରଥୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ରଥୀମାନେ ଥୁଲେ ଅଧୂକ ଶକ୍ତି ଶାଳୀ । ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର 
ରଥାବାହିନୀ ଥଲା ଦୁୂର୍ଷର୍ଷ ଓ ପ୍ରଚଣ୍ଡ ଗତିଶୀଳ ! ତେଣୁ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଗୋଷ୍ଠୀ ଉପରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ବିଜୟ ହାସଲ କରିବା ଖୁବ ସହଜ ସାଧ୍ୟ ହେଉଥଲା ! ଅଗ୍ରିଙ୍କ ପ୍ରଶଂସା କରିବାକୁ ଯାଇ ଅଅର୍ଦ 
ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ୟାନରେ କୁହାଯାଇଛି ¬ “ସହ୍ମଖରେ ପତିଷିତ ଏହି ଅଗ୍ନି ରଥୀ ପତି? ମାନଙ୍କୁ 
ପଦ ଦଳିତ କଲା ଭଳି ସର୍ବଗକ୍ତିମାନ ଶତୁଙ୍କୁ ପରାସ୍ତ କରିଥିଲେ | (୮୧) ଏଥିରୁ ରଥୀମାନଙ୍କର 
ସବଳତା ସହଉରେ ଅନୁମେୟ | ତଥାପି ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ପଦାତିକ ସୈନ୍ଯମାନଙ୍କ ସଂପର୍କରେ 
କେତେକ ବର୍ଣ୍ଣନା ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ । ଅଥର୍ବ ବେଦର ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ରରେ କିପରି ଉଣେ ପଦାତିକ 
ସୈନ୍ୟ ଅସ୍ତ ଶସ୍ତ ଓ ସାଞ୍ଜ ଆଦି ପିଛି ଯୁ ପାଇଁ ପରସ୍ତ ହେଉଥଲା ତାହାର ବର୍ଣ୍ଣନା ଅଛି । ସେଠାରେ 
ବୈଦିକ ରଖି କହୁଛନ୍ତି “ମୁଁ ତୁମ ଦେହର ଦୁର୍ବଳ ଅଂଶ ଗୁଡିକ ଏହି ବର୍ମ ଦାରା ଘୋତାଇ ରଖୁଛି । 
ରାଜା ସୋମ ତୁମକୁ ଅମୃତରେ ଆବ୍ତ କରି ରଖନ୍ତୁ | ଯୁ କ୍ଷେତରେ ବିଜୟ ଦିଆଇ ବରୁଣ ତୁମ ପାଇଁ 
ଉଚ୍ଚ ଆସନ ଅଣାନ୍ତୁ ? | ୮୨) (କ) ବୈଦିକ ପଦାତିକ ବାହିନୀ ରଥୀମାନଙ୍କ ର ସହାୟକ ଥୁଲେ ଏବଂ 
ସେମାନଙ୍କ ପଛେ ପଛେ ଚୃଲୁଥୁଲେ | (ଖ) ଯୁତକୁ ଯିବା ପୂର୍ବରୁ ପ୍ରତ୍ୟେକ ପଦାତିକ ବାଡ଼ିନୀ ତାର 
ଶରୀରକୁ ଶତ ଆକ୍ରମଣରୁ ରକ୍ଷା କରିବାପାଇଁ “ବର୍ମ” ଦାରା ସୁରକ୍ଷିତ କରୁଥିଲା | (ଗ) ଧନୁ ଓ ଗର 
ଥିଲା ତାହାର ପୁଧାନ ଅସ୍ତ | ଏହା ଛତା ସେ ଅତି ନିକଟରେ ଦାତାହାତି ଯୁଦ୍ଧ ଲାଗି ଖଣ୍ତା ଦ୍ରାରା ସଢ୍କିତ 
ହେଉଥଲା | (ଘ) ଧନୁର ଆକୃତି ଖୁବ ବତ ଥଲା ଏବଂ ତାର ଉଚ୍ଚତା ସଦିତ ସମାନ ଥଲା । ଏହାକୁ 
ଭୁମି ଉପରେ ସିଧାରେ ରଖ୍‌ ବା ଗୋଡର ଆଙ୍ଗଠିରେ ଚିପି ଧରିବାକୁ ପଡୁଥିଲା ଏବଂ ତା ପରେ କର୍ଣ୍ 
ମୂଳ ଯାଏ ଏହାର ଗୁଣକୁ ଟାଣି ଶର ନିକ୍ଷେପ କରିବାକୁ ପଡୁଥିଲା | (ଙଂ) ଶରର ଆକାର ଖୁବ ଦୀର୍ଘ 
ଥିଲା | (ଚ) ସେ ଯେତିକି ଉଚ୍ଚ ସେତିକି ଉଚ୍ଚର ଗୋଟିଏ ବଳଦ ଚମତା ତିଆରି ଢାଲ ବ୍ୟବହାର 
କରୁଥଲା | ଏଦା ଅବଶ୍ୟ ତା ଦେହ ଓସାରର ନଥୂଲା । ଏହାଜ୍‌ ସେ କିପର ଗତିରେ ଚତୁରତା ସହିତ 
ସଞ୍ପୀଳନ କରି ଶତୃ ପକ୍ଷର ଆକ୍ରମଣରୁ ନିଜକୁ ରକ୍ଷା କରୁଥଲା ! (ସୁରେୁ ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ 
ସଂସ୍ଥୃତି ପଞ୍ଚମ ଖଣ୍ଡ- ବୈଦିକ ପର୍ବ, ଚତୁ ଭାଗ ପୃଷ୍ଠା ୧୮୧-୧୮୨ରୁ ଉତ୍ତତ) 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଯୁତ୍ତ କ୍ଷେତ୍ରରେ ରଥ ବ୍ୟବହାର କରୁଥିବାର କଥା ରଚା୍‌ବେଦରେ 
ବଣ୍ଚିତ ହୋଇଛି !(୮୩) ଉଚ୍ଚ ଜୁଳର ବ୍ୟକ୍ତିମାନେ ରଥରେ ଚଢି ଯୁଜ୍ଧ କରୁଥିଲେ | ଅନ୍ୟମାନେ 
ପାଦରେ ଗୃଲି ଯୁର୍ତ କରୁଥିଲେ | ସେମାନଙ୍କୁ * ପଉି ? ବା ପାଦରେ ଚାଲିବା ଲୋକ ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୂଲା | 
ରଥୀଙ୍କ ଦୁଇ ପାଖରେ ଯେଉଁ ବୀର ଦୁଇଜଣ ବସୁଥ୍‌ଲେ ସେମାନେ ଅଲେ ତାଙ୍କର ଅଙ୍ଗ ରକ୍ଷୀ 
ସୃରୂପ । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ମଧ୍ୟ ସେହିଭଳି ରଥୀଙ୍କ ଦୁଇପଟେ ଦୁଇଜଣ ଅଙ୍ଗରକ୍ଷୀଥବାର ବର୍ଣନା 


ବୈଦିକ ସମାଉ., ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍ତତି ୨୦୬ 


ରହିଅଛି !( ୮୪) ସାଧାରଣତଃ ଘୋତାମାନଙ୍କ ଦ୍ବାରା ରଥ ଟଣା ଯାଉଥଲା ! ସାଧାରଣତଃ ଦୁଇଟି 
ଘୋଡା ରଥ ଟାଣୁ ଥିଲେ | ରଚାବେଦର ଗୋଟିଏ ଯାନରେ ତିନୋଟି ଘୋତା ରଥ ଟାଣୁଥୁବା ବର୍ଣନା 
ରଦିଅଛି |( ୮୫) କଠକ ସଂହିତା ”ରେ ରଥ ପଞ୍ଚବାଡ଼ୀ ଗରର ଉଲଲେଖରୁ ପ୍ରମାଣ ମିଳେ ଯେ ପାଞ୍ଚଟି 
ଘୋତା ଦ୍ରାରା ମଧ୍ୟ ସେତେବେଳେ ରଥ ଟଣା ଯାଉଥୁଲା !( ୮୬) ସବିତା ଦେବଙ୍କ ରଥକୁ ସାତୋଟି 
ଘୋତା ଟାଣୁଆନ୍ତି ବୋଲି ରଗ୍‌ବେଦରେ ବଣ୍୍ଚିତ ହୋଇଛି । “ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ?ରେ ଦୁଇ ଚକ 
ଥିବା ରଥ ବିଷୟ ଭଲୁଶୂତ (୮୭) ବେଦରେ ଆକାଶ ଯାନର ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ! ରଗ୍ବେଦ କହିବା 
ଅନୁସାରେ ଥରେ ଭୂୁଢ୍ୟୁ ନାମକ ଜଣେ ଆର୍ଯ୍ୟ ବୀରଙ୍କୁ “ତୃଗ୍ର? ନାମକ ଉଣେ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଗୋଷ୍ଠୀର 
ବ୍ୟକ୍ତି ପାଣିରେ ବୁତାଇ ମାରି ଦେବାର ଉଦ୍ୟମ କରିଥଲେ ! ଅଶ୍ମିନୀ କୁମାର ଦୟା କରି ଜଳକୁ ସର୍ଗ 
କରୁ ନଥିବା ଗୋଟିଏ ଆକାଶଗଚୃରୀ ଯାନରେ ଆସି ବରୁଢ଼୍ୟ ”ଙ୍କ ବରତିଯିବା ଅବୟାରୁ ରକ୍ଷା କଲେ [( ୮୮) 
ଏହାକୁ କନ୍ଧାନାର ବଦ୍ଧ କୁହାଯାଇ ପାରିବ ନାହି । ଏହା ମଧ୍ୟ ବେଦରେ ରଲ୍ଲିଶୃତଯେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ଯେତେବେଳେ ମଦ୍ରାପ୍ରଳୟର ସୂଚନା ପାଇଲେ ସେତେବେଳେ ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ କେତେକ ଏକ 
ଅନ୍ତରୀକ୍ଷ ଯାନରେ ସଠ୍ରସିନ୍ଧୁ ଅଞ୍ଚଳ ଛାତି ଗ୍ରହାନ୍ତରକୁ ଗୃଲିଗଲେ | 


ଯୁଘରେ ଜୟ ଲାଉ କରିବାକୁ ହେଲେ ରଥୀମାନଙ୍କର ସାହାଯ୍ୟ ଅଲା ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ । 
ତେଣୁ ରଥ, ଘୋତାର ମହତ ବୈଦିକ କାଳରେ ଅଧୂକ ଅଲା । ଯୁଦ୍ଧ ରୁମିରେ ସହଉରେ ଗୃଲିବା ପାଇଁ 
ଦାଲୁକା ଅଥଚ ଟାଣୁଆ ରଥର ଆବଗ୍ୟକତା ଥଲା ! ରଥ ଚଳାଉଥିବା ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ ସାରଥୁ କୁହାଯାଉଥିଲା | 
ସେ ଯୁଜ୍ପରେ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଅଂଶଗ୍ରହଣ କରୁ ନଥଅଲେ ! ସେ ନିରୟ ଅଲେ । ଯୁତ୍ର ନୀତି ଅନୁସାରେ 
ଶତୃପକ୍ଷର କେହି ତାଙ୍କୁ ଆକ୍ରମଣ କରୁନଥିଲେ | ସେତେବେଳେ ରଥ ଚଳାଇବାକୁ ଛୋଟ କାମ ବୋଲି 
କୁହାଯାଉନଥୁଲା | କ୍ଷତ଼ୀୟ ବୀର ତଥା ନାରୀମାନେ ରଥ ଚଳା କୌଶଳ ଆୟତ୍ତ କରିଥଲେ | ରଚ୍‌୍ବେଦର 
ବର୍ଣ୍ଚନା ଅନୁଯାୟୀ ରାଢା ‘ଶେଳ? ଥରେ ଦାସମାନଙ୍କ ସଦିତ ଯୁ କରୁଥିଲେ | ତାଙ୍କ ରାଣୀ ବିଶ୍ପଳା” 
ତାଙ୍କ ଘାରଥ୍‌ ଥଲେ । ଶେଳ ମରି ଯିବା ପରେ ବବିଶପଳା” ନିଜେ ଯୁତ୍ଧ କରିଥିଲେ । ସେଥୁରେ 
ତାଙ୍କର ଗୋତ କଟିଯାଇଥଲା । ଅଶ୍ନିନୀ କୁମାର ତାଙ୍କ ଠାରେ ଗୋଟିଏ ଲୁହାର ଗୋତ ଲଗାଇ 
ଦେଇଥିଲେ ! ପରିଗେଷରେ ସେ ଯୁଘରେ ଢିତି ଦାସମାନଙ୍କୁ ପରାଭୁତ କରିଥଲେ ।( ୮୯) 


ଘୋତାକୁ ପାଳିବା ପୋଷିବା ଠାରୁ ତାହାକୁ ବିରିନ୍ଧ ବିଷୟରେ ତାଲିମ ଦେବା ଥୁଲା 
ଅଶୃବିଦ୍ୟାର ଅନ୍ତର୍ଗତ ! ରଖି “ଗାଳିହୋତୃ ? ଏହି ବିଦ୍ୟାକୁ ସୃଷ୍ଟି କରିଥିଲେ ବୋଲି ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତୀୟ 
ପରମ୍ପରା କହିଥାଏ | ସେଥିପାଇଁ ଏହି ବିଦ୍ୟାର ନାମ ହେଉଛି “ଶାଳିହୋତରମ୍‌ ? | ଏଥୁରୁ ଅନୁମିତ 
ହେଉଛି ଅଶ୍ବିଦ୍ୟା ପ୍ରାଚୀନ ବୈଦିକ କାଳରୁ ପ୍ରସିଷି ଲାଭ କରିଥଲା । 
ବୈଦିକ ଅସ୍ତ ଶସ୍ତ — 

ଶରକ୍ଳ ଯଢ଼ୁର୍ବେଦର ଗତରୁଦ୍ରୀୟ ? ମୂକ୍ତରେ ରୁଦ୍ର ସହସ୍ର ସହସ୍ର ଅସ୍ତ ବ୍ୟବହାର କରିଥୁବାର 
ବର୍ଣ୍ଣନା ରହିଅଛି ।( ୯୦) ସେ ହେଉଛନ୍ତି ଯୁରର ଦେବତା, ଏଠାରେ କେତେକ ପ୍ରମୁଖ ଅସ୍ତ ଶସ୍ତ ସଂପର୍କରେ 


ଆଲୋଚନା କରାଗଲା | (କ) ପରିଶ - ଏହା ଏକ ଲମ୍ବା ଚୃବୁକ ଭଳି, (ଖ) ଇଷୁ - ଏହାର ଆକାର 
ଶର ଭଳି ! ଏହା ହେଉଛି ଏକ ଛୋଟ ଖଣ୍ଡା, ଲମ୍ବାରେ ଏହା ହେଉଛି ଦୁଇହାତ ! ଧନୁ୍ବେଦରେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୦୭ 


କୁହାଯାଇଛି . ଏହାକୁ ଗୃରି ପ୍ରକାର ପ୍ରୟୋଗ କରି ହେବ | (ଗ) ପରଶୁ - ଏହା ଆଧୂନିକ ଫାର୍ସ ସହିତ 
ସମାନ । ଭୂଗୁବଂଶୀୟ ପରଶୁରାମ ଏହି ଅସ୍ତର ସଫଳ ପ୍ରୟୋଗ କରି କ୍ଷତ୍ରିୟମାନଙ୍କୁ ନିଧନ କରିଥୁଲେ । 
(ଘ) ଗୋହିରସ - ଏହା ଗୋଟିଏ ଛୋଟ ବର୍ଛା ଆକ୍ତିର | ଏହା ଦୁଇଫୃଟ ଲମ୍ା । ଦେଖୁବାକୁ ଗାଇର 
ଶିଙ୍ଗ ଭଳି | ଏହାକୁ ଶତୁ ଉପରକୁ ନିକ୍ଷେପ କରାଯାଏ | ଙଂ) ଅସିଧେନୁ - ଏହା ପାୟ ଦେଢ ଫୁଟ 
ଲମ୍ବର ଗୋଟିଏ ଛୁରୀ, ହାତାହାତି ଯୁକ୍ଷରେ ଏହା ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥଲା ! (ଚ) ଲବିତୁ - ଏହା ଆଧୁନିକ 
ଗୟନ୍ତି ପରି । ଏହାର ଉତୟ ପଟେ ଶତୁକୁ ଆଘାତ କରା ଯାଉଥଲା | (ଛ) କୁନ୍ଧ - ଏହା ବିଶେଷ 
ଭାବରେ ତିଆରି ବୀ । ଯାହାର ଅଗରେ ଛଅଟି ମୁନ ଥୁଲା । ଏହାର ଲମ୍ବ ଅଲା ପ୍ରାୟ ଦଶ ହାତ | 
ଏଦାଦାରା ଶତୃକୁ ଦୂରରୁ ଆକ ମଣ କରା ଯାଉଥୁଲା ଏବଂ ପ୍ରତିହତ କରାଯାଉଥୂଲା ! (ଜ) ୁଣ - ଅର୍ଥ 
ଦେଉଛି ଖମ୍‌ । ଏହାର ଆକୃତି ଖମ୍‌ ଭଳି | ଏହାର ଆଗରେ ଗୋଲାକାର ଓଜନିଆ ଧାତୁ ଖଞ୍ଜା ପାଇ 
ଶତୁଢୁ ଆଘାତ କରାଯାଉଥୁଲା | (ଝ) ପ୍ରା - ଏହା କୁନ୍ଧ ବା ତେଣ୍ା ଭଳି | ଏଥିରେ ଗୋଟିଏ ମୁନ 
ଥିଲା । ଏହା ଥଲା ଗୃରି ହାତରୁ ସାତ ହାତ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଲମ୍ବା । (3) ପିନାକ - ଶିବଙ୍କର ଏହା ଅସ୍ତ । 
ଏହା ଦେଉଛି ତ୍ରିଶୂଳ । ଏହାଦ୍ରାରା ଶତୁ ଦେଢରେ ତିନି ଜାଗରେ ଗରୀର ଆଘାତ କରାଯାଇଥାଏ | 
(ଟ) ଗଢା- ଏହା ଲୁହାରେ ତିଆରି ଏକ ଓଜନିଆ ଅସ୍ତ | ଏହାର ଅଗ୍ର ଭାଗରେ ଶହେଟି ତୀକ୍ଷଣ ଧାର 
ସମ୍ପନ୍ନ ବିନ୍ଦୁ ଅଲା । ଏହାର ଆଘାତରେ ଶତୁ ପ୍ରଚଣ୍ଡ ପୀତା ପାଉଥୁଲା | ଧନୁର୍ବେଦରେ ଏହାକୁ କୋଡିଏ 
ପ୍ରକାର ପ୍ରୟୋଗ କରିବାର ବିଧ ନିର୍ଘିଷଠ । (୦) ମୁଦ୍ଗର - ଏଥୁରେ ନିହାଣରେ ପିଟି କାଠରେ କଣା 
କରାଯାଇଥାଏ ! ଯୁଞରେ ବ୍ୟବହୃତ ମୁଦ୍ଗର ଲୁହାରେ ତିଆରି ହେଉଥଲା ! (ତ) ଶିର - ଏହା ମଣିଷ 
ଉଚ୍ଚ ଥୁଲା 1 ଏହାର ଅଗ୍ରଭାଗରେ ଗୋଟିଏ ପଟକୁ ବଙ୍କେଇ ଦୂଇଟି ଲୁହାର ଜିଉ ଲାଗିଲା | ଏହାର 
ପ୍ରୟୋଗରେ ମାଂସ ଖଣ୍ଡ ବାହାରି ପଡ଼ୁଅଲା | (ଜ) ମୁଷଳ - ଏହାର ଅଗଭାଗଟି ଲୁହାରେ ତିଆରି 
ହେଉଥଲା ଏବଂ ଏହାର ମୁଠା ଖଇରକାଠରେ ତିଆରି ହେଉଥିଲା ।! (ଣ) ˆ ମୁଶ୍ଚିକ - ଏହାକୁ ହାତ 
ମୁଠାରେ ଧରି ହାତାହାତି ଲଢେଇ କରିବାକୁ ପଡ଼ୁଥିଲା । (ତ) ମୟୁଖୀ - ଏହା ଗୋଟିଏ ଲମା ଲାଠି | 
ଏହାର ଅଗରେ ଟଣ ଟଣ କରୁଥିବା ଘୁଙ୍ଗର ଲାଗିଥିଲା | (ଅଥ) ଶତଗ୍ନି - ଏହା ଗୋଟିଏ ଭୟଙ୍କର 
ଅସ୍ତ । ଏଦ୍ରାର ପ୍ରୟୋଗରେ ଏକା ବେଳକେ ଶହେ ଲୋକଙ୍କର ପ୍ରାଣ ଯାଉଥଲା । ଏହା ଆଧୂନିକ 
କମାଣ ସଦିତ ତୁଳନୀୟ । ଏହା ଏକ ଯାନ୍ତି କ ଅସ୍ତ | (ଦ) ଅସି - ଏହା ହେଉଛି ଖଣ୍ଡା । ଏଦା 
ସୈନିକର ପ୍ରଧାନ ଅସ୍ତଥଲା ! (ସୁରେନ୍ଦ୍ରନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂଘ୍ତୃତି ପଞ୍ଚମ ଖଣ୍ଡ ବୈଦିକ 
ପର୍ବ — ଚତୁର୍ଥ ଭାଗ ପୃ ଶା ୧୮୬ ରୁ ୧୮୯ ରୁ ଉଦୃତ) ଏଗୁଡିକ ଥୁଲା ଶସ୍ତ | 


ଏହା ବ୍ୟତୀତ ବୈଦିକ ପୁଣ୍ରେ ବହୁ ପ୍ରକାର ଅସ୍ତର ମଧ୍ୟ ବ୍ୟବହାର କରାଯାଉଥୁଲା | 
ଅସ୍ତ ହେଉଛି ଯନ୍ତ୍ର ଗଳିତ. ଶସ୍ତ ହେଉଛି ମନୁଷ୍ୟ ଗଳିତ । ବୈଦିକ ସାଦ୍ରିତ୍ୟରେ ଏହି ଅସ୍ତ ଗୁତିକ ମନ୍ତ 
ଚୃଳିତ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ! ‘ଧନୁର୍ବେଦ ”ରେ ଆମେ ବିଙ୍ ଚକ୍ର ବଡ଼ . ବହାସ୍ତ, ନାରାୟାଣାଭ୍ତ୍ରରବର୍ଣ୍ଡନା 
ଦେଖୁୂବାକୁ ପାଇଥାଉ | ମନ ହେଉଛି ଯନ୍୍ନ କୁ ଚଳାଇବାର ଗୋପନ ବିଦ୍ୟା । ପାହା ନିର୍ଦ୍ଦି୍ଟ କେତେଜଣ 
ବୀର ଆୟତ୍ତ କରିଥୁଲେ ! ବର୍ଉଁମାନର ପ୍ରଧାନ ପ୍ରଧ୍ୟାନ ଅସ୍ତର ନିର୍ମାଣ କୌଶଳ ଓ ପ୍ରୟୋଗ ବିଧ 
ମଧ୍ୟ ବୈଦିକ କାଳରେ ଗୋପନ ରାଖାଯାଉଥଲା ! ତାହା କେତେକ ନିର୍ଦଧିଷ୍ଠ ଯୋଗ୍ୟ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କୁ ଶିକ୍ଷା 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ୨୦୮ 


ଦିଆଯାଉଥଲା | ବେଦରେ ଏବଂ ବେଦୋଉର ଗଛମାନଙ୍କରେ ସାଙ୍କେତିକ ଭାଷାରେ ମନ୍ତ୍ର ପୂତ ଅସ୍ତ 
ପରୟୋଗ ସଂପର୍କରେ କୁହାଯାଇଛି | ବୈଦିକ ଅଭ୍ତ ଶସ୍ତ ସଂପର୍କରେ ଏହା ହେଉଛି ଏକ ଯୁଳ ଧାରଣା ! 


ଯୁଗେ ଯୁଗେ ବୀର ମାନଙ୍କୁ ପ୍ରୋ୍ଥାହନ ଓ ଅନୁପ୍ରେରଣା ଦେବା ଲାଗି ବୀରବାଦ୍ୟ ଚଳାଇବା! 
ପଥା ଚଳିଆସିଛି ! ବୈଦିକ ସାଢିତ୍ୟ ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ ଆମେ ନାନା ପ୍ରକାର ବୀରବାଦ୍ୟ ସଂପର୍କରେ 
ଅବଗତ ହୋଇପାରିବା । ବକୁର ତୁରୀ ଉଳି ଏକ ବାଦ୍ୟ । ଆର୍ଯ୍ୟ ଓ ଦସ୍ୟୁମାନଙ୍କ ଯୁ ସମୟରେ 
ଅଗ୍ନିନୀ କୁମାର ଏହାକୁ ବଜାଇଥଲେ | ରଗ୍ବେଦ ପ୍ରଥମ ମଣ୍ଡଳରେ ଦା ବର୍ଣ୍ିତ | ଦୁନ୍ଦୁଭି ଏକ ବୀର 
ବାଦ୍ୟ | ଏହା ଆଧୁନିକ ଧୁମସା ସଦିତ ତୁଳନୀୟ ! ଏହା ଦୁଇ ପ୍ରକାର, ଗୋଟିଏ ରଣ ଦୃହୁଭି ଏବଂ 
ଅନ୍ୟଟି ଭୁମି ଦୁନ୍ଦୁଭି | ଦୂ୍ଦୁଭିର ଉଲ୍ଲେଖ ରଗ୍‌ବେଦ., ଅଥର୍ବ ବେଦ ଇତ୍ୟାଦିରେ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ ।( ୯୧) 
ଦୁନ୍ଦୁଭି ବଳଦର ଚମତାରେ ତିଆରି ହେଉଥଲା ଏବଂ ବଳଦ ଲାଞ୍ଜରେ ପ୍ରହାର କରି ଏହାକୁ ବଜା 
ଯାଉଥଲା । ଗୋଟାଏ ବତ ଗାତ ଖୋଳା ଯାଇ ତାହା ଉପରେ ବଳଦ ଚମତା ମତାଇ ଦିଆଯାଉଥିଲା ! 
ରାଙ୍ଟକ୍ର ବିପଦ ଆସିଲେ ଏହି ଦୂନ୍ଦୁଭି ବଜାଯାଉଥଲା ! ଏହାର ଶର ଖୁବ ପ୍ରଚଣ୍ଡ ଥଲା | ରଗ୍ବେଦରେ 
ଦୃନୁଭିକୁ ଆବାହନ କରି ବହୁ ପ୍ରଶଂସା କରାଯାଇଛି । ଏଥିରେ କୁହାଯାଇଛି “ହେ ଦୃନ୍ଦୁଭି, ତୁମେ ଏଇ 
ପୃଥିବୀ ଠାରେ ଆଗ୍ଲାସନା ଭରି ଦିଅ । ଆଉ ମଧ୍ୟ ଖସି ପଡୁଥିବା, ଭୟ ଆଣୁଅବା ନକ୍ଷତ଼ ଖଚିତ 
ଆକାଶଠାରେ ଆଗ୍ନାସନା ଭରି ଦିଅ? ।(୯୨) ଏଅରୁ ଅନୁମିତ ଦେଉଛି ରାଙ୍ଟକୁ ସେତେବେଳେ ଯେଉଁ 
ଶତୁ ଭୟ ଆସୁଥଲା ସେଥିରୁ ରକ୍ଷା ପାଇବା ପାଇଁ ବୈଦିକ ରଖି ଦୁନ୍ଦୁଭି ନାଦ ଉତ୍ସାହ ଓ ଉରୀପନା 
ଭରି ଦେବାପାଇଁ ଏହି ମନ୍ଦ ଟିକୁ ରଚନା କରି ଅଛନ୍ତି 


ବୈଦିକ ଯୁ କାଳ ¬ ବୈଦିକ ଯୁଗରେ ଜଳବାୟୁ ଏବଂ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସୁବିଧା ଅସୁବିଧାକୁ ଆଖୁ ଆଗରେ 
ରଖୁ ଯୁଷ୍ଯାତ଼ାର କାଳ ନିର୍ଣୟ କରାଯାଉଥଲା | ଆମୁରକ୍ଷା ଲାଗି ଆବଶ୍ୟକ ଅନୁସାରେ ଯୁଦ୍ଧ କରିବାକୁ 


ପତୁଅଲା । ସେଥିପାଇଁ ସମୟର କିଛି ବାଛବିଚାର ନଥିଲା | ରାଜା ସୁଦାସଙ୍କର ଯେଉଁ ଦଶଜଣ 
ରାଢାଙ୍କ ସହିତ ଯୁତ୍ତ ହୋଇଥଲା ତାହା ହେଉଛି ଶୀତ ଦିନ । 


ନିମୂଲିଖୃତ କାରଣରୁ ଶୀତ ଦିନେ ଭାରତରେ ଯୁଜ୍ଧ କରିବା ସୁବିଧା ଜନକ ବୋଲି ଯୁଦ୍ଧ 
ତଉୁବିତ୍ମାନେ କହି ଆନ୍ତି | (କ) ସେତେବେଳକୁ ଫଘଲ ଆମଦାନୀ ସରି ଯାଇଥାଏ | (ଖ) ସୈନ୍ୟବଳ 
ସଂଗ୍ରହ କରିବା ପାଇଁ ଏହା ଥାଏ ସୁବିଧା ଜନକ ସମୟ | (ଗ) ପାଗ ଶୁଖୁଲା ଥାଏ ! (ଘେ) ବର୍ଷା 
ହେବାର ସମ୍ାବନା କମ୍‌ ଥାଏ | (ଙଂ) ଉରୟ ଜଳ ପଥ ଓ ୟଳ ପଥରେ ଯାତାୟତର ସୁବିଧା ଥାଏ ! 
(ଚ) କୌଣସି ସଂକାମକ ରୋଗ ବ୍ୟାପିବାର ସମ୍ବାବନା ନଥାଏ । ମନେହୁଏ ଏଇଥୁପାଇଁ ବୈଦିକ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଶୀତ ଦିନେ ଯୁଜଧ କରିବାକୁ ସୁବିଧା ମନେ କରୁଥିଲେ ¦ ତେଣୁ ସେମାନଙ୍କର ସମସ୍ତ ବତ 
ବତ ଯୁ ଏଦହ଼ି ସମୟରେ ସମାହିତ ହୋଇଥଲା । 


ବୈଦିକ ନଗର ଓ ଗ୍ରାମ ¬ 


ନଗର- ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଘମାଉ ମୁଖ୍ୟତଃ କୃଷି କୈ୍ିକ ଥୁଲା ! କୃଷି କରିବା ଓ ଗୋଚୃରଣ 
ପାଇଁ ବିଭ୍ତୀର୍ବ ଜମି ଓ ଜଙ୍ଗଲର ଆବଗ୍ୟକତା ପଡୁଥିଲା । ତେଣୁ ମୁଖ୍ୟତଃ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ଥତି ୨୦୯ 


ଗ୍ରାମରେ ରହୁଥିଲେ । ତଥାପି କେତେକ ସହର ମଧ୍ୟ ଅଲା । ସାଧାରଣତଃ ରାଜାଙ୍କ ରାଜଧାନୀ 
ଚୃରିପଟେ ସହର ଗଢି ଉଠୁଥିଲା । ସମୟେ ସମୟେ ବ୍ୟବସାୟ ବାଣିଜ୍ୟ କେନ୍ଦ୍ର ଅଥବା ବନ୍ଦର 
ମାନଙ୍କ ଗୃରିପଟେ ସହର ଗଢି ରଠୁଅଲା । ଗିଛୁ ଏକ ନଗରନିଷ ସଭ୍ୟତା ଥୁଲା ! ମାତୃ ରଗ୍ବବେଦରେ 
ଜିମ୍ବା ଅନ୍ୟ ବେଦମାନଙ୍କରେ ନଗର ଶରର ସିଧା ସଳଖ ଉଲ୍ଲେଖ ନାହିଁ । ବରଂ ପୁର ଶରର ଉଲ୍ଲେଖ 
ଅଛି | ପୁରକୁ ପଣ୍ଡିତମାନେ ଦୁର୍ଗ ହିସାବରେ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛନ୍ତି । ନଗର ଗର ପରେ ଂତୈତତରୀୟ 
ଆରଣ୍ୟକ ?ରେ ମିଳେ ।( ୯୩) ୩ତରେୟ ବ୍ରାହୁଣରେ ସିଧା ସଳଖ ନଗର ଶରଟି ବ୍ୟବଦୃତ ନହୋଇ 
ବ୍ୟକ୍ତିବାଚକ ଅର୍ଥରେ ବ୍ୟବଦ୍ୃତ ହୋଇଅଛି । ତହିଁରେ ‘ନଗରୀ ଜାନ ଗ୍ରୋତୟ ” ବୋଲି ଗୋଟିଏ 
ପଂକ୍ତି ଅଛି ଯାହାର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ‘ଜନ ଶୁତି ଙଂ ସନ୍ଧାନ 1 ୯୪) ସେହିପରି ଜୈମିନୀୟ ଉପନିଷଦ୍‌ 
ବ୍ରାଦୁଣରେ ନଗର ଶର ସହିତ ଆଉ ଗୋଟିଏ ପଂକ୍ତି ଅଛି ଯାହା ହେଉଛି ‘ନଗରୀ ଜାନ ଶୁତେୟ 
କାଣ୍ଠିୟ” !( ୯୫) ରାମାୟଣ ଓ ମହାଭାରତରେ ବହୁଧା ନଗର ଶରର ବ୍ୟବହାର କରାଯାଇଛି | ଏହି 
ନଗର ଶର ବୈଦିକ କାଳରେ ପୂର ରୂପରେ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଅଛି | 


ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ପୁରର ବହୁଳ ବର୍ଣ୍ଣନା ରହିଅଛି । ରଗ୍‌ବେଦରେ ଇନ୍ଦଙ୍କ ସାହଯ୍ୟରେ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଦାସ, ଦସ୍ୟୁ ଓ ଅସୂର ମାନଙ୍କ ଉପରେ ବିଜୟ କରିବା କଥା ଉଲ୍ଲେଖ ହୋଇଅଛି | ଏହି 
ଯୁରରେ ଇନ୍ଦ୍ର ଆର୍ଯ୍ୟ ବିରୋଧୀ ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ପୁରକୁ ଧ୍ବଂସ କରି ଦେଇଥୁଲେ ବୋଲି ତାଙ୍କୁ 
କୁହାଯାଇଥୂଲା ‘ପୁରଭିତ୍‌ ବା ପୁରୟର? | ରଗ୍‌ବବେଦରେ ଲେଖା ଅଛି ଯଉଜମାନ ଦିବୋଦାସ 
ଲାଗି ଇନ୍ଦ୍ର ଶହେଟି ପଥର ନିର୍ମିତ ପୁର ଧ୍ଂସ କରି ଦେଇଥିଲେ 1( ୯୬) ଶହେ ସଂଖ୍ୟାର ପୁର କଥା 
ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖ ହୋଇଥିବାରୁ ତତ୍କାଳୀନ ଆର୍ଯ୍ୟାବଞ୍ଜରେ ବହୁ ‘ପୁର ଥିବ | ରଗ୍ବେଦରେ ଗୋଟିଏ 
ଯାନରେ ‘ପୁରର କଥା ବର୍ଣ୍ିତ ହୋଇ କୁହାଯାଇଛି ଏହା ଥଲା ‘ଆୟସୀ? ବା ଲୁହାରେ ତିଆରି ଏବଂ 
ଏହାର ଆକାର ଥଲା ଉର୍ବୀ” ବା ଖୁବ୍‌ ବିଶାଳ |(୯୭) ଏଥିରେ ଲୁହାର ବଡ ବତ ଫାଟକ ଏବଂ 
ଜବାଟ ମାନ ଅବାରୁ ଏହାର ନାମ ‘ଆୟସୀ ? ପୁର ହୋଇଥୁଲା | ଦସୁ୍ୟୁମାନଙ୍କର ପୁର “ଶତରୁଢୀ? 
ଥିବା କଥା ରଗ୍‌ବବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଛି ।( ୯୮) ଗହେ ଫାଟକକୁ ଏଠାରେ ଶହେ ହାତ ବୋଲି 
ବୋଧହୁଏ କୁହାଯାଇଛି | ପୁରର ଏତେ ସଂଖ୍ୟକ ଫାଟକ ଅବାରୁ ଏହାର ଆକାର ଖୁବ୍‌ ବିଶାଳ ହୋଇଥିବ | 
କଠକ ଉପନିଷଦ୍‌ ରେ ଏକାଦଶ ଦାର ଅବା ପୁର କଥା ବର୍ଣ୍ଠିତ । ସେହପରି “ଗ୍ରେତା ଗ୍ନେତର 
ଉପନିଷଦ ”ରେ ନବ ଦାର ଥବା ପୁର କଥା ବର୍ଣ୍ଚିତ |( ୯୯) 


ଏହି ପୂରରେ ଗାଇ ମାନଙ୍କ ଲାଗି ସୃତନ୍ତ୍ର ୟାନ ସଂରକ୍ଷିତ ହୋଇଥବା କଥା ଜଣାପତେ । 
.ଏହାକୁ କୁହାଯାଉଥୂଲା ‘ଗୋମତୀ ପୁର? | ଏହା କଞ୍ା ଇଟାରେ ତିଆରି ହେଉଥଲା ବୋଲି ଏହାର 
ଅନ୍ୟ ନାମ ଥୁଲା ‘ଅମାପୁର ” ବା କମା ଇଟାରେ ତିଆରିପୁର (୧୦୦) ରଗ୍ବେଦରେ ରାଜା ବରୁଣଙ୍କ 
ବାଘଯ୍ଥାନ ସଂପର୍କରେ ଏକ ବର୍ଣନା ଅଛି । ରାଜା ବରୁଣଙ୍କ ନିବାସକୁ ସହ ସ୍ରଯୁଣ ” ବିଶିଷ୍ଟ ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଛି | ୧୦୧)-ଏହି ଘରେ ଏକ ହଜାର ଖମୂ ଅଲା | ଏଥିରୁ ଅନୁମାନ କରାଯାଏ ରାଜାମାନେ 
ଖୁବ୍‌ ବତ ମହଲ ମାନଙ୍କରେ ରହୁଥିଲେ | ଂହର୍ମ୍ୟ ? ଗରର ଉଲ୍ଲେଖ ରଗ୍‌ବବେଦରେ ଅଛି | ଜଣେ ରାଜା 
ତାଙ୍କ ହର୍ମ୍ୟ ଉପରେ ଠିଆ ହୋଇ ଅବା କଥା ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲିଖୃତ । ତାଙ୍କୁ ଘେଠାରେ କୁହାଯାଇଛି 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୧୦ 


“ଦର୍ମେଷ୍ା ? ବା ଦର୍ମ୍ୟ? ଉପରେ ଅବୟିତି ।( ୧୦୨) ଏଥୁରୁ ଅନୁମାନ କରାଯାଏ ରାଜାଙ୍କର ରାଜଧାନୀ 
ବିରାଟ ଆକାର ଥୁବ | ତେଣୁ ତାହା କୌଣସି ମତେ ଗ୍ରାମନିଷ୍ଟ ନହୋଇ ନଗର ନିଷ୍ଷ ହୋଇଥୁବ | 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ନଗର ସଂପର୍କରେ ଏଇଭଳି ବର୍ଣ୍ଣନାଥବାରୁ ସେତେବେଳେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ନଗର 
ଢୀବନ ସହିତ ପରିଚିତ ଥିଲେ | ଏକଥା ନିଷ୍ଚିତ, ତତ୍‌କାଳୀନ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଉଭୟେ ନଗର ଏବଂ 
ଗ୍ରାମ୍ୟଦୀବନ ସଦ୍ରିତ ପରିଚିତ ଥଲେ !। 


ଗ୍ରାମ ¬ ଜଙ୍ଗଲ କାଟି କୃଷି ଉପଯୋଗୀ ଜମି ତିଆରି କରି ଗାମମାନ ବସୁଥିଲା | ପ୍ରତି ଗ୍ରାମକୁ ଲାଗି 
ବିସ୍ତୀର୍ଵ୍ବ ଜଙ୍ଗଲ ଓ ଗୃରଣ ଭୂମି ରହୁ ଥୁଲା | ପ୍ରତି ଗ୍ରାମରେ ସୃତନ୍ତ୍ର ଗ୍ବରଣ ଭୁମି ଥଲା | ଏହା ଦାରା 
ଗୋଟିଏ ଗ୍ରାମର ସୀମା ଅନ୍ୟ ଗ୍ରାମର ସୀମାକୁ ସ୍ଥର୍ଗ କରୁନ ଥୁଲା । ଲୋକ ସଂଖ୍ୟା ବୃରି ଘଟିଲେ ଏହା 
ସଂପ୍ରସାରିତ ହୋଇ ଯାଉଥଲା ଏବଂ ଗୋଟିଏ ଗ୍ରାମର ସୀମା ଅନ୍ୟ ଗ୍ରାମର ସୀମାକର ଙ୍ଭର୍ଶ କରୁଥୁଲା ! 
ଫଳରେ ଉଭୟ ଗ୍ରାମର ଗୃରଣ ଭୁମି ପରଙ୍କର ସହ ଲାଗି ଗଲେ ଅନେକ ସମୟରେ କଳିଗୋଳ ସୃଷ୍ଟି 
ଦେଉଥୁଲା | ଏହାକୁ କୁହା ଯାଉଥଲା ସଂଗ୍ରାମ ବା ଦ୍ରଇ ଗ୍ରାମର ସୀମା ଏକାଠି ଦେବାର ଛିତି | ଏହା 
କେବଳ ଆର୍ଯ୍ୟ ଗ୍ରାମ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସୀମାବ୍ତ ହ୍ରୋଇ ରହିଲା ନାହିଁ । ବରଂ ଆର୍ଯ୍ୟ ଗ୍ରାମ ଏବଂ 
ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଗ୍ରାମ ମଧ୍ୟରେ ବି ଏଭଳି ସୀମା ସଂଘର୍ଷ ଘଟୁ ଅଲା | ପଣିମାନଙ୍କ ଦ୍ରାରା ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର, 
ଗୋଧନ ଅପଦୃତ ହେଉଥଲା | ଯାହାକି ରଗ୍ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇଅଛି (୧୦୩) 


ଚରାମ ଗୁତିକ କେହି କାହା ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ନ ଥୁଲେ | ଲୋକଙ୍କ ଆହାର ଲାଗି କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ଶସ୍ଯ ଉପୂନ୍‌ ହେଉଥଲା । ଗୋ ମହିଷାଦି ପଶୁମାନଙ୍କ ଠାରୁ କ୍ଷୀର ଓ କ୍ଷୀରଜାତ ଦ୍ରବ୍ୟ ମିଳୁ ଥୁଲା 
କପା କ୍ଷେତରୁ କପା ମିଳୁଥିଲା ! ଏହା ଫଳରେ ପୂରୁଷ ଓ ନାରୀମାନଙ୍କ ପାଇଁ ବିରିନ୍‌ ପ୍ରକାର ପୋଷାକ 
ତିଆରି ହେଉଥୂଲା ! ପାଠ ପଢିବା ପାଇଁ ଗାଁ ପାଖ ଜଙ୍ଗଲରେ ଗୁରକଳ ଥୁଲା ! ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ମିତବ୍ୟୟୀ ଥବାରୁ ସୀମିତ ସଂଖ୍ୟକ ଓ ସୀମିତ ପରିମାଣର ଦ୍ରବ୍ୟ ମାନଙ୍କର ଆବଶ୍ୟକ ହେଉଥିଲା | 
ତେଣୁ ଗୋଟିଏ ଗାଁ ଅନ୍ୟ ଗୋଟିଏ 'ଗାଁ ଉପରେ ନିର୍ଭର କରୁ ନଥୁଲା । 


ରଗ୍ବେଦ ସୃଷ୍ଟିର ପ୍ରାରମ୍ବିକ କାଳରେ ଏଭଳି ଅବ ଯା ଥୁଲେ ମଧ୍ୟ ପରବର୍ତୀ କାଳରେ 
ଯେତେବେଳେ ଲୋକ ସଂଖ୍ୟା ବୃଷ୍ି ହ୍ରେଲା ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ନୂତନ ବସତି ଛ୍ଥାପନ ନିମିତ୍ତ ଆର୍ଯ୍ୟୋତ୍ତର 
ଗୋଷ୍ଠୀମାନଙ୍ଗ ସହିତ ମୁକାବିଲା କରିବାକୁ ଲାଗିଲେ । ଦାସ, ଦସ୍ୟୁ ପଣି ଓ ଅସୁରମାନେ ଥୁଲେ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ବିରୋଧୀ । ଏମାନଙ୍କର ବିରୁଷ୍ରେ ଯୁ୍ଧ କରିବା ନିମିତ୍ତ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଏକଭୁଟ 
ହେଉଥିଲେ | ଗ୍ରାମ ଗ୍ରାମ ମଧ୍ୟରେ ଅବା ବିଭେଦକୁ ଭୁଲି ଯାଉଥିଲେ | ଫଳରେ ପାରୟାରିକ ସହଯୋଗ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା ହେବାକୁ ଲାଗିଲା । ସେମାନଙ୍କ ଲକ୍ଷ୍ୟ ହେଲା ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂସ୍ଥୁତିର ବି ଭ୍ତାର । ସେମାନଙ୍କର ଘ୍ଲୋଗାନ 
ଦ୍ରେଲା “କୃଣ୍ଠନ୍ତର। ବିଶୃମାର୍ଯ୍ୟମ୍‌” ? ଅର୍ଥାତ୍‌ ଆମେ ସମସ୍ତେ ସାରା ବିଶୃକୁ ଆର୍ଯ୍ୟାନ୍ଧିତ ବା ସଭ୍ୟ କରାଇବା । 


ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି ଥୁଲା ଏହି ଗ୍ରାମମାନଙ୍କର ଏକତାର ଯୋଗସୂତ୍ର । ସେମାନେ ଗୋଟିଏ 
ଭାଷାରେ କଦୁ ଥିଲେ, ଗୋଟିଏ ଜୀବନ ଦର୍ଶନ ଓ ଦେବ ମଣ୍ଡଳ ଦ୍ରାରା ସେମାନେ ପ୍ରଭାବିତ ହେଉଥୁଲେ । 
ସମସ୍ତଙ୍କର ଘାମାଜିଜ ଚଳଣି ଗୋଟିଏ ପ୍ରକାର ଅଲା | ସମସ୍ତେ କେତେକ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଦ୍ରାରା ପରିଚୃଳିତ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୨୧୧ 


ହେଉଥିଲେ ! ସାଂଘାତିକ ସ୍ତରରେ ଗୋଟିଏ ଗ୍ରାମ ଅନ୍ୟ ଗ୍ରାମଠାରୁ ଭିନ୍ନ ନ ଥୁଲା । ଏହି ସଂସ୍କୃତିର 
ବନ୍ଧନ ସୂତରଟି ଦୃଢ ଥିବାରୁ ସମସ୍ତେ ଏକ ହୋଇ ରହୁ ଥଲେ ଏବଂ ଅନ୍ୟକୁ ଆପଣେଇ ମଧ୍ୟ ନେଇ 
ପାରୁଥିଲେ । ଗ୍ରାମ ଗ୍ରାମ ମଧ୍ୟରେ କେବଳ ଏକତା ରକ୍ଷା କରା .ଯାଉନଥୁଲା ବରଂ ଏହା ଗ୍ରାମର 
ସୀମାକୁ ଅତି କ୍ରମ କରି ସହର ବା ନଗର ମଧ୍ୟରେ ଏହାର ଯୋଗସୁତ୍ର ରକ୍ଷା କରୁଥିଲା ! 


ବୈଦିକ ଗ୍ରାମର ସବୁ ଘର ଥୁଲା କାଠ ବାଉଁଶରେ ତିଆରି ଚାଳଘର ! ଛପର ଲାଗି ନତା 
ଓ ଘାସ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥୂଲା । କା ଭୀ କେଉଁଠି ପୋଡ଼ା ଇଟା ବା ପଥରର ଘର ଦେଖୁବାକୁ ମିଳୁ ଥଲା । 
ନିର୍ମାଣ କୌଶଳ ବିଷୟରେ ରଗ୍‌ ବେଦରୁ କିଛି ସୂଚନା ମିଳୁନାହିଁ । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଛି 
ଯେଉଁଠି ପାଣି ଭୟ ସେତେ ବେଶି ନଅଲା ସେଠାରେ କଞ୍ଚା ଇଟା ବ୍ୟବହାର କରାଯାଉଥିଲା । 
(କ) ଗୋଟିଏ ଭଲ ଉଚ୍ଚ ଜାଗା ଦେଖୁ କାଠ ଖମ୍ବ ପୋତା ଯାଉଥଲା | ଏହି ଖମୂକୁ କରହାଯାଉଥଲା 
ରେପମିତ୍‌ ? !। ମଝି ଖମୃ ଦିଓଟି ବତ ଅଲା ଏବଂ ଦୁଇ ପଟେ ଅବା ଚାରିଗୋଟି ଖମୂ ଛୋଟ ଅଲା | 
(ଖ) ଏହି ଖମ ଉପରେ କାଠ ଶେଣୀ ପଜା ଯାଉଥଲା | ଏହାକୁ କହାଯାଉଥୂଲା “ଉତିମିତ ? | (ଗ) ତା 
ଉପରେ ଅର୍ଥାତ୍‌ ସେଣୀ ଉପରୁ ରୁଅ ତଳ ଖୁମ ଉପରେ ପତି ଥିବା ସେଣୀ ଉପରେ ଯୋଗ କରାଯାଉଥୁଲା ! 
ଏଦ୍ରି ରୁଅଜକୁ କୂଦ୍ରାଯାଉଥୁଲା ପ୍ରତିମିତ୍‌ ? । (ଘ) ରୁଅ ଉପରେ ଛୋଟ ଛୋଟ ବତାପକାଇ ତାହାକୁ 
ଦଉତିରେ ବନ୍ଧା ଯାଉଥଲା | ଏଦାକୁ କୁହାଯାଉଥିଲା ‘ଅକ୍ଷୁ ? । (ତଂ) ତାପରେ ନତା ବା ଘାସ ଦାରା 
ଛପର କରାଯାଉଥୁଲା | ଛାତର କାଠ ବାଉଁ ଶକୁ ବି ରିନ୍‌ ଛାନରେ ବାନ୍ଚିବାକ ଭିନ ରିନ୍‌ ନିଁ ଦିଆଯାଉଥିଲା । 
ସେଗୁତିକ ହେଲା ନହନ, ପ୍ରାଣାହ, ସୁଂଦଶ, ଓ ପରିଷଞ୍ଜଲ୍ୟ ? | ଏହି ବନ୍ଧନ ଗୁତିକ ସାହାଯ୍ୟରେ 
ଛାତର ଛାଞଟିକୁ ତିଆରି କରାଯାଉଥୁଲା (୧୦୪) 


ଆବଶ୍ୟକତା ଅନୁସାରେ ଗୃହକୁ ବହୁତ କୋଠରୀରେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଉଥିଲା | ଏଗୁଡିକ 
ହେଲା - ଅଗ୍ରିଶାଳ, ହବିର୍ଧୀନ, ପନ୍‌ୀନାଂ ସଦନଂ, ସଦସ୍‌ ! (କ) ଅଗ୍ନିଶାଜ- ଏ କୋଠରିରେ ଗାହଁପତ୍ୟ 
ଅଗ୍ନି ସଦାବେଳେ ପ୍ରଦ୍ମାଳିତ ହୋଇ ରହୁଥିଲେ ଏବଂ ଦେବତାମାନଙ୍କ ହୋମ ପ୍ରଦାନ ନିମିତ୍ତ ବିଭିନ୍ନ 
ଅଗ୍ରିକୁଣ୍ଡ ଥଲା । (ଖ) ହବିର୍ଧୀନ ¬ ଏ ବଖରାରେ ଗୃହ ୟର ଯାଗ ଯଜ୍ଞର ଉପକରଣ ଓ ନିତ୍ୟ ବ୍ୟବଦାର୍ଯ୍ୟ 
ଉପକରଣ ରହୁଥିଲା ! (ଗ) ପନୀ ସଦନ — ଏ ବଖରାଟି ଭିତର ଆତକୁ ଥଲା । ଏଥରେ ରହି 
ପ୍ତୀମାନେ ଅନ୍ୟ ଗୃହର ସ୍ତୀମାନଙ୍କ ସହିତ କଥୋପକଥନ କରି ପାରୁଥିଲେ ।( ୧୦୫) ଏହାକୁ ପନ୍ୀନାଂ 
ସଦନଂ? ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବହୁ ପନ୍ୀକ ଅବାରୁ ଏହି ‘ପନୀନାଂ ସଦନଂ ? କମବିକାଶ 
ଘଟି ରାଜାମାନଙ୍କ ର ରାଣୀ ମହଲ? ଧନୀ ଲୋକମାନଙ୍କର ସୂତନ୍ତ ନାରୀ ମହଲର ? ଆବିର୍ଭାବ 
ଘଟିଥୁଲା । 'ଶତପଥ ବାହୃଣ” ବେଳକୁ ପନ୍ୟଙ୍କ ପାଇଁ ଉରିଷ୍ଟ ଥବା କୋଠରିକୁ କୁହାଯାଇଛି ପନ 
ସଦନଂ? , “ପନ୍ୀନାଂ ସଦନଂ? କିନ୍ୁ ନୁହେଁ ।( ୧୦୫କ) ନାରୀମାନେ ଅବଶ୍ୟ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବଖରାରେ 
କାରବାର ହେଉଥଲେ. ତଥାପି ଅନ୍ତଃପୁର ଅର୍ଥରେ ‘ପନ୍ଵୀ ସଦନ? ବ୍ଯବହୃତ ହୋଇଅଛି । ଏହି 
ମହଲରେ ନାରୀମାନେ ମୁକ୍ତ ଭାବରେ ବିଚରଣ କରୁଥିଲେ । ବାହାରକୁ ଆସିଲେ ଓଢଣା ଦେଇ 
ଆସୁଥୁଲେ ।( ୧୦୬) ବାହାରର କୌଣସି ପୁରୁଷ ଏଠାକୁ ଯା ଆସ କରିପାରୁ ନଥିଲେ | ଏହା ବୈଦିକ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ‘ଅନ୍ଦର ମହଲ? ଥୁଲା । ରଗ୍ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ କୁହାଯାଇଛି 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି ୨୧୨ 


ଂଗୁହାଚରନ୍ତଧୀଯୋଷା? ¦ (୧୦୭) ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଲା ଅତି ଅର ମହଲରେ ଚଳ ପ୍ରଚଳ କରୁଥୁବା 
ପରୀ ଲୋଜ | (ଘ) ସଦସ - ଏହା ହେଉଛି ଆଧୂନିଜ ବୈଠକ ଶାଳା | ଏଠାରେ ଗୃହ କଉ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ 
ପୁରୁଷମାନଙ୍କ ସହିତ ବସି କଥା ବାଉ ହୁଅନ୍ତି । ଏହା ବ୍ୟତୀତ କଠୋରୀରେ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଛୋଟ ଛୋଟ 
ବଖରା ମଧ୍ୟ ଅଲା । ଗୃହ ପାଳିତ ପଶୁମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଛୋଟ ଜୋଠରି ଥୁଲା । ଯାଗ ଯଞ୍ଚ ପାଇଁ 
ନିମନ୍ିତ ବ୍ଯକ୍ତି ବିଶେଷ ବ୍ରାଦୁଣ ମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସୃତନ୍ତ୍ର ବଖରା ଅଲା | ତାହାକୁ ଆବସଥ ବା 
ଆବାସୀ ଅତିଥି ଶାଳା ? କୁହାଯାଉଥିଲା (୧୦୮) ଏଥୁରେ ଅତିଥୁର ସୁବିଧା ନିମିତ୍ତ ବିଭିନ ଉପକରଣ 
ମଧ୍ୟ ରାଖାଯାଉଥୁଲା । ‘ଆପସ୍ତମ୍ଭ ଶ୍ରୌତ ସୂତ୍ର? ତଥା ଧର୍ମ ସୁତରରେ ଏହାର ବିସୃତ ବର୍ଣ୍ତନା ମିଳେ । 


ରଗ୍ବେଦରେ ବୈଦିକ ଗୃହକୁ ତିଧାତୁ ” ବୋଲି କହାଯାଇଛି 1୧୦୯) ସାୟଣାଗୃର୍ଯ୍ୟ 
ଂତ଼ିଧାତୁ ? ଶରର ବାଖ୍ୟା କରି ଡ଼ି ରୁମିକା? ବା ‘ତିନିଖଞ୍ଜା ? ବୋଲି କହିଅଛନ୍ତି | ସାଧାରଣ ବୈଦିକ 
ଗୃଢରେ ତିନିଗୋଟି ଖଞ୍ଜା ଥଲା । ଏହାର ଗୃହର ବିଶାଳତା ବିଷୟରେ ସୂଚନା ଦେଇଥାୀଏ | ଗୃହ 
ଉପକରଣର ଘୁଲଭତା ଯୋଗୁଁ ଏହି ତିନି ଖଞ୍ଜା ଗୃହ ନିର୍ମାଣ କରାଯାଉଥିଲା ! ବୈଦିକ ଯୁଗରେ ଏହା 
ଉପଯୋଗୀ ଭୂମିର ପ୍ରାଚୁର୍ଯ୍ୟ ଅଲା । 


ଗୃହକୁ ଯେଉଁ ଦେବତା ରକ୍ଷା କରୁଥିଲେ ତାଙ୍କୁ ବାଙ୍ୋଷ୍ଟତି? ବୋଲି କୁହାଯାଉଥିଲା | 
ତାଙ୍କ ଉପଲକ୍ଷେ ରଗ୍‌ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ସୂତି ? ଅର୍ପଣ କରାଯାଇଅଛି । ଏଥୁରେ କୁହାଯାଇଛି ‘ହେ 
ବାସ୍ତୋଷ୍ଟତେ ? ଆମ ଘର ସୁନ୍ଦର ଏବଂ ରୋଗ ହୀନ ହେଉ | ଦୁଇ ଗୋତିଆ ଓ ଚୃରି ଗୋତିଆ 
ପ୍ରାଣୀଙ୍କର ମଙ୍ଗଳ ହେଉ ! ଗାର ଓ ଘୋଡା ମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ଆମ ସମୃଷିକୁ ତୁମେ ବଢାଅ | ସବୁବେଳେ 
ଆମେ ଯୁବକ ଥାଇ ତୁମୃର ମିତୁ ଭାବରେ ରହି ଥାଉ ଏବଂ ବାପ ପୁଅକୁ ଗୃହି ଲା ଭଳି ତୁମେ ଆମ ପ୍ରତି 
ପ୍ରୀତିଯୂକ୍ତ ହୋଇ ରହି ଥାଅ !( ୧୧୦) 


“ଗୃହ୍ୟ ସୁଡ଼”ରୁ ଜଣାପତେ ଧନୀ, ଦରିଦ୍ରଦ ସମସ୍ତଙ୍କ ପାଇଁ ଗୃହ ନିର୍ମାଣ ଲାଗି ଥାନ 
ନିର୍ବାଚନ ଠାରୁ ଆରମ୍‌ କରି ଗୃହ ପ୍ରବେଶ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବିଭିନ୍ନ ଧାର୍ମିକ ପଢା ବିଧାନ କରିବାକୁ ପଡ଼ୁଥୁଲା | 
ଗୃହ ନିର୍ମାଣ ପାଇଁ ଭୂମିର କେଉଁ ଜେଉଁ ଗୁଣ ପ୍ରତି ଦୃଷ୍ଟି ଦେବାକୁ ପଡୁଥିଲା ତାହା ° ଆଡେ ? କହିଛନ୍ତି - 
“ଯେଉଁ ଜମିରେ ଗୃହ ନିର୍ମୀଣ କରାଯିବ ତାହା ବିବାଦୀୟ ହୋଇ ନଥିବ | ଏହା ଲବଣ ହୀନ ୟାନ 
ହୋଇଥିବ ଏବଂ ଏଠାରେ ବୃକ୍ଷ ଞାଷଧୀୟ ଗୁଲୁଲତା ଅତିକମ୍‌ରେ ଘାସ ଅବ | ଏହା ଖାଲୁଆ ହୋଇ 
ନଥିବ 1( ୧୧୧) ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ଯେ ଘର ତିଆରି ବେଳେ ମାପ ଚୁପ କରାଯାଉଥୁଲା | 
( ୧୧୨) ଏଥରୁ ଅନୁମାନ କରାଯାଉଛି ସେତେବେଳେ ବାସୁ ଶିନ୍ନର ଉଭବ ହୋଇଥଲା ଏବଂ ସେଥିରେ 
ପ୍ରଣୀତ ନୀତି ଗୁଡିକର ଅନୁସରଣ କରି ଘର ତିଆରି ହେଉଥଲା | ଦେବତାମାନଙ୍କର ବାହୁ ଶିଳ୍କୀ 
ଥିଲେ ବବିଶୃକର୍ମା? ଓ ଅସୁରମାନଙ୍କର ‘ମୟ? | 


ବୈଦିକ ଗଛ ମାନଙ୍କରେ ଆମ ଘରର ବିଭିନ ନାମ ? ଦେଖୁବାକୁ ପାଇଥାଉ | ସେତେବେଳେ 
ବିଭିନ ଘର ତିଆରି ହେଉଥଲା ଏବଂ ସେମାନଙ୍କର ନାମ ଭିନୂ ଅଲା । ଏଦି ନାମ ଗୁଡିକ ହେଲା 
“ଗୃହ. ଆୟତନ, ଷସ୍ତ୍ୟା, ବାସୁ. ହର୍ମ୍ୟ, ଦୁରୋଣ ” ଇତ୍ୟାଦି । ଭଲ ଘରକୁ କୁହାଯାଉଥିଲା ° ୁବାହୁ ? । 
ଆଉ ମଧ୍ୟ ଭଲ ଘର ଯେଉଁଠି ତିଆରି ହେଉଥଲା ତାହାର ନାମ “ମୂବାସ୍ଧ? । ଦୁରୋଣ ଶରଟି 
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ବଦୁବାର ରଗ୍‌ ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛି ! ଏହି ଘର ଦ୍ରାର ଯୁକ୍ତ ଥିବାରୁ ଏହାର ନାମ ଦୁରୋଣ 
ହୋଇ ଅଛି ।(୧୧୩) 'ପସ୍ତ୍ୟା ? ଶରଟି ମଧ୍ୟ ବହୁବାର ରଗ ବେଦରେ ଉଲୁିଶୂତ 1( ୧୧୪) ଅଗିଙ୍କର 
ଘର ତିନି ଜାଗାରେ ଅବାରୁ ତାଙ୍କୁ ତିପସ୍ତ୍ୟ ବୋଲି ? ରଗ୍‌ ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହ୍ରୋଇଅଛି !( ୧୧୫) ଏହି 
ତିନି ଜାଗା ହେଲା ପୃଥିବୀ, ଆକାଶ ଓ ସମୁଦ଼ । ପୃଥିବୀରେ ସାଧାରଣ ଅଗ୍ନି ଭାବରେ. ଆକାଶରେ 
ସୁର୍ଯ୍ୟ ଭାବରେ ଏବଂ ସମୁଦ୍ରରେ ବାଡ଼ବାଗ୍ନି ଭାବରେ ସେ ବିଦ୍ୟମାନ ! 'ପସ୍ତ୍ୟା ର ଅନ୍ୟ ଗୋଟିଏ 
ଅର୍ଥ ହେଉଛି ଉଳଧାରା | ଚୃରିପଟେ ଜଳାଧାରା ଥିବା ଗୃହକୁ ପସ୍ତ୍ୟା କୁଦାଯାଉଥୁଲା |! ରଗ୍ବେଦର 
ଗୋଟିଏ ଯାନରେ “ମଧ୍ୟେ ପସ୍ତ୍ୟାନା ପଂକ୍ତିଟି ପ୍ରୟୋଗ କରାଯାଇଛି ।( ୧୧୬) ଏଥିରୁ ଅନୁମାନ 
କରାଯାଏ ପାଣି ଘେର ମଧ୍ୟରେ ଥୁବା ଘରକୁ  ପସ୍ତ୍ୟା? କହାଯାଉଥଲା | ଏଥିରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ଯେ 
ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଘର ତିଆରି ଲାଗି ପୋତା ଇଟା ଓ ପଥରର ବ୍ୟବହାର ଜାଣିଥିଲେ | ତେଣୁ 
ସେମାନେ ପାଣି ଘେରି ପୋଖରୀ ବା ଗଡ଼ଖାଇ ମଧ୍ୟରେ ସଦୃଢ ଗୃହ ନିର୍ମାଣ କରିପାରୁଥୁଲେ । 
ଦର୍ମ” ଶରର ବ୍ଯବହାର ମଧ୍ଯ ଆମେ ବୈଦିକ ଗ୍ରଛମାନଙ୍କରେ ଦେଖୁବାକୁ ପାଇଥାଉ | ଅଥର୍ବ 
ବେଦରେ ଏଦହାକ ଯମଙ୍କ ର ଗୋଟିଏ ପ୍ରାସାଦ ଅର୍ଥରେ ବ୍ୟବହାର କରାଯାଇଛି । ରଗ୍ବେଦରେ ମଧ୍ୟ 
ସେହି ଅର୍ଥରେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଛି । ସେଠାରେ ଏହା ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଛି ଏକ ପାଚେରୀ ଘେରା ବତଘର 
ଭାବରେ । ଏହି ଘରେ ଉଭୟେ ମନୁଷ୍ୟ ଏବଂ ଗୋ ମଦି ଷଖିଆଦି ଗୃହପାଳିତ ପଶୁ ରହିବା କଥା 
ଉଲ୍ଲିଖୃତ ହୋଇଛି ।(୧୧୭) 


ଯାନବାହାନ ଓ ରାସ୍ତା ¬ 


ରଗ୍ବେଦରେ କଣ୍ଟକ ଶୂନ୍ୟ ଓ ସିଧାସଳଖ ରାଙପ୍ତା ଲାଭ ନିମିତ୍ତ ପ୍ରାର୍ଥନା କରାଯାଇଛି । 
ବିପଦ ଶୂନ୍ଯ ରାସ୍ତା ନିମିତ୍ତ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରାଯାଇଛି । ଜଣାପତେ ସେ ସମୟର ରାହ୍ତା ସିଧା 
ଥିଲା । ମାତ ଗାଁର ରାସ୍ତାଗୁତିକ ଧୂଳିଆ ଥଲା । ପୋଲ ଓ ଛକର ମଧ୍ୟ ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ । ରଥ ଥୁଲା 
ସେ କାଳର ପ୍ରଧାନ ଯାନ । ରଥକୁ ବଳଦ, ଗଧ ଓ ଘୋତାମାନେ ଟାଣୁଅଲେ ! ବାହନ ଅନୁସାରେ 
ରଥର ଭିନୃ ଭିନ୍‌ ନାମ ଦେଖାଯାଏ ; ବୃଷ, ରଥ, ଷତଶୃ, ପଞବାହୀ ଇତ୍ୟାଦି । ସେହିପରି ରଥାଙ 
ଅନୁସାରେ ରଥର ଭିନୁ ଭିନ୍‌ ନାମ ଥଲା । ସେଗୁତିକ ହେଲା ତ଼ିବ୍ଦୁର, ଅଷ୍ବନ୍ଧୁର, ସଭ୍ତଚ୍କ, ହିରଣ୍ୟଚକ୍ର 
ଇତ୍ୟାଦି । ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ରଥ ସବ ଯାନ ଠାରୁ ଅଧକ ଆଦର ଲାଉ କରୁଥଲା | ଯାତାୟତ ଓ 
ଯୁ ଷେତୃରେ ରଥ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥଲା | ଏ ସମୟରେ ରଥ ନିର୍ମାଣ କୌଶଳ ଉଚ୍ଚକୋଟିର ଥଲା । 


ରଥ ବ୍ୟତୀତ ‘ଅନସ ? ଯାନର ଉଲ୍ଲେଖ ମଧ୍ୟ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ମିଳି ଥାଏ । ଏହା 
ଗାତି ଅର୍ଥରେ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଛି ! ତାହାକୁ ବଳଦ ଓ ଗାଇ ମଧ୍ୟ ଟାଣୁ ଥଲେ । ସେହି ଯାନରେ 
‘ତାଟି ? ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥଲା | ଗାତି ଟାଣୁଅବା ପଶୁକୁ ଧୂର୍ଷଦ ? କୁହାଯାଇଛି । ଗାତି ମନୁଷ୍ୟବାହୀ 
ଓ ଭାରବାଦୀ | ଶସ୍ୟ ପ୍ରଭୃତି ବୋହିବା ଗାଡ଼ିକୁ ଗକଟ(ଶଗଡ଼) ଓ ଛୋଟ ଗାଡ଼ିକୁ ‘ଗୋଲିଙ୍ଂ” 
କୁହାଯାଉଥୂଲା | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ବବି-ପଥ? ନାମକ ଅନ୍ୟ ଏକ ଯାନର ବର୍ଣ୍ଠନା ମିଳେ । ତାହା 
ଅସୁବିଧା ରାସ୍ତାରେ ଯାଉଥଲା । ହାତୀ. ଘୋତା, ଓଟ. ପିଠିରେ ବସି ଲୋଢେ ଯାତରା କରୁଥିଲେ | 
ଜିନିଷ ପତୃ ମଧ୍ୟ ଏଥରେ ନବା ଆଣିବା ହେଉଥଲା |! ସାଧାରଣତଃ ଲୋକେ ପାଦରେ ଯିବା ଆସିବା 
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କରୁଥିଲେ | ଜଳ ଯାନ ‘ନୌକାର? ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ । ନାବକୁ “ଅରିତୁ ? ଓ ନାବିକକୁ ଅରିଡ଼ ? 
କହୁଥିଲେ । ପରବ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ବାଣିଜ୍ୟ ନୌକା, ଯୁ ନୌକା, କୀଡା ନୌକା ଆଦି 
ବିଭିନ ଜଳଯାନର ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ।(ଅଭିନ୍‌ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାସଙ୍କ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ପୁସ୍ତକର 
ପୃ ୧୩୮ରୁ ଉତ୍ତତ) ! 

ବର୍ଷ ସାରା ନାନା ଉପ୍ପାଦନ କର୍ମରେ ଲୋକେ ବ୍ଯସ୍ତ ରହୁଅଲେ । କୃଷି କର୍ମ ବ୍ୟତୀତ 
ଘରୋଇ ଗିଳ୍ଳ ଯଥା କମାର କାମ, କୁମାର କାମ. ବଢ଼େଇ କାମ, ଲୁଗା ବୁଣିବା ଆଦି କାମରେ ନିଜକୁ 
ନିୟୋଜିତ କରୁଥିଲେ । ସୂର୍ଯ୍ୟୋଦୟରୁ ସୂର୍ଯ୍ୟାସ୍ତ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଗ୍ରାମଗୁତିକ କର୍ମମୂଖର ହୋଇ ରହୁ ଅଲା ! 
ରଗଚାବେଦରେ ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇଛି “ପ୍ରେମ ମୟୀ ମା”? ନିଜ ପୁଅପାଇଁ ଲୁଗା ବୁଣି କରି ପି୍ଧାଉଥିଲେ ।( ୧୧୮) 
ସ୍ତୀମାନେ ସାଧାରଣତଃ ଲୁଗାବ୍ର ଣିବା କାମରେ ନିଯୂକ୍ତା ଥଲେ | ଘରେ ମା? ଭଉଣୀମାନଙ୍କୁ ଏହି କାର୍ଯ୍ୟ 
କରିବାକୁ ପଡ଼ୁଥିଲା । ଅପେକ୍ଷାକୃତ ବୟସ୍କା ସ୍ତୀଲୋକ ମାନଙ୍କୁ ସହଜ କାମ କରିବାକୁ ହେଉଥଲା | 
ତୁଳା ରିଣିବା, କପାରୁ ମଞ୍ଜି ଛତାଇବା କାମ ତହିଁର ଅନ୍ତର୍ଗତ । ଲୁହା କାମ କରୁଥିବା ଲୋକଙ୍କୁ 
“କର୍ମାର” କୁହାପାଉଥଲା | ସେମାନେ ଲଙ୍ଗଳ ଲୁହା. ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଘରୋଇ ବ୍ୟବଦ୍ରାରରେ ଲାଗୁଥିବା 
ଲୁହାର ଢିନିଷମାନ ତିଆରି କରୁଥିଲେ ! କୁଲାଳ ହେଉଛି ଆଉିକାଲି କୁମାର ନାଁର ପତିଶର | ଜୁଲାଳର 
କାମ ଥୁଲା ଦାଣ୍ଡି ମାଠିଆ ଆଦି ` ମାଟି ଜିନିଷ ତିଆରି କରିବା | ପାଣି କିମ୍ବା ମହୁ ରଖୁବା ପାଇଁ ଲୋକେ 
ଚମଡ଼ାର ପାତ ତିଆରି କରୁଥିଲେ | ଏଦାର ନାମ ଅଲା ଦୃତ? । ଏଦା ଥଲା ଚର୍ମମୃ”ର ନାମ | ଏ 
ଢଚର୍ମମ୍ୃ? ଆଉିକାଲିର ଚମାର ସହିତ ତୁଳନୀୟ ହେବେ । ଗାଁ ବଇଦ ମାନଙ୍କୁ କୁହାଯାଉଥଲା 
ଭିଷକ୍‌ ? |(୧୧୯) ଏହିପରି ୭୦ ପ୍ରକାର କାରିଗରଙ୍କ ନାମ “ବାଉସନେୟି ସଂହିତା ”ରେ 
ଉଲ୍ଖୂତ ।( ୧୨୦) ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ କୃତ୍ରିମ ଉପାୟରେ ଜଳ ଧାରା ସୃଷ୍ଟି କରି କୃଷି କ୍ଷେତୁରେ 
ବ୍ୟବହୃତ କରୁଥିଲେ । ଏ ପ୍ରକାର ଉଳାଧାରାକୁ କୁଲ୍ୟା ? କୁହାଯାଉଥିଲା | ଯାହାର ଉଲ୍ଲେଖ ବେଦରେ 
ମିଳିଥାଏ । ୧୨୧) ଏହା ଛଡା କୃତିମ କ୍ପମାନ ଖନନ କରି କୃଷି କ୍ଷେତକୁ ଉଳସେଚିତ କରୁଥିଲେ | 


ଏହା ମଧ୍ୟ ବେଦରେ ଉଲ୍ଲିଖୃତ |( ୧୨୨) 

ଆଜି କାଲି ଭଳି ଗ୍ରାମରେ ଦାରିଦ୍ୟୁ ସେତେବେଳେ ନଥୁଲା | ଗ୍ରାମ ଗୁଡିକ ସମସ୍ତ ଆବଶ୍ୟକ 
ବସ୍ତୁରେ ପରିପୂର୍ଣ ଥଲା | ଏହି ପରିବେଶରେ ସେମାନେ ଆନନ୍ଦ ପାଉଥୁଲେ | ତେଣୁ ଏ ପରିବେଶରୁ 
ମୃଷ୍ଟ ବୈଦିକ ସାଦ୍ରିତ୍ୟରେ ନିରାଶ୍ୟ ବା ବିଷାଦ ? ନାହିଁ । ମୃତ୍ୟୁ ଚେତନା ବୈଦିକ ରଷିଙ୍କୁ ସ୍ତର୍ଗ 
କରିପାରୁ ନଥୁଲା | ଗ୍ରାମ୍ୟ ସଂସ୍ଥୁତିର ଆଲୋକ ସେତେବେଳେ ନଗର ଜୀବନକୁ ଆଲୋକିତ କରୁଥିଲା । 
ଗ୍ରାମୀଣ ପରିବେଶର ମୁନିରଖିମାନେ ରାଜନ୍ୟ ବର୍ଗଙ୍କ ର ପଥ ପ୍ରଦର୍ଶକ ଥଲେ | ତକୁ।ଳୀନ ମଣିଷର 
ସହଜାତ ଗୁଣ ଥୁଲା ଦିବତୃ? ଫଳରେ ସେମାନେ ସାରା ବିଶୃକୁ ଏକ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ସୁତ୍ରରେ ବାହି 


ରଖୁବାର ପ୍ରୟାସ କରିଥଲେ | 
ନିତ୍ୟ ବ୍ୟବହାର୍ଯ୍ୟ ପଦାର୍ଥ 

ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଯେଉଁ ଘରୋଇ ଆସବାସ ପତୃ ବ୍ୟବହାର କରୁଥିଲେ ସେ ସଂପର୍କରେ 
ନିମ୍ବରେ ଆଲୋଚନା କରାଗଲା — 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି ୨୧୫ 


ଯଜ୍ଞ? କାର୍ଯ୍ୟ ସମାହିତ କରିବା ପାଇଁ ‘କୁଗ”ର ଆସନ ତିଆରି କରି ବ୍ୟବହାର 
ଜରାଯାଉଥୂଲା । ସେ ଗୁତିକର ନାମ ଥୁଲା ପ୍ରସ୍ତର, ବହି. କୁର୍ଟ ¦ ଏହି କୁର୍ଟ ଶରରୁ କୁର୍ସୀ ଗରର 
ଉତଭବ ହୋଇ ପାରିଥାଏ । ବସା ଉଠା କରିବାପାଇଁ ବେତର ‘ଚଟାଇ ” ତିଆରି କରା ଯାଉଥିଲା । 
ଏହାକୁ “କଶିପୁ? ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୁଲା ! ଧନୀ ଲୋକମାନେ ବେଳେ ବେଳେ ସୁନାର ଝାଲର 
ଦେଉଥୁଲେ | ସେତେବେଳେ ଏହାକୁ ଦିରଣ୍ୟ କଶିପୁ ? କୁହାଯାଉଥିଲା ! ଅଶୃମେଧ ଯଜ୍ଞ ବେଳେ 
ରାଜା ଦିରଣ୍ୟ କଶିପୁ ରେ ବସିବାର ବିଧୂ ଥୁଲା । 


ତଲଳ — ଆଉ ଗୋଟିଏ ବଡ଼ୁକୁ ‘ତଳ୍କ” କୁହାଯାଉଥିଲା । ସେତେବେଳେ ଅନ୍ତ ଃପୂରରେ ଭ୍ତ୍ରୀମାନଙ୍କ 
ଦାରା ଆସନ ବିଛଣା ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥିବାର ପ୍ରମାଣ ମିଳେ । ତନ୍ତ . ପୋଷା ଓ ବହ୍ୟ ” ଉପରେ 
ଶୋଇ ମୂଖ ଅନୁଭବ କରୁଥିବା ସ୍ତୀ ମାନଙ୍କର ଉଲ୍ଲେଖ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରୁ ମିଳୁଅଛି । ବରବଧଙ୍କର 
ଶୂର ମିଳନ ତନ୍ଟ? ଉପରେ ହେଉଥଲା ¦ ଅଥର୍ବ ବେଦ ବିବାହ ମୁକ୍ତ ରେ ବଧୂକୁ ପ୍ରସନ୍ନ ଚିତ୍ତ 
ହୋଇ ତ୍ତ” ଆରୋହଣ କରି ପତି ନିମିତ୍ତ ସନ୍ତାନ ଉପୂନ କରିବା ରୂପ କଲ୍ୟାଣ କର ବୋଲି 
ଜୁହାଯାଇଛି । ଏଥରେ କୁହାଯାଇଛି ତୁମେ ପ୍ରସନ ଚିତ୍ତରେ ତଛ୍‌” ଉପରକୁ ଉଠ ଏବଂ ପତିଙ୍କ ଲାଗି 
ସନ୍ଧାନ ଜନ୍‌ କର 1( ୧୨୩) ‘ଶତପଥ ବ୍ରାଦୁଣ”ରେ ମଧ୍ୟ ଏଦି ବାଣୀ ଅନୁରଣିତ ୧୨୪) ସେଠାରେ 
ଜୁହାଯାଇଛି ଯେ “ତନ୍ୀ? ଗୟନରୁ ଜାତ ସନ୍ତାନ ବୈଧ । ତେଣୁ ତାହାକୁ କୁହାଯାଏ ତନ୍ଚ୍ୟ ବା ତନ୍ତ 
ଜାତ? । ଏଥୁରୁ ଅନୁମାନ କରାଯାଉଛି “ତ୍ତ ହେଉଛି ବିବାହରେ ବ୍ଯବହୃତ ହେଉଥିବା 
ପଲଙ୍କ । ତ୍ନ” ଉପରେ ସେତେବେଳେ ପବିତୃତା ଆରୋପ କରାଯାଇଛି । ଏଥୁରେ ଶୋଇବାର ଅଧୂକାର 
ଢେବଳ ପବିତୃ ବିବାହ ବନ୍ଧନରେ ବାଛି ହୋଇ ଥିବା ବର ବଧଙ୍କର ଥୁଲା | ରଚ୍‌ବେଦରେ ମଧ୍ୟ ଏଡ଼ରି 
“ତକ୍‌,” ଉଲ୍ଲେଖ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ | ୧୨୫) ପବିତ୍ର ‘ଉଦୁମୃୂର ? ଗଛର କାଠରେ ଏହି ତହ” ତିଆରି 
କରାଯାଉଥୁଲା | 


ପ୍ରୋଷ୍ଟ ¬ ବଡ଼ ବଡ଼ ପ୍ରାସାଦ ଭିତରେ “ ପ୍ରୋଷ୍ଠ' ଉପରେ ସୁଖରେ ଶୟନ କରୁଥିବା ନାରୀମାନଙ୍କର 
ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ | ଏଥୁରୁ ଅନୁମାନ ହେଉଛି ହର୍ମ୍ୟବାସିନୀ ଧନୀ ଘରର ସ୍ତୀମାନେ ଏଥୁରେ ଶୟନ 
କରୁଥିଲେ । ବେଦମନ୍ରେ ଏଡ଼ି ସ୍ତ୍ରୀ ଲୋକମାନଙ୍କୁ ‘ପୋଷ୍ଶୟା? (ପୋଷ୍ଟରେ ଶୋଇଥିବା ଭ୍ତ୍ରୀ) 
ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ଏହାର ଗଠନ ପ୍ରଣାଳୀ ସୁନ୍ଦର ! ଏହାର ଦୁଇଟି ପାଦ ଥାଏ । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ର ରୁ ଜଣାପତେ ବଧୂକୁ ପତିଗୃହକୁ ଯିବା ସମୟରେ ତକିଆ ଓ ତୈଳ ସହିତ ‘କୋଶ ଏକ 
ପ୍ରକାର ଖଟ) ଦିଆଯାଉଥୁଲା | ବୋଧହୁଏ ସେଡ଼ି କୋଶ? ହେଉଛି ଆଲୋଚ୍ୟ ପ୍ରୋ” । ତେବେ 
ଏହା ଦଦର୍ମ୍ୟରେ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥିବା ଏକ ପ୍ରକାର ମୂଲ୍ୟବାନ ଶ୍୍ୟା | 


ବହ୍ୟ ¬ 


ବହ୍୍ଯ ଶରରୁ ଜଣାପତେ ଏ ଆସନ ଏକ ୟାନରୁ ଅନ୍ୟ ୟାନକୁ ନିଆ ଯାଇ ପାରୁଥୁଲା । 
ବଧୂ ଶ୍ରାନ୍ତବା ଅବସନ୍ନ ହୋଇ ପଡୁଥିଲେ ବହ୍ୟରେ ବସି ପଡୁଥିଲା । ଏହି ‘ବହ୍ୟ ? କାଠ ଦାରା ନିମିତ 
ହେଉଥଲା ଓ ବିଶେଷ କାରୁକାର୍ଯ୍ୟ ବିଶିଷ୍ଟ ଥଲା | ବିବାହ ଉତମ୍ୁବରେ “ବଦ୍ୟ ? ଶରର ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ | 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ମତି ୨୧୬ 


ଏହି କାରୁକାର୍ଯ୍ୟ ଖଚିତ ବଦ୍ୟରେ ବିବାହ ପରେ ବରବଧୂ ଶୟନ କରୁଥିଲେ (୧୨୬) ରଗୃାବେଦରେ 
ଘ୍ରୀମାନଙ୍କର ଶଯ୍ୟା ଅର୍ଥରେ “ବଦହ୍ୟ” ଶରର ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି | ୧୨୭) 


ଆସନ୍ଦୀ — 


ବ୍ରାଦ୍ଣ ଗ୍ରଛରୁ ଜଣାପତେ ଆସନ୍ଦୀ ହେଉଛି ରାଜା ବା ଧନୀ୍ବ୍ଯକ୍ତିଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ବ୍ଯବହୃତ 
ହେଉଥିବା “ଗଦି ବା ଚୌଜି ? ବିଶେଷ | ଏହା ବସିବା ଓ ଶୋଇବା ଉଭୟ କାମପାଇଁ ବ୍ୟବହୃତ 
ହେଉଥିଲା ¦ ‘ଆସନ୍ଦୀ? ପ୍ରାୟ ରାଜ ସିଂହାସନ ପରିଥୁଲା | ଅଥର୍ବ ବେଦରୁ ଜଣାପତେ ‘ଆସନ ”ର 
ଚୃରୋଟି ଗୋତ ଅଲା (୧୨୮) ଏହା ତନ୍ତ ଦାରା ବୁଣା ଯାଉଥଲା । ‘ଆସନ୍ଦୀ? ଉପରେ ଗୋଟିଏ 
ଚଦର (ଆସ୍ତରଣ) ପତୁଅଲା | ତିକିଆ ଉପ ବର୍ଦଦଣ) ଗଦି ( ଆସାଦ) ଏବଂ ଆରାମ କରିବା ନିମିତ 
ଉପଶ୍ରୟ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥଲା । ସାଧାରଣ ଲୋଜ ମଧ୍ୟ ‘ଆସନ୍ଦୀ ? ବ୍ୟବହାର କରୁଥିଲେ | ଏହାର 
ଉଲ୍ଲେଖ ବହୁଳ ଭାବରେ “ଅଥର୍ବ ବେଦ ଓ ବାଜସନେୟୀ ? ସଂହିତାରେ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳିଥାଏ ।‹ ୧୨୯) 
ଗତପଥ ବାହୃଣ”ରେ ଉନ୍ତେଜୟ ରାଜାଙ୍କ ରୀାଜନଗରର ଉପାଧୂ ଥଲା ଆସନ୍ଦୀବନ୍ତ ସିଂହାସନ ଥବା 
ବାଲା (୧୩୦) ଜନ୍ତେଜୟ ରାଜାଙ୍କ ଆସନ ଖୁବ୍‌ ମୂଲ୍ୟବାନ ଅଲା । ତେଣୁ ତାଙ୍କ ରାଜ ନଗରକୁ 
ଲୋକେ ସିଂହାସନରେ ଭରପୂର ବୋଲି ନାମ ଦେଇ ଥିଲେ | 


କଳଶ ¬ ଘରର ନାନାଦି ବ୍ୟବହାର୍ଯ୍ୟ ଜିନିଷ ମଧ୍ୟରେ କଳଶ ଅନ୍ୟତମ | ଏହା ଉତ୍ତୟ ମାଟି ଓ 
ଲୁହାରେ ତିଆରି ହେଉଥଲା | ରଚାବେଦର ପ୍ରାଅମିକ କାଳରେ “କଳଗଶ ? ମାଟିରେ ନିର୍ମିତ ହେଉଥୂଲା | 
ମାତୃ ସେମାନଙ୍କର ପୂର୍ବାଭିମୁଖ ଗତି ଫଳରେ ସେମାନେ ଲୁହାର ସନ୍ଧାନ ଯେତେବେଳେ ପାଇଥୁବେ 
ସେତେବେଳେ ସେମାନେ ଲୁହାର “କଳଶ? ତିଆର କରିଥିବେ | ତେଣୁ କଳଶ ଉଭୟ ମାଟି ଓ 
ଲୁହାରେ ଅଲା ।( ୧୩୧) 


ଦ୍ରୋଣ ¬ କାଠରେ ତିଆରି ଦ୍ରୋଣ ମଧ୍ୟ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥଲା | ଏହା ଏକ ମାପକ ଅଲା | ଏଥିରେ 
ଧାନ, ଚାଉଳ, ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଶସ୍ୟ ମପା ଯାଉଥଲା | ଦୃତି ହେଉଛି ଚମତାରେ ତିଆରି ଏକ ଅଳୀ | 
ଏଥିରେ ତରଳ ପଦାର୍ଥ ରହୁଅଲା ଏହାର ବର୍ଣ୍ଣନା ବେଦ ଏବଂ ବେଦୋଉର ଗଛରେ ଦେଖୁବାକୁ 
ମିଳିଥାଏ ।( ୧୩୨) ତରଳ ପଦାର୍ଥ ଏଥିରେ ରହିଲେ ଏହା ଫୁଲି ଯାଉଥଲା । ତେଣୁ ରଚ୍‌ା ବେଦରେ 
ଏହାକ ‘ଧ୍ରାତ” ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି [( ୧୩୩) ଧ୍ବାତ ଅର୍ଥ ହେଉଛି ଫୁଲିଲା ଆକାର ବିଶି | ଦୁଧ, 
ସୋମରସ. ଆଦି ତରଳ ପଦାର୍ଥ ଏଦ଼ି “ଦୃତି ରେ ରଖାଯାଉଥଲା । ଧନୀ ଲୋକମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ 
ସୁନା ଓ ରୂପାର ବାସନ ବ୍ୟବଦୃତ ହେଉଥଲା | ଯଜ୍ଞରେ ଅନ୍ୃପାକ ନିମିତ୍ତ ଘରେ ˆ ଯାଳି? (ଆଳି) 
ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥଲା । କାଠ ଓ ପଥରର ପିଟଣା ଓ ଚୃଲୁଣୀର ବ୍ୟବହାର ସେମାନଙ୍କୁ ଉଣାଥୁଲା । 
ବଁମାନ ପିଆଲାକୁ ସେତେବେଳେ “ଚଷକ?” କୁହାଯାଉଥୁଲା | ଧନୀଲୋକମାନେ ସୁନା ଓ ରୂପାର 
“ ଚଷକ ? ବ୍ୟବହାର କରୁଥୁଲେ ! କାଠର ତିଆରି “ ଭଲୁଖଳ ” ଓ “ ମୁସଳ ରେ ଚେରମୂଳି ଓ ଘୋମଲତା 
କୁଟାଯାଉଥବାର ପ୍ରମାଣ ବେଦରେ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳିଥାଏ |( ୧୩୪) ଲୁହାର ଆବିାର ପରେ “ଉଳଖଳ- 
ମୁସଳ ? ଲୁହାରେ ତିଆରିହେଲା । ଏହା ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟ ଏକ ପାତୁ ଅଲା ତାହାକୁ କୁଦାଯାଉଥୁଲା 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୧୭ 


ରର୍ଦର? । ରଗ୍‌ ବେଦରେ ଏହି ଶରର ବ୍ୟବହାର ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ !( ୧୩୫) ଏଡ଼ି ମନ୍ବରେ କୁହାଯାଇଛି 
ଲୋକ “ଉର୍ଦର?ରେ ଅନ୍‌ ଭରିଲା ଉକି ଇ୍ପଙ୍କୁ ଘୋମରସ ଭରି କରି ଦିଆ ଯାଇଥାଏ । ଆଜିକାଲି 
ଓଡିଶାର ପଲ ଅଞ୍ଚଳରେ ଏହି “ଉଦର ”ର ବ୍ୟବହାର ଅଛି । ଏହା ବାଉଁଶ ପାତିଆରେ ତିଆରି 
ହୋଇଥାଏ ! 


ଅଥର୍ବ ବେଦରେ “ଶିକ୍ୟ? ଶରର ପ୍ରୟୋଗ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ 1( ୧୩୬) ଏହା ଓଡିଆ 
ଭାଷାରେ ବ୍ୟବହୃତ “ଶିକା? ଶର ସହ ତୁଳନୀୟ | ଏହାକୁ ଦଉତିରେ ତିଆରି କରି ଉପରୁ ତଳକୁ 
ଝୁଲା ଯାଇଥାଏ । ଏହା ଘରର ° ଓରା” ବା କାଛରେ ବାଉଁଶ, କାଠ ପକାଇ ଝୁଲାଯାଏ । ପାତୁ ମଧ୍ୟରେ 
ଦୁଧ ଦହି ଆଦି ଖାଦ୍ୟ ଦ୍ରବ୍ୟ ରଖୁ ଶିକାରେ ରଖୁ ଝୁଲାଇ ଦିଆଯାଉଥିଲା | ସୁନା ରୂପା ଆଦି ମୂଲ୍ୟବାନ 
ଧାତୁକୁ ମଧ୍ୟ ମାଟି ପାତ୍ରରେ ପୁରାଇ ବେଳେବେଳେ ଏଡ଼ି ଶିକାରେ ରଖା ଯାଉଥୂଲା ! 


ଉପରୋକ୍ତ ଆଲୋଚନାରୁ ଉଣାପତେ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସେମାନଙ୍କ ଜୀବନକୁ ଉପଭୋଗ 
କରିବା ନିମିତ୍ତ ସକଳ ପ୍ରକାର ସାମଗ୍ରୀର ବ୍ୟବୟା କରିଥୁଲେ | ଅନୃ. ବସ୍ତ, ଓ ଆଶ୍ରୟ କୌଣସିଥୁରେ 
ସେମାନଙ୍କ ର ଅଭାବ ନଥୁଲା । ସେମାନେ ଏକ ଶୃଙ୍ଖଳିତ ସାମାଜିକ ଜୀବନ ଯାପନ କରୁଥିଲେ ଏବଂ 
ଆଧ୍ୟଭୌତିକ ଅଭିଳାଷ ପୂରଣ କରିବା ସଂଗେ ସଂଗେ ଆଧୂଦୈବିକ ଓ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ଅଭିଳାଷ ପୁରଣ 
ଦିଗରେ ଆଗେଇ ଗୃଲିଥିଲେ | ସେମାନଙ୍କ ସାମାଜିକ ଜୀବନ ଜୀବନ୍ତ ଓ କର୍ମମୁଖର ଥୁଲା ! 


ସାଧାରଣ ସ୍ବାଯ୍ୟ ଓ ଖାଷଧ ¬ 


ବେଦରେ ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟ ଜନକ ଚିକିଯମ୍ରାର ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି | ଅଗ୍ନିନୀ କୁମାର ଦୁଇଜଣ ତାଙ୍କର 
ଅଦରୁତ ଚିକିଯ୍ଥା ଓ ଅସ୍ତୋପଚୃର ଲାଗି ବେନ୍ଦରେ ଉଚ୍ଚ ପ୍ରଶଂସିତ ହୋଇଅଛନ୍ତି । ସାଧାରଣ ଅସୁତାକୁ 
ଯକ୍ଷା କୁଦାଯାଉଥୁଲା | ବୋଧହୁଏ ତାହା ସାଧାରଣ ଉଖମକୁ ବୁଝାଇଥାଏ | ରୋଗ ନିବାରଣ ନିମିତ୍ତ 
ଉାଷଧକୁ “ଡୃତି? କରାଯାଇଛି । ଦେବ ବୈଦ୍ୟ ଅଶ୍ତିନୀ କୁମାର ଚକ୍ଷୁ ଚିକିଯ୍ଥାଃ ସାଧାରଣ ଚିକିଯ୍ଥାରେ 
ନିପୁଣଥୂଲେ । ରଖି ଂଚ୍ୟବନ ଙ୍କୁ ଅଶ୍ନିନୀ କୁମାର ପୁନଃ ଯୌବନ ଦେବା କଥା ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି । 
“ଦଳ ମଗଧ” ରଖି “ଭେଭ?ଙକୁ ସେ ଦୁହେଁ ଭୁକ୍ଷାର କରିଥିଲେ | ‘ଅଶ୍ରିନୌ? ଅନ୍ଷକୁ ଚକ୍ଷୁଦାନ ଓ 
ବିଶପଳାଡୁ ଲୁହାର ଉଙ୍ଘ ପ୍ରଦାନ କରିଥଲେ ¦ ‘ବିଶପଳା? ଯୁରେ ଉଘଂ ହରାଇଥଲେ | 


ପରବର୍ଝ୍ୀ ସଂଦ୍ିତା କାଳରେ ଅଶ୍ରିନୀକୁ ମାର ଦ୍ରୟଙ୍କର ଲୋକପ୍ରିୟତା ଆସ୍ତେ ଆସ୍ତେ 
କମିଆମିଥୁଲା | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ନାନା ପ୍ରକାର ରୋଗର ଉଲ୍ଲେଖ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳିଥାଏ । ଅଥର୍ବବେଦରେ 
“ତକମ୍‌ ” ଏକ ପ୍ରକାର ଜୂର) ବହୁବାର ଉଲୁଖତ ହୋଇଅଛି ! ନାଳରକ୍ତ ଝାତା, ବଥ, ଫୁଲା, ମୁଣ୍ଡବ୍ୟଥା, 
ଦ୍ରଳଦିଆ ପାଣ୍ଡ. ଚକ୍ଷୁରୋଗ, ଜଖମ୍‌, ଆଘାତ, ସର୍ପ ତଥା ବିଷାକ୍ୁ କୀଟ ଦଂଶନ, କଷ୍ଟ ସାଧାରଣ ବିଷ 
ଜନିତ ରୋଗ, ପାଗଳାମି, ଗଣ୍ଚିବାତ ଇତ୍ୟାଦିର ଉଲ୍ଲେଖ ଏଥୁରୁ ମିଳିଆଏ । ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟର 
ଚିକିଯାରେ ପ୍ରାଥମିକ ଞ୍ଞାନ- ଥୁଲା । ଚିକିଯରା ପ୍ରଣାଳୀ ଇଣ୍ଡୋ -ଇଉରୋପୀୟ ପରତି ଥୁଲା | ପିଲାଙ୍କୁ 
“ଗଙ୍ଗ ? ରୋଗ ହେଉଥଲା ! ଗର୍ଭାବଯାରେ ସୁଖ ପ୍ରସବ ନିମିତ୍ତ ବିଶେଷ ଯନୃ ନିଆ ଯାଉଥଲା | 
ଗୃହ୍ୟ ସୂତ୍ରରେ ପରିଷ୍ଟାର ପରିଛନତା ପ୍ରତି ବିଶେଷ ମହତ ଦିଆଯାଇଛି । ପ୍ରତ୍ୟକ ଦିନ ସ୍ଲାନ କରିବା 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୧୮ 


ଏବଂ ପାଣି ଦାରା ଘର ସଫା କରିବାର ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି । ଗୋବର ଦାରା ଘର ଲିପିବା ଓ ଘରେ 
ପାଣି ଛିିବା ପ୍ରତି ବିଶେଷ ମହତ ଦିଆଯାଇଛି । ଅଲଗା ଯାନରେ ଝାଟୁଆ ବା ମଇଳା ପକାଇବାର 
ନିର୍ଘେଶ ରହି ଅଛି ।(ଅଭିନ୍‌ ଚନ ଦାଶଙ୍କ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୃତି ପୃଷ୍ଠା ୧୩୨- ୧୩୩ରୁ ଉତ୍ୃତ) | 


ଉପରୋକ୍ତ ଆଲୋଚନାରୁ ଜଣାଯାଏ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସେମାନଙ୍କ ଜୀବନ ଚର୍ଯ୍ୟାରେ 
ପରିବେଶ ଓ ପରିୟିତିକୁ ଦୃଷ୍ଟିରେ ରଖୁ ସକଳ ପ୍ରକାର ସାମଗ୍ରୀର ବ୍ୟବୟା କରୁଥିଲେ | ଜୀବନର ତିନି 
ମୁଖ୍ୟ ଆବଶ୍ୟକତା ଯଥା, ଅନ. ବସ୍ତ ଓ ଆଶ୍ରୟ କୌଣସି ଅରେ ସେମାନଙ୍କର ଅଭାବ ନଥୁଲା । 
ସମସ୍ତ ପ୍ରାଚୁର୍ଯ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ଜୀବନ ଅତିବାହିତ କରୁଥିଲେ ମଧ୍ୟ ସେମାନେ ଏକ ଶୃଙ୍ଖଳିତ ଜୀବନ 
ଯାପନ କରୁଥିଲେ । ସେମାନେ ଆଧୂରୌତିକ ଅଭିଳାଷ ପୂରଣ କରିବା ସଂଗେ ସଂଗେ ଆଧୂଦୈବିକ ଓ 
ଆଧ୍ୟାମିକ ଅଭିଳାଷ ପୂରଣ ଦିଗରେ ସଯନୁ ଅଲେ | ସେମାନଙ୍କର ଜୀବନ ଅତିମାତ୍ରାରେ ଜୀବନ୍ତ 
ଥୁଲା । 


ବୈଦିକ ସଘମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୨୧୯ 


ସପ୍ତଗ ପରିଲ୍ଛେଦ 
ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥତି ଓ କର୍ମକାଣ୍ଡ 

(କ) ବୈଦିକ ସଂସ୍କୃତି ¬ 

ସହସ୍ର ସହସ୍ର ବର୍ଷତଳର ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି କଦ୍ରିଲେ ଆମେ ବୈଦିକ ସଂସ୍କୃତି ବ୍ରଝି 
ଆଉ । ଏହାର ଅତୁଳନୀୟ ପ୍ରାଣଶକ୍ତି ଏହାକୁ ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବଞ୍ଚାଇ ଗଖୁଅଛି | ଦିନୁ ସଂସ୍ମତି, ବୌର 
ସଂସ୍ତୃତି, ଜୈନ ସଂସ୍ଥତି, ଶିଖ ସଂସ୍ଥୁତିର ମୂଳ ଉତ୍ସ ହେଉଛି ବୈଦିକ ମଂସ୍ଥତି । ସଂସ୍ଥତି କହିଲେ ଏଦା 
ଦେଉଛି ବ୍ୟକ୍ତି ଗି ଥବା ସକଳ ଆଗର. ବିଚୃର ,ବ୍ୟବ ହାର, ଚାଲି ଚଳଣ ଓ ଧର୍ମ ଯାହା ଜିଛି ପରମରାରୁ 
ଆଣିଥାଏ ବା ନୂତନ ପରମ୍ପରା ସୃଷ୍ଟି କରିଥାଏ । ତାହା ହେଉଛି ସଂସ୍ଥୃତିର ମୂଳତୱ୍ତୁ | “କୃ ? ଧାତୁରୁ 
ଭୁଷଣ ଅରଅଁରେ “ସୁଟ୍‌ ? ଆଗମ କରାଯାଇ ତହିଁରେ କିନ୍‌ ? ପ୍ରତ୍ୟୟ ହେଲେ ସୃଷ୍ଟି ଦୁଏ କୃତି? 
ଶରଟ । ତାହା “ସମ୍‌ ? ଉପସର୍ଗ ଯୁକୁ ହେଲେ ଆସେ “ସଂହ୍ମତି? ଶରଟି । ମନୁଷ୍ୟର ଭୁଷଣ ସ୍ବରୂପ 
ବିଦ୍ୟମାନ ସକଳ ଉଦ୍ୟମ ହେଲା ସଂସ୍ତତି | ଏ ଉଦ୍ୟମର କ୍ଷେତ୍ର ଯେତେ ବତର ସଂସ୍ତୃତିର କ୍ଷେତୁ ସେତେ 
ବ୍ୟାପକ । ତେଣୁ ଭଲ ଚିନ୍ତା, ଉଲ କାମ, ଉଲ ଆଗ୍ଟର ବ୍ଯବହାର , ଭଲ ଚେଷ୍ଟା ଆଦି ଦେଲା 
ସଂସ୍ଥୁତିର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ । ତେଣୁ କୁହାଯାଏ ସଂସ୍ତୁତି ଅନ୍ତ ମୁଁଖୀ ହେଲା ବେଳେ ସଭ୍ୟତା ହେଉଛି ବହି ମୁଁଖୀ । 
ଘଭ୍ୟତାକୁ ସଂସ୍ତୃତିର ଅଭି ମୁଖୀ ନକ ରାଇଲେ ତାହା ଶେଷରେ ମାନବ ସମାଜକୁ ଅପସଂସ୍ଥୁତି ଆତ କୁ 
ଟାଣି ନେଇଥାଏ । ତୁଳନାମୁକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ବର କଲେ ଦେଖୁବା ଯେ ସଂଖସ୍ଥୁତି ହେଉଛି ଆଗୃରନିଷ୍ଠ । 
ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ସଭ୍ୟତା ଦେଉଛି ବିଚୃରନିଷ୍ଠ । ସଂସ୍କୃତିର ସୃଷ୍ଟି ଅନୁ ଭବରୁ ମାତ୍ର ସଭ୍ୟତାର ସୃଷ୍ଟି 
ଜ୍ଞାନରୁ ! ଅନୁଭବ ଲବୃ ଜ୍ଞାନ ଥାଏ ନିତ୍ୟ । ଅଥଚ ବୁର୍ଚି ଲବ୍ଟ ଜ୍ଞାନ ଆଏ ପରିବର୍ନଶୀଳ ¦ ମନୁଷ୍ୟର 
ବୌଣିକ ବିକାଶ ସଂଗେ ସଂଗେ ଜ୍ଞାନର ପରିବନ ଓ ବିକାଶ ଘଟିଥାଏ | ତେଣୁ ସଂସ୍ତତି ଚିରନ୍ତନ 
ଥଲା ବେଳେ ସଭ୍ୟତା ଥାଏ ପରିବଁନ ଶୀଳ | ଏହି ଚିରନ୍ତନତାକୁ ସଂସ୍ଥୁତିର ଆମା କୁହାଯାଏ । ତେଣୁ 
ଏହା ଅନ୍ତ୍ର୍ନିଦ୍ିତ ଅଭିବୃରିକୁ ବୁଝାଏ | ଏହା ଅନ୍ୟ ପାଖରେ ସହଜ ଓ ସରଳ ଭାବରେ ବୁଝିପାରିବା 
ଭଳି ଅବୟାରେ ଉପସ୍ଥାପିତ କରିବାର ଶକ୍ତିକୁ ବୁଝାଇବ । ଅତଏବ ପରହ୍ଭରକୁ ଠିକଣା ଭାବରେ 
ବୁଝିବା ଲାଗି ଉଦ୍ୟମ ଦେଉଛି ସାଂସ୍ଥୁତିକ ଦୃ୍ଟି ଭଂଗୀ ¦ 


ହଜାର ହଜାର ବର୍ଷର ପୁରାତନ ସଂସ୍କୃତି ହେଉଛି ବୈଦିକ ସଂସ୍କୃତି । ରଗ୍ବ ବେଦରେ 
କୁହାଯାଇଛି ° ଯେଉଁ ପୂର୍ବଜ ଗଷିମାନେ ଆମକୁ ଆଗରୁ ବାଟ ଦେଖାଇ ଯାଇଅଛନ୍ତି ଆମେ ଏତି 
ପ୍ରଣାମ ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଢାଳୁଛୁ ?” (୧) ଏଥିରୁ ମନେଦୁଏ ରଗ୍ବେଦ ପୂର୍ବରୁ ଅନେକ ରଖିଥୁଲେ 
ଏବଂ ସେମାନେ ଉତ୍ତର ପୁରୁଷମାନଙ୍କ ଲାଗି ବାଟ ଦେଖାଇ ଯାଇଅଛନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କର ବାଣୀର 
ପରମ୍ପରା ରଚ୍‌୍ବେଦରେ ଅନୁରଣିତ ହୋଇଛି । 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଲକ୍ଷ୍ୟ ଅଲା ˆ କୃଣନ୍ତ୍ୋବିଶ୍ମାର୍ଯ୍ୟମ୍‌'? ବା ସାରା ବିଶୃକୁ ଆର୍ଯ୍ୟ 
କରାଇବା ( ୨) ଏଠାରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଶର୍ରକୁ ଏକ ଜାତି ଅର୍ଥରେ ପ୍ରୟୋଗ କରାଯାଇ ନାହିଁ । ଏହାକୁ ଏକ 
ଜୀବନ ଦର୍ଶନ ଓ ଜୀବନ ଧାରା ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୁଲା | ତେଣୁ ଏହାର ଅନୁବ ଖୀ ଲୋକଙ୍କୁ କୁହାଯାଉଥିଲା 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୨୨୦ 


ଆର୍ଯ୍ୟ ଓ ଏହାର ବିରୁାଚରଣ କରୁଥିବା ଲୋକଙ୍କୁ ଜୁହାପାଉଥଲା ଅନାର୍ଯ୍ୟ । ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂସ୍ତୃତି ସଂରକ୍ଷଣ 
ଓ ପରିପ୍ରସାର ଲାଗି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟ ଅଲେ ପ୍ରତିଶୁତି ବନ୍ତ । ଏଦି ସଂସ୍ଥୃତିର ସଂରକ୍ଷଣ ଲାଗି ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କୁ 
ଦସ୍ୟୁ ଦାସ, ଅସୁର ଓ ପଣିମାନଙ୍କ ସହିତ ସଂଘର୍ଷ କରିବାକୁ ହେଉଥଲା | 


ଚୃରିଆତୁ ଭଲ ଚିନ୍ତାକୁ ଗ୍ରଦଣ କରିବା ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ନୀତି ଥଲା । ସେଥୁପାଇଁ 
ରଗ୍ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି  ବିଶ୍‌ର ଚାରିଆତୁ ଆମ ଲାଗି ଭଲ ଚିନ୍ତାମାନ ଅସନ୍ତୁ (୩) ଏଅୁରୁ ଅନୁମାନ 
କରାଯାଏ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଅତ୍ୟନ୍ତ ଗୁଣଗ୍ରାହୀ ଥୁଲେ । ଏତଦ୍‌ ବ୍ୟତୀତ ଅନାର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କୁ ଆର୍ଯ୍ୟାନ୍ତିତ 
କରିବା ପାଇଁ ଶିକ୍ଷା ଦେଉଥିଲେ । ଏହି ଶିକ୍ଷା ଫଳରେ କେତେକ ଆର୍ଯ୍ୟୋତ୍ତର ଜାତିର ବ୍ୟକ୍ତି ଖୁବ୍‌ 
ପ୍ରଞ୍ଞାଗୀନ ହୋଇ ରଷିଙ୍କ ମର୍ଯ୍ୟଦା ପାଇ ପାରିଥିଲେ । “କବଶ ଏଳୁଗ” ହେଉଛନ୍ତି ସେମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରୁ ଅନ୍ୟତମ | ସେ ରଗ୍ବେଦର ୧୦ମ ମଣ୍ଡଳୟ ଅନେକ ସୂକ୍ତ ରଚନା କରି ଅଛନ୍ତି । ସେ ଥୁଲେ 
ଜଣେ ଦାସପୂତ଼ । “ଖତରେୟୀ ଓ ଜୌଶଷିତକୀ ? ବ୍ାହୃଣମାନେ ମଧ୍ୟ ଥୁଲେ ଆର୍ଯ୍ୟୋତ୍ତର ଗୋଷ୍ଠୀର | 
ଏହିପରି ଭାବରେ ଆର୍ଯ୍ୟସଂସ୍ଥୁତି ଓ ଆର୍ଯ୍ୟୋତ୍ତର ସଂସ୍ଗୃତିର ସମ୍ଭିଶ୍ରଣରେ ବୈଦିକ ସଂସ୍ତୃତି ଉତ୍ତବ 
ହୋଇଥଲା । ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥୃତିର ଅନ୍ୟ ଏକ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ଦିଗ ହେଉଛି ଜାତୀୟ ସଂହତି । ଏହାର 
ନମୂନା ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ‘ଦାଶରାଜ୍ଞ ? ଯୁରରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ । 
ବୈଦିଜ ସଂସ୍କୃତିର ସୃଷ୍ଟି 

ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥତିର ସୃଷ୍ଟି ସହସ୍ର ସହସ୍ପ ବର୍ଷ ଧରି ଅଲା ବ୍ୟାଙ୍ତ । ଦୀର୍ଘକାଳ ଧରି ବଦ୍ରି 
ଚୃଲିଥୁବା ଧାରାରେ ବହୁ ସଂସ୍ଥୁତିର ଉପଧାରାମାନ ମିଳିତ ଦେବା ସ୍ଵାଭାବିକ । ଆର୍ଯ୍ୟ, ଦାସ, ଦସ୍ୟୁ, 
ଅସୁର, ପଣି ସମସ୍ତ ମିଶି ବୈଦିକ ସଂସ୍ତୁତି ସୃଷ୍ଟି କରିଅଛନ୍ତି । ‘ଅସୁର? ଦେବତାଙ୍କ ପ୍ରାଣ ଦାୟିନୀ 
ଶକ୍ତି ଉପରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଗଭୀର ବିଶ୍ବାସ ଥିବାରୁ ଘେମାନେ ଦେବ ମଣ୍ଡଳରେ ଏହି ଅଘୂରତୃ ? 
ଆରୋପ କରିଥିଲେ । ସେଥୁପାଇଁ ରଚା ବେଦରେ କୁହାଗଲା ଦେବତାମାନଙ୍କ ଠାରେ ବତ ଅସୂର 
ପଣିଆ ଅଛି ? (୪) ରଗ୍ବେଦରେ ଆଉ ଗୋଟିଏ ୟାନରେ ବରୁଣ, ରୁଦ୍ର, ସୂର୍ଯ୍ୟ ଓ ଅଗ୍ରିଙ୍କୁ ସ୍ପଟ 
ଭାବରେ ଅସୁର ବୋଲି ସଂବୋଧନ କରାଯାଇଛି ।(୫) ଅଥର୍ବ ବେଦ ଓ ତୈଖିରୀୟ ସଂହିତାରେ ମଧ୍ୟ 
ଅସୂରମାନଙ୍କୁ ଦେବତା ଶ୍ରେଣୀ ଭୁକ୍ତ କରାଯାଇଛି । ବୈଦିକ ଦେବମଣ୍ଡଳ ଉପରେ ଅସ୍ପୁର ସଂସ୍ଥୃତିର 
ଯେଉଁ ପ୍ରଭାବ ପତିଥଲା ଏହା ହେଉଛି ତାହାର ଫଳଶୁତି (୬) ଆର୍ଯ୍ୟ ଓ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଗୋଷ୍ଠୀର 
ଲୋକେ ବହୁବର୍ଷ ଧରି ଶାନ୍ତି ପୁର୍ଣ ସହାବସ୍ଥାନ ନୀତି ଅବଲମ୍ବନ କରି ରହିବା ଫଳରେ ସେମାନଙ୍କର 
ସାମାଜିକ ଏକତା କମେ ଘନୀରୁତ ହେଲା | ଉଭୟଗୋଷୀ ମଧ୍ୟରେ ବିବାହ ବନ୍ଧନ ମଧ୍ୟ ସଂୟ୍ଥାପିତ 
ହେଲା । ଯାଦ୍ାର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ହେଉଛି ଅସୁର ରାଜ ବବୃଷପର୍ବା”ଙ୍କ କନ୍ଯା ଶର୍ମିଷ୍ଚାଙ୍କର ଆର୍ଯ୍ୟ ରାଜା 
ଯଯାତିଙ୍କ ସହିତ ବିବାହକୁ ଗୋଟିଏ ନିଦର୍ଶନ ସୂରୂପ ଗ୍ରହଣ କରାଯିବ | ଏହିପରି ଭାବରେ ଆର୍ଯ୍ୟେତର 
ଗୋଷ୍ଠୀର ସାମାଜିକ ଚଳଣି ମଧ୍ୟ ଆର୍ଯ୍ୟଗୋଷ୍ଠୀ ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରବେଶ କଲା | ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ବିବାହ 
ପର୍ତି ମଧ୍ୟରେ ଅସୁର ବିବାହ, ରାକ୍ଷସ ବିବାହ ଏବଂ ପୈଶାଚ ବିବାହ ପଷତି ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ ଦେଲା । (୭) 
ଆର୍ଯ୍ୟେତର ସଂହ୍ତିକୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂସ୍ତୁତିର ମହାସ୍ରୋତରେ ମିଶାଇବାକୁ ବିଶ୍ବାମିତୁ. ଅଗସ୍ତ୍ୟ ଲୋପାମୁଦ୍ରା, 
ଆଦି ରଖି ଓ ରଖିକାମାନେ ପ୍ରବଳ ଉଦ୍ୟମ କରିଥିଲେ । ବିଗ୍ାମିତ୍ର ନିଜ ଆଶ୍ରମରେ ଆର୍ଯ୍ଯେତର 
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ଗୋଷ୍ଠୀର ଶିଷ୍ୟମାନଙ୍କୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂସ୍ଥୃତି ଓ ଆର୍ଯ୍ୟ ଜୀବନ ଧାରା ବିଷୟରେ ଶିକ୍ଷା ଦେଉଥିଲେ | ତାଙ୍କ 
ପୃଷ୍ଟ “ଗାୟତୀ ମନ୍ତ ? ମଧ୍ୟ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକ ମାନେ ଉପ କରିବାର ସୁଯୋଗ ପାଇଥୂଲେ | 
ବେଦରେ ଦାସମାନଙ୍କୁ କର୍ମ ଏବଂ ଗୁଣ ଅନୁସାରେ ବେଳେ ବେଳେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ବୋଲି କୁଦାଯିବାକୁ 
ଲାଗିଲା । ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି “ଏ ଦାସମାନେ ବାହୃଣ, ଏ କେଉଟ ମାନେ ବାହୃଣ ଏବଂ ଏ କୁହୁକ 
ଦେଖାଉଥୁବା ଲୋକମାନେ ବି ବାହୁଣ?(୭) କର୍ମ ଗୁଣ ଯୋଗୁ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକମାନେ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ବର୍ଣ ବ୍ରାହ୍ମଣର ମର୍ଯ୍ୟଦା ପାଇଲେ ! ରଖି ଅଗସ୍ତ୍ୟ ଓ ତାଙ୍କ ପନ ଲୋପାମୁଦ୍ରା 
ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତରେ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ଗୋଷ୍ଠୀମଧ୍ୟରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମର ପ୍ରଚ୍ଵର କରିଥୁଲେ | 


ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତତି ଅନ୍ୟ ସଂସ୍ଥତିକୁ ନିଜ ସହିତ ମିଶାଇ ଦେବାର ଅପୂର୍ବ କ୍ଷମତା ରହିଅଛି । 
ଏ ଦେଶକୁ ଅନେକ ଜାତି ଆସିଛନ୍ତି । ସେମାନେ କାଳକ୍ରମେ ମହାଭାରତୀୟ ସ୍ରୋତରେ ନିଜକୁ ମିଶାଇ 
ଦେଇଥିଲେ | ଏଦ଼ି ପରି ଭାବରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଓ ଆର୍ଯ୍ୟେତର ସଂସ୍ଥୃତିର ସମନୃୟରେ ବୈଦିକ ସଂସ୍ତୁତି ଗଢି 
ଉଠିଥିଲା । 


ଇତ୍ଲୋକ ଓ ପରଲୋକ ¬ 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ନିକଟରେ ଜୀବନ ଥୁଲା ଆନନ୍ଦମୟ ! ଜୀବନକୁ ସେମାନେ 
ମୁଲ୍ୟଦ୍ୀନ, ଜଂଜାଳ ମୟ ବୋଲି ଭାବୁନଥୂଲେ | ବୈଦିକ ରଖି କେବେ ମୃତ୍ୟୁ ଚିନ୍ତାରେ ଅଧୀର ହେଉ 
ନଥୁଲେ | ଦେବତାମାନଙ୍କ ଅଶୀର୍ବୀଦରେ ସୁଖ ସମୃରିମୟ ଦୀର୍ଘ ଜୀବନ ଯାପନ କରିହେବ ବୋଲି 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ବିଶ୍ଵାସ ଅଲା । ଅତି କମ୍‌ରେ ସେମାନେ ଶହେ ବର୍ଷ ବମିବେ ବୋଲି ବିଶାସ କରୁଥୁଲେ ! 
(ଜୀବେମଃ ଶରଦଃ ଶତଂ ପଗ୍ୟେମଃ ଶରଦ ଶତ) ବୈଦିକ ପଂକ୍ତି ଏହାର ଉଦାହରଣ । 


ପୃଥୁବୀ ଏକ ମାୟା ଏବଂ ବହୁ ହି ଏକମାତ଼ ସତ୍ୟ ବୋଲି ବୈଦିକ ସଂସ୍ତୁତି ସ୍ବୀକାର 
କରୁଥଲା । ବହୂ ସତ୍ୟ ହେଲେ ମଧ୍ୟ ପୃଥବୀର ସତ୍ୟତା ଅଛି ; ଏକଥା ମଧ୍ୟ ସେମାନେ ବିଶ୍ଵାସ 
କରୁଥିଲେ | “ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ? ରେ ଗୁରୁ ଶିଷ୍ୟଙ୍କ ବଦ୍ୃଙ୍କ ୟିତି ସଂପର୍କରେ “ଯେଉଁ ପାଣିରେ 
ଲୁଣ ପକାଇବା” ଆଖ୍ୟାନର ବର୍ଣ୍ଠନା ରହିଅଛି ସେଥିରେ ବ୍ରହ୍ମ ଦେଖା ଯାଉ ନଥୁଲେ ମଧ୍ୟ ତାଙ୍କ ଛିତି 
ଜଗତରେ ଯେ ଅଛି ତାହା ପ୍ରମାଣିତ ହୋଇଛି । ତେଣୁ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଇହଲୋକକୁ ଏକ 
ଆଶାବାଦୀ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣରୁ ଦେଖୁଥିଲେ ଏବଂ ସର୍ବତ୍ର ମଙ୍ଗଳ ଓ ଆନନ୍ଦ ଘଭାକୁ ଉପଲବ୍ଧି କରି 
ପାରିଥୁଲେ । ‘ଉପନିଷଦ୍‌ ? କାଳରେ ଆମାର ଘଟରୁ ଘଟାନ୍ତ ରକୁ ଗମନ ବିଷୟ ପୂର୍ଣ୍ଣାଙ୍ଗ ଦାର୍ଶନିକ 
ତଉୁର ବିକାଶ ଘଟିଥୂଲା | ନରକର ନାମଗଛ ବେଦରେ ନାହିଁ । ରଲ କାମ କଲେ ପରଲୋକରେ 
ଉତ୍ତମ ଗତି ହେବ ବୋଲି ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି । ଜୀମାମ଼ାକୁ ତାର କର୍ମ ଫଳ ଭୋଗ କରିବା ପାଇଁ 
ଘଟରୁ ଘଟାନ୍ତର ଯାଇ ବାରମ୍ବାର ଜନ୍ଧ୍‌ ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ ପତିବ ବୋଲି କ୍‌ ହାଯାଇଛି | ଶଙ୍କ ରାଗୃ୍ଯ୍ୟ 
କହିଛନ୍ତି ଜୀବାମ଼ାର ସଂପୂର୍ଣ ମୁକ୍ତି ନହେବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ତାକୁ ଏହି ସଂସାର ଚକ୍ରରେ ଘୂରିବାକୁ ପତିବ ।( ୮୬ 
ଉପନିଷଦ୍‌ ଓ ଗୀତାରେ ଏହାକୁ ଜନ ମୃତ୍ୟୁ ଚକ୍ର ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । 
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“ଘରର୍ଗ” ସଂପର୍କରେ ନିର୍ଦଦିଙ୍ଟ ଭାବରେ ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଣନା ନଥିଲେ ମଧ୍ୟ ଏହା ଯେ ଏକ 
ଆନନ୍ଦମୟ ଧାମ ଏକଥା ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ । ରଗ୍ବବେଦ ଅନୁସାରେ ପିତୃଲୋକର ରାଉା ଥାଆନ୍ତି ଯମ 
ଏବଂ ସେଠାରେ ବହୁ ସୂର୍ଯ୍ୟ ଉଦ୍‌ଭାସିତ ହେଉଆଅଆନ୍ତି । ତାହା ହେଉଛି ସୃର୍ଗ (୯୬ ରଗ୍ବେଦରେ ହଟ 
ଭାବରେ କୁହାଯାଇଛି ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତି କଠିନ ତପସ୍ୟା କରନ୍ତି କିମ୍ବା ଯେଉଁ ବୀର ନିଜ ପ୍ରାଣର ଲୋଉ 
ଛାତି ଯୁ କରନ୍ତି ତାଙ୍କର ସୃର୍ଗ ପ୍ରାଡ୍ତି ଦୁ ।(୧୦) ‘ଅଥର୍ବ ବେଦ ର ବର୍ଣ୍ଣନା ଅନୁସାରେ ସେଠାରେ 
ସର୍ବଦା ସୁସ୍ବରରେ ବୀଣା ବାଜୁଥାଏ ଏବଂ ଏଦ଼ି ଅଞ୍ଚଳ ଘିଅ ମହୁରେ ଭାସୁଥାଏ । ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ 
ଦେଲା ସକଳ ପ୍ରକାର ସୁଖ ସେଠାରେ ମିଳୁଆାଏ | ୧୧) ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଜୀବାମରା ଓ ପରମାମ୍ା 
ସଂପର୍କୀୟ ଏକ ଯୁକ ଧାରଣ ଥଲା | ରଗ୍ବେଦର ଦଦାସୁପର୍ଣ୍ଠା” ମନ୍ତ୍ର ଟି ଏହାର ନିଦର୍ଶନ । ରଗ୍ବେଦୀୟ 
ଗୋଟିଏ ଗନ୍ଧରେ (ଅଶୃତ୍ଥ) ଅଗ୍ରି ଅଶୃ ରୁପରେ ଅଶୃତ୍ଥ ଗଛରେ ଥୁବା କଥାର ବର୍ଣନା ହୋଇଅଛି । 
“ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ ?ରେ ରଖି କହିଅଛନ୍ତି “ସେ ପରମାମା ଦେଉଛନ୍ତି ପୂର୍ଣ? ଏ ଜୀବାମ୍ା 
ମଧ୍ୟ ପୂର୍ଣ? । ‘ପୂର୍ଣ ଙ୍କ ଠାରୁ ହୋଇଛି ପୂର୍ଣ ”ଙ୍କର ସୃଷ୍ଟି ଏବଂ ପୂର୍ଣରୁ ପୂର୍ଣ ଗଲେ ଅବଶେଷ 
ପୂର୍ଣ ହିଁ ରହିବ ।( ୧୨) ଏହିଭଳି ଭାବରେ ଅନେକ ଦାର୍ଶନିକ ବାଣୀ ‘ଉପନିଷଦ ର ପୃଷ୍ଠାକୁ ମଣ୍ଡନ 
କରିଅଛି । ‘ବୈଦିକ ସଂହିତା ” ସାହିତ୍ୟରେ ଜୀବାମ଼ା ଓ ପରମାମ୍ା ସଂପର୍କୀୟ ଆଦ୍ୟ ଚେତନା ଉପନିଷଦ 
ଯୁଗରେ ଭୁୟୋବିକାଗ ଘଟି ଏହାକୁ ଦାର୍ଶନିକ ଭିତ୍ତି ରୁମିରେ ପ୍ରତିଶ୍ଚିତ କରି ପାରିଥଲା | 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ନିକଟରେ ମୃତ୍ୟୁ ଅଲା ଦୁଇ ଜନ ମଧ୍ଯରେ ଏକ ପରଦା ସଦୃଶ ¦ 
ଢୀବନର ଅନନ୍ତ ପଥରେ ବିଗ୍ରାମାଗାର | ଦିକ ଓ ଆଧ୍ୟାମିକ ଉଭୟ ଜୀବନ ମଧ୍ୟରେ ସମନୃୟ 
ୟାପନ ଥୂଲା ବୈଦିକ ସଂସରତିର ଲକ୍ଷ୍ୟ । ହେଡ଼ୁବାଦୀ ବୌଷିକ ଚିନ୍ତାଧାରା ଓ ଅନୁଭୁତିଲବ୍ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ 
ଚିନ୍ତାଧାରା ପରତ୍କରର ପରିପଛୀ ନହୋଇ ପରତ୍ଦର ଯେ ପରିପୂରକ ହୋଇପାରନ୍ତି ଭାରତୀୟ ସଂହ୍ମତି 
(ବୈଦିକ ସଂସ୍ାତି) ହେଉଛି ତାହାର ନିଦର୍ଶନ । ସତ୍ୟ, ଶିବ, ସୁ୍‌ୟରର ଉପଲବ୍ଧି ଯେ ଜୀବ ଦଶାରେ ଏ 
ସଂସାରରେ ଏବଂ ମୃତ୍ୟୁ ପରେ ପରଲୋକରେ ସମୃବ ଏହି ଧାରଣା ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଥୁଲା 
ଏବଂ ସେହି ଧାରଣାର ବଶବଃଞୀ ହୋଇ ସେମାନେ ଜୀବନର ସିରି ପଥରେ ଅଗ୍ରସର ହେଉଥୁଲେ | 
ସାରା ଜଗତରେ ଯେ ଶାଗଶୃତଙ୍କର ଦ୍ଞନ୍ଦନ ଅନୁରଣିତ, ଶାଶୃତଙ୍କର ସତ୍ତା ଅନ୍ତଃସ୍ୟୁତ, ଏଧାରଣା ଓ 
ବିଶ୍ବାସ ସେମାନଙ୍କର ଥୁଲା । 


“ମନୁଷ୍ୟ ମୁକ୍ତ ଭାବରେ ଜନ୍ମ ସେ ଉୀବନୁକ୍ତ ¦ କିଛ ସଂସାରରେ ବର ହୋଇ ରହିଥାଏ । 
ଏହି ବନ୍ଧନରୁ ମୁକୁଳି ଯିବାର ଅନୁଭୂତି ଯେତେବେଳେ ତାର ଆସିଥାଏ . ସେ ହୋଇଥାଏ ମୁକ ! ଏହା 
ହେଲା ଜୀବନୁକ୍ତି । ଏ ଦେହଟିକୁ ଧାରଣ କରି ମଧ୍ୟ ମନୁଷ୍ୟ ମୁକ୍ତିର ସ୍ବାଦ ଗୃଖୂ ପାରିଥାଏ । ମୁକ୍ତିର 
ଆନନ୍ଦରେ ସ୍ଲାନ କରି ପାରିଥାଏ?” | ୧୩) ରଗ୍‌ବେଦର ଗୋଟିଏ ମନ୍ତରେ କୁହାଯାଇଛି ବିଷ୍ଗ ବା 
ଭଗବାନଙ୍କ ର ସେଦ୍ରି ପରମ ପଦକୁ ସର୍ବଦା ଜ୍ଞାନୀ ଲୋକମାନେ ଦେଖୁପାରନ୍ତି ।( ୧୪) ଏହି ଦେଖୁ 
ପାରିବା କର୍ମଟି ସର୍ବଦା ଅନ୍ତ ଶ୍ଟକ୍ୁରେ ହୋଇଥାଏ | ଅବଶ୍ୟ ମନୁଷ୍ୟ ବଞ୍ଚି ରଦି ଯେ ସୃର୍ଗ ସୁଖ ଲାଭ 
କରିପାରିବ ଏବଂ ମୁକ୍ତି ପାଇ ପାରିବ ଏହା ଥଲା ବୈଦିକ ବିଶ୍ଵାସ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାଦିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୨୩ 


ଜ୍ଞାନ ଓ କର୍ମ = 


ଜ୍ଞାନର ଆଲୋକ ସାଦଯ୍ୟରେ ଆର୍ଯ୍ୟରଷି ଦିବ୍ୟତ ମ ସତ୍ତାର ଅନୁଭବ ଆଣି ପାରୁଥୁଲେ ଏବଂ 
ଦିବ୍ୟଦୃଷ୍ଟି ପାଇ ପାରୁଥିଲେ । ଏହି ଆଲୋକ ଲାଗି ତାଙ୍କ ପ୍ରାଣ ସଦା ବ୍ୟାକୁଳ ଅଲା । ମାନସିକ 
ଦ୍ତରରେ ଏହି ଆଲୋଜମୟ ଛିତିକ୍ର ବୈଦିକ ରଖିମାନେ କହୁଥିଲେ “ସୃର?, ଯାହାକି ଅୂଲା ଏଡ୍ରି 
ଜଗତରେ ଉପଲର୍ୟ ! ସୃକ୍ଷତଃ “ସର ? ଏବଂ ମୋକ୍ଷ ଥଲା ଏକାର୍ଥ ବୋଧକ | ଆଲୋକର ସଂଧାନ 
ଦିବ୍ୟ ଦୃତ୍ଟି ବଳରେ କରାଯାଉଥିଲା ! ଏହି ଦିବ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟିକୁ ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି “ଧୀଃ ” ¦ ସେଥୁପାଇଁ 
ବିଶୃମିତ୍ର ଗାୟତ୍ରୀ ମନ୍ତ୍ରରେ କହିଛନ୍ତି ଧୀୟୋ ଯୋନଃ ପ୍ରଚ୍ନେଦୟାତ୍‌ ?। ଏହି ଦିବ୍ୟ ଶକ୍ତି ଗୁତିକୁ 
ରଗବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ଉକ୍ଥବାହ ? ବୋଲି । ( ୧୫) ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ପ୍ରାର୍ଥନା ବାଣୀ । 
ଏମାନଙ୍କୁ ଜିଜ୍ଞାସୁଙ୍କ ପାଖକୁ ବହନ କରି ଆଣିଥାଏ । ଚୈତ୍ୟସ୍ତ ରରେ ଜ୍ଞାନଦୀଡ୍ତ ଦୃଷ୍ଟି ଅଣାଇ ଜିଜ୍ଞାପୂଙ୍କୁ 
ଉପଯୁକ୍ତ ମନ୍ତ୍ର ଉଚ୍ଚାରଣ କରିବାକୁ ହୋଇଥାଏ ଏବଂ ତାହା ଫଳରେ ସେ ଦିବ୍ୟଜ୍ଞାନର ଅଧ୍ଵକାରୀ 
ହୋଇଥାଏ । 


ଜ୍ଞାନ ଭଳି କର୍ମକୁ ମଧ୍ୟ ବେଦରେ ସମଧୂକ ଗରୁତ୍ର ଦିଆଯାଇଛି | ଜ୍ଞାନ ଓ କର୍ମ ମଧ୍ୟରେ 
ଘମନୃୟ ଲକ୍ଷ୍ଯ ନେଇ ଜର୍ମକାଣ୍ଡୀ ଶୁକ୍ଳ ଯଡ଼ୁର୍ବେଦର ଶେଷରେ ‘ଇଶା ବାସ୍ୟୋପନିଷଦ୍‌ ? ନାମକ ଏକ 
ଉପନିଷଦ୍‌ ଯୁକ୍ତ ହୋଇ ଜ୍ଞାନ କର୍ମ ମଧ୍ୟରେ ସମନୃୟ ଅଣାଇବା ଲାଗି ଉପଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି । 
ଯଜ୍ଚର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ନିସ୍ଟାର୍ଥପର କର୍ମ । ଏହି 'ରଉଳି କର୍ମ ଉପରେ ଗୁରୁତ଼ ଦେବା ଲାଗି ବିଭିନ ପକାର 
ଯଞ୍ଚର ପ୍ରତୀକ ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି । ବେଦରେ ଉତ୍ୟ ଜ୍ଞାନ କାଣ୍ଡ ଓ କର୍ମ କାଣ୍ଡ ଉପରେ 
ଗୁରୁତୃ ଦିଆଯାଇଛି । ବବାହୃଣ ଗଛ ? ଗୁତିକ କର୍ମକାଞ୍ଡ ଉପରେ ଗୁରୁତୃ ଦେଉଥିବା ବେଳେ ‘ଆରଣ୍ୟକ 


oa 


ଓ ଉପନିଷଡଦ୍‌ ଗଛ ? ଗୁତିକ ଜ୍ଞାନକାଞ୍ଡ ଉପରେ ଅଧୂକ ଗୁରୁତୁ ଦେଇଅଛନ୍ତି । କର୍ମ କାଣ୍ଡ” ଓ “ଜ୍ଞାନ 
କାଣ୍ଡ” ବ୍ୟତୀତ “ଭକ୍ତି କାଞ୍? ବୋଲି ଆହୁରି ଏକ କାଣ୍ଡ ଅଛି । ଏଥିରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ଯେ କର୍ମ . ଭକ୍ତି 
ଓ ଜ୍ଞାନ ଏହି ତିନି ମାର୍ଗର ସମନୃୟ ବେଦମନ୍ତ୍ର ଗୁଡିକରେ ଅଣାଯାଇଛି । ବେଦମନ୍ତ୍ର ଗୁତିକର 
ଆଧ୍ୂଭୌତିକ, ଆଧ୍ୂଦୈବିକ ଓ ଆଧ୍ୟାମ୍ଦିକ ଏହି ଭଳି ଯେଉଁ ତିନି ପ୍ରକାର ଅର୍ଥ ବିଦ୍ୟମାନ ତାହା 
ଉପରୋକ୍ତ ତିନି କାଣ୍ଡ ସଦିତ ସଂପୃକ୍ତ । ଆଧୂରୌତିକ ଅର୍ଥ କର୍ମକାଣ୍ଡ ସହିତ, ଆଧୂଦୈବିକ ଅର୍ଥ ଉକ୍ତି 
କାଣ୍ଡ ସହିତ ଏବଂ ଆଧ୍ୟାମ୍ିକ ଅର୍ଥ ଯାହାକୁ କି ବେଦର ନିନ୍ୟା ବଗ୍ୃଂସି? ବା ଗୋପନ ବାଣୀ? 
ସମୂହ ବୋଲି ଆର୍ଯ୍ୟ ରଖି କହିଛନ୍ତି ଏହା ସମସ୍ତଙ୍କ ଦ଼ାରା ଉପଲବ୍ଟ ନୂହେଁ । କେବଳ ଦିବ୍ୟଦୃ୍ଠି 
ପାଇଥିବା ବ୍ୟକ୍ତି ହି ଏହାକୁ ପାଇ ପାରନ୍ତି । ଏହା ଦେଲା ବେଦ ମନ୍ତର ଅନ୍ତର୍ନିହିତ ଆଧ୍ୟାମିକ ଅର୍ଥ । 


ଏ ଘବୂ ମାର୍ଗର ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଦେଲା ଦୁଃଖ ଦୂର କରିବା ଏବଂ ସୁଖ ଦେବା | 
ବୈଦିକ ଜୀବନ ଦର୍ଶନ — 


ବୈଦିକ ଗଛ ମାନ ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ ଆମେ ଦେଖୁ ପାରିବା ଯେ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର 
ଜୀବନାଦର୍ଗ କେତେକ ମୌଳିକ ଭିଶି ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଚିତ ଅଲା । ଏହି ନୀତି ଗୁତିକ ମଧ୍ୟ ଭାରତୀୟ 
ସଂସ୍ଥୃତିକୁ ସମାଛ୍ଥନ କରିଅଛି । ଏହି ନୀତି ଗ୍ରତିକ ଦେଲା - (କେ) ସ୍ୀୟ ଅନୁଭୂତି ବଳରେ ବ୍ୟକ୍ତି 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ୨୨୪ 


ଭୌତିକ ଜଗତର ବାହାର ଜଗତ୍‌ ବିଷୟରେ ଜ୍ଞାନ ଆହରଣ 1(ଖ) ସାରା ବିଶୃ ବଦୁ।ଣ୍ଡରେ ଏକ 
ସର୍ବଶକ୍ତିମାନ ଓ ସର୍ବବ୍ୟାପୀ ସତ୍ତା ଅବାର ବିଶ୍ବାସ | (ଗ) ଅନନ୍ତ ଜୀବନ ଉପରେ ବିଶ୍ବାସ, (ଘ) କର୍ମ 
ଫଳ ଓ ପୁନର୍ଜନୃ ଉପରେ ବିଶ୍ଵାସ, (ଙ) କର୍ମ ଫଳ ଅନୁସାରେ ପୂନର୍ଡନ୍‌ ଦେଉଥିବା ଉପରେ ବିଶ୍ନାସ 
.(ଚ) ନିଜକୁ ବିଶ୍ଵାମା ସହିତ ପରିଚିତ କରିବା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ ଏବଂ ସାରା ବିଶୃ ଯେଉଁ ଏକତାର ମହା 
ସୂତରେ ଅନ୍ତଃସ୍ୁତ ତାହାର ଆବିଷ୍ଟାର, (ଛ) ମାନବ ଜୀବନରେ ଦିବ୍ୟ ଜୀବନର ସନ୍ଧାନ, ଏବଂ 
ମାନବଠାରେ ଦେବତାର ଆବିଷ୍ାର (ଜଉ) ଆମୁଜଗତ ଓ ଜଡ଼ ଜଗତ ମଧ୍ୟରେ ଥବା ସମନ୍ୟ ସୂତଟିର 
ଆବିଷ୍କାର ! (ଝ) ଜୀବନର କ୍ରମିକ ଆଧ୍ୟାମିକ ଉତ୍ତରଣ ଉପରେ ଆଛା ଓ ବିଶ୍ଲାସ | (ଆ) ସତ୍ୟର 
ଉପାସନା , (ଟ) ଧର୍ମ ମାର୍ଗରେ ସର୍ବଦା ଚଳିବା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ, (୦) ଦେବତାମାନଙ୍କ ଦୈବୀଶକ୍ତି 
ଦ୍ଵାରା ଯେ ସାରା ବିଶ ନିୟନ୍ତି ତ ଏ ବିଷୟରେ ଧାରଣା, (ତ) ଦେବତା ଓ ମନୁଷ୍ୟ ମାନଙ୍କ ର ପାରସ୍ତରିକ 
ନିର୍ଭରଶୀଳତା ବିଷୟରେ ଧାରଣା | (ମନୁଷ୍ୟମାନେ ଯଞ୍ଚ କରି ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ଶକ୍ତିଶାଳୀ କରାଇବେ 
ଏବଂ ଦେବତାମାନେ ବର ଦେଇ ମନୁଷ୍ଯମାନଙ୍କୁ ସୁଖୀ କରାଇବେ) | (ଢ) ଜ୍ଞାନ ଯୋଗ, ଭକ୍ତି ଯୋଗ 
ଏବଂ କର୍ମଯୋଗ ମଧ୍ୟରେ ଅବା ଶାଶୃତ ସମନ୍ୟ ବିଷୟଟିକୁ ସମ୍ୟକ ଭାବରେ ଅବଧାରଣା କରିବା | 
(ଣ) ଧ୍ୟାନଯୋଗରେ ବୈଜ୍ଞାନିକ ବିଶ୍ରେଷଣ କରିବା ଏବଂ (ତ)ସାରା ବିଶୃକୁ “ଭୁଃ, ଭୁବଃ, ସୃ? ଆଦି 
ସାତ ଗୋଟି ଅଞ୍ଚଳ ବା ସ୍ତରରେ ବିରକ୍ତ କରିବା? (ମୁରେନ୍ଦ୍ରନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂ୍ମତି, 
ବୈଦିକ ପର୍ବ - ତୃତୀୟ ଭାଗ- ପୃ୧୬୭୪- ୧୬୫ରୁ ଉତ୍ତତ) 


ଉପରୋକ୍ତ ମୌଳିକ ନୀତିଗୁଡିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ଜୀବନ. ପାରିବାରିକ ଜୀବନ 
ଓ ସାମାଜିକ ଜୀବନକୁ ନିୟନ୍ଧିତ କରୁଥିଲେ ଏବଂ ଏଦା ଦାରା ଉଭୟ ଖହିକ ଓ ପାରତ଼ିକ ସୁଖ 
ମିଳୁଅଲା ¦ ଅଦିବ୍ୟତା ମନୁଷ୍ୟର ସୃଭାବ ବିରୁଣ ଏବଂ ଦିବ୍ୟତା”ର ସୃଭାବ ବୋଲି ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର 
ଧାରଣା ଥୁଲା | ତେଣୁ ସାରା ବିଶୃକୁ ସେମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟାନ୍ତିତ କରିବା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ କରିଥିଲେ | ବୈଦିକ 
ସଂସ୍ଥୁତିର ଅଧୂକାରୀମାନେ ସଂକୀର୍ଣ୍ଠମନା ନଥିଲେ ! ସେମାନେ ବିଶୃର ସବୁ କୋଣରୁ. ଭଲ ଚିନ୍ଧାଆସୁ 
ବୋଲି କାମନା କରୁଥିଲେ 1( ୧୬) ସବୁବେଳେ ଭଗବାନଙ୍କ ଆଶୀର୍ବାଦ ବଳରେ ରଲ ଯଶ ଓ ପ୍ରତିଷ୍ଠା 
କିପରି ମିଳୁ ତାହା ଥଲା ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର କାମ୍ୟ । ସେଥୁପାଇଁ ରଗ୍‌ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ‘ହେ 
ପ୍ରଭୋ ତୁମେ ଆମ ପାଇଁ ଅତୁଳ ଯଶ ଆଣି ଦିଅ !( ୧୭) ତୁମେ ଆମମାନଙ୍କୁ ପାପରୁ ରକ୍ଷା କର 1୧୮) 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ମାନବ ସମାଜକୁ ସ୍ବେହ ଓ ଶ୍ରଦ୍ଧା କରୁଥିଲେ | ସେଥୂପାଇଁ ସେ କହୁଥିଲେ ମନୁଷ୍ୟମାନେ 
ଆମକୁ ଘୃଣା ନ କରନ୍ତୁ (୧୯) ଭଲ କାମର ରଲ ଫଳ ଓ ଖରାପ କାମର ଖରାପ ଫଳ ମିଳେ 
ବୋଲି ସେମାନଙ୍କର ବିଶ୍ବାସ ! ସେଥୁପାଇଁ ରଚ୍୍‌ ବେଦରେ ରଖି କହିଅଛନ୍ତି ଭଗବାନ ମନୁଷ୍ୟର 
ଦୃଦୟରେ ଥାଇ ରଲ ମନ୍ଦ ଘବୁ କାମକୁ ଘାକ୍ଷୀ ହୋଇ ଦେଖୁଥାନ୍ତି ।( ୨୦) ଭଲ ମଣିଷଟିଏ ଦେବାପାଇଁ 
ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଏହା ଥଲା ବିଶ୍ବାସ | ଏହି ମାର୍ଗରେ ଗଲେ ଜୀବନରେ ସୁଖ ଓ ଆନନ୍ଦ ମିଳି 
ପାରିବ । 


ଆମେ ଯାହାକୁ ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍ଥୁତି କହୁଛେ ତାହା ବୈଦିକ ସଂସ୍ତୃତିର ରୁପାନ୍ତ ର ମାତର । ହିନ୍ଦୁ 
ସଂସ୍ଥୃତି ବହୁ ସଂସ୍ଥୁତିର ମିଳନରେ ସମୃଦ୍ଧ ହୋଇଅଛି । ଆର୍ଯ୍ୟ. ଅନାର୍ଯ୍ୟ ଦାସ. ଦସ୍ୟୁ, ଦ୍ରାବିତ, 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୨୨୫ 


କିରାତ, ଇହୁଦୀ, ପାର୍ସି, ଖ୍ରୀଷ୍ଟିୟାନ. ମୁସଲମାନ, ଆଦି ସଂସ୍ଥୁତିର ଧାରାମାନ ଏହା ସହିତ ମିଶିଅଛି | 
ଦିନୁ ସଂସ୍ଥୃତି ହେଉଛି ପିତୃକ୍ଞ ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥୁତି ଉଳି ଏକ ସମନୃୟ ସଂସ୍ତୁତି । ହିନ୍ଦୁ ଧର୍ମ ଅନ୍ଯ 
ଧର୍ମରେ ଅନୁସୃତ ପ୍ରଥା ଓ ପନଛା ପ୍ରତି ଗରରୁତୃ ଓ ମାନ୍ୟତା ଦେଇ ଆସିଛି ! ଏହା ମାଧ୍ୟମରେ ପ୍ରକୃତ 
ସତ୍ୟକୁ ଆବିଷ୍କାର କରିବାର ପ୍ରୟାସ କରିଅଛି ! ଲକ୍ଷରେ ପହଞ୍ଚିବା ପାଇଁ ଯେତେ ଯେତେ ପନାମାନ 
ଅଛି ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍ତୃତି ତାହା ପ୍ରତି ସମଧୂକ ସଚେତନ ରହିଅଛି । 
ବୈଦିକ ମଂସ୍ଥୃତିରେ ରତ ¬ 

ର୍‌ତ୍‌ ? ଗରଟି କେବଳ ବୈଦିକ ସଂହିତାରେ ବ୍ୟବହୃତ ଦ୍ରୋଇଅଛି । ଘଂଦିତୋତ୍ତର 
ସାହିତ୍ୟରେ ଏହାର ବ୍ୟବହାର ନାହିଁ । ଏହା ାନରେ “ସତ୍ୟର ବ୍ୟବଦ୍ରାର ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ । 
ବୈଦିକ ସଂହିତା? ସାହିତ୍ୟରେ ଉତୟ ‘ରତ ଏବଂ ସତ୍ୟ ? ଶରର ପୟୋଗ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ | 
ଏଥୁରୁ ନିଷ୍ଟାନ୍ନ ଗ”ଘ୍ଘ ହେଉଛି ‘ରତ? ଅରଥୀତ୍‌ ‘ର? ଧାତୁ ହେଉଛି ଗତ୍ୟାର୍ଥ ବୋଧକ । ଏଥରୁ ନିଷ୍କନ 
ଶର “ରତ ” ଅର୍ଥୀତ ଶାଶୃତଗତି ବା ଶାଶୃତ ନିୟମର ଧାରା | ଏହାକୁ ଅନୁସରଣ କରି ସୂର୍ଯ୍ୟ ଉଦୟ 
ଓ ଅସ୍ତ ହୁଅନ୍ତି । ଏହାକୁ ଅନୁସରଣ କରି ରତୁମାନେ ଆସନ୍ତି ଓ ଯାଆନ୍ତି । ଏହାକୁ ଅନୁସରଣ କରି 
ବେଙ୍ଗମାନେ ରାବ କରନ୍ତି ! ‘ସତ୍ୟ ? ଶରଟି ରହିବା ଅର୍ଥ ବୋଧକ ‘ଅସ? ଧାତୁରୁ ନିଷ୍ଚାନ୍‌ । ଏହାର 
ଅର୍ଥ ରହିବାର ଭାବ ବା ଛିତିର ସତ୍ୟତା | ଏହି ସତ୍ୟର ଗତିଗୀଳ ସୃଭାବ ହେଉଛି ‘ରତ୍‌ ? | ଏ ଅର୍ଥରେ 
ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ସତ୍ୟର ପୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି “ରତ୍‌ ” ରୁ | ଏହା ଏକ ଚେତନା ଯାହା ରୌତିକ ଜଗତରେ 
ଥନ୍ତଃସ୍ୟୁତ ”, ଯାହା ବିନା ରୌତିକ ଜଗତର କୟିତି ଅସମୃବ | ବୈଦିକ ରତ୍‌ ”କୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ରଖିମାନେ 
*ଚୈତ ସ୍ତରରେ ସାଷାତ୍‌ କରିଥିଲେ । ବେଦରେ ୧୫୦ଟି ଯାନରେ “ରତ୍‌ ? ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଛି ! 
ରଗୃବେଦର ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ରରେ କୁହାଯାଇଛି “ଦୁ୍ଯୁଲୋକର କନ୍ଯା ସମାନ ଜ୍ଯୋତିର୍ମୟ ବସନ 
ପିଛିଥୁବା ଏବଂ ସମସ୍ତଙ୍କ ପ୍ରତି ସଦଭାବନା ରଖୁଥିବା ଉଷା ଦେବୀ ଆମ ଆଗରେ ଦେଖାଯାଉଛନ୍ତି 
ଏ ସତ୍ୟର ମାର୍ଗରେ ସବୁବେଳେ ବୁଝି ଚୃଲନ୍ତି ଏବଂ କେବେ ହେଲେ ନିଜ ନିୟମକୁ ଅତିକ୍ରମ କରନ୍ତି 
ନାହିଁ ?। (୨୧) ଏଠାରେ ଭୌତିକ ଉଷାକୁ ‘ଦିବ୍ୟ ଆଲୋକ ? ଅଅରେ ଗଚରହଣ କରାଯାଇଛି | ଉଷାର 
ଆଗମନ ଏକ ଶାଶୃତ ନିୟମକୁ ଅନୁସରଣ କରିଥାଏ । ସେହି ନିୟମାକୁ ଉଷା. ଏତାଇ ପାରେ ନାହିଁ । 
* ଚୈତ ? ସଥରରେ ଦିବ୍ୟ ଆଲୋକର ଉଦୟ ହେଲେ ବ୍ୟକ୍ତି ଦେଖୁ ପାରିବେ ଯେ ସାରା ବିଶୃ ରତ୍‌ ?ରେ 
ବନ୍ଧା | ଏହି “ରତ୍‌ ? ହେଉଛି ସତ୍ୟର ସତ୍ୟ | ରଚବବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ଆମକୁ ବାଟ ଖୋଉି ଖୋଜି 
ଯିବାକୁ ହେବ | ଯେପରି କି ଆମେ “ସତ୍ୟ ଓ ଅମୃତ ”ରେ ପହଞିି ପାରିବା (୨୨) ଚେତନା ସ୍ତରରେ 
“ର୍‌ତ୍‌ ର ଅନୁଭବ ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ଅମୃତତୃ ପ୍ରଦାନ କରିଥାଏ | ରତ୍‌ ?ର ବିପରୀତାର୍ଥବୋଧକ ଶର ହେଲା 
“ଅନୃତ ? । ଏ ସଂସାରରେ ଉଭୟ ରତ୍‌ ? ଏବଂ “ଅନ୍ତ ” ଅଛନ୍ତି । ରଗ୍‌ବେଦରେ ମିଥ୍ୟାକୁ ଘୃଣା 
କରାଯାଇଛି ଏବଂ ଏଥୁ ପ୍ରତି ସାବଧାନ ହେବାକୁ ବ୍ଯକ୍ତିକୁ ଜୁଦ୍ବାଯାଇଛି 1୨୩) ତାକୁ ‘ରତ୍‌? କୁ 
ଆବିଷ୍କାର କରିବାକୁ କୁହାଯାଇଛି | ୨ ୪) “ରତ୍‌ ”ର ଘଦନକୁ ଆବିଷ୍କାର କରି ପାରିଲେ ସେ “ସତ୍ୟରତଂ 
ବୃହତ୍‌ ର ସନ୍ଧାନ ପାଇପାରିବ (୨୫) ସେତେବେଳେ ସେ ସତ୍ୟ ଓ “ରତ୍‌ ”ର ବିଶାଳତା ଉପଲବ୍ତି 
କରିପାରିବ ! ସେତେବେଳେ ସେ ହୋଇ ଉଠିବ ରତ୍ଚିତ୍”? ବା ରତ୍‌ ସଂପର୍ରେ ସଚେତନ | ଏହି 
“ରତ୍ଚି୍ତ? ଅବା ବିଷୟରେ ରଚାବେଦରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଛି 1( ୨ ୬) 


ବୈଦିକ ସମାଉଡ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୨୬ 


ରଗୃବେଦରେ ଅନୀ୍ୟତ୍ର “ରତ୍‌ ? ସଂପର୍କରେ କୁହାଯାଇଛି ଏ ଦା ଦେଉଛି ସଜଳ ପ୍ରକାର ସୁଖ 
ଶାନ୍ତିର ମୁଳ ଉତ୍ ।( ୨ ୭) ଏହାର ଆଶୟ ନେଲେ ସକଳ ପାପ କ୍ଷୟ ହୋଇଥାଏ | ଏହା ମନୁଷ୍ଯମାନଙ୍କୁ 
ତଉେଦ୍ବୋଧୂତ ? ଓ ପ୍ରକାଶମାନ କରିବାରେ ସମର୍ଥ । ସାରା ସୃଷ୍ଟିରେ ଏହି “ରତ୍‌ ? ମୁିମାନ ! 
ସହିଂତାତୋର ସାହିତ୍ୟରେ “ରତ୍‌ ? ପରିବ ସତ୍ୟର ” କଥା କୁଦାଯାଇଛି | ‘ଶତପଥ ବାହୁଣ?ରେ 
ଜୁହାଯାଇଛି ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତି ସତ୍ଯର ମହତୃ ବୁଝି ପାରି ସତ୍ଯର ଆଚରଣ କରନ୍ତି ସେ ଯଶ ଲାଉ 
କରନ୍ତି (୨୮) ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ? ଅନୁସାରେ ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତି ସତ୍ୟର ଆଚରଣ କରନ୍ତି ସେ ସୃର୍ଗ ପ୍ରା 
ହୁଅନ୍ତି (୨୯) “କଠ ଉପନିଷଦ୍‌ ? ରେ ସତ୍ୟର ମଦ୍ରିମା ସଂପର୍କରେ କୁଦ୍ରାଯାଇଛି । ଏହି ସତ୍ୟକୁ 
ବାକ୍ୟରେ ପ୍ରକାଶ କରି ହେବ ନାହିଁ କିମ୍ବା ମନରେ ଚିନ୍ତା କରିହେବ ନାହି କିମ୍ବା ଆଖୁରେ ଦେଖୁ ହେବ 
ନାହିଁ” (୩୦) 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଏହି ରତ୍‌ ? ସିଷାନ୍ତରେ ପ୍ରଭାବ ଥୁଲା ସୂଦୂର ପ୍ରସାରୀ । ଏହା 
ଫଳରେ ସେମାନେ ଏକ ସାର୍ବଜନୀନ ମାନବ ଧର୍ମ ପୃଷ୍ଟି କଲେ । ଯାହାର ନାମ ହେଲା ‘ସନାତନ 
ଧର୍ମ? । ଏହି ଧର୍ମ ଅତୀତରେ ଥୁଲା. ବର୍ଁମାନ ଅଛି ଏବଂ ଭବିଷ୍ୟତରେ ରହିବ | “ରତ୍‌ ? ଗିଛାନ୍କୁ 
ଅନୁସରଣ କରି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଏକ ମାନବବାଦୀ ସଂସ୍ତୃତି ଗଢି ଉଠିଥୁଲା | ଏହାର ଲକ୍ଷ୍ୟ 
ଥୁଲା ସାରା ବିଶୃର ମଙ୍ଗଳ | ସେଥୃପାଇଁ ବୈଦିକ ରଖି କହୁଥିଲେ ‘ସମସ୍ତେ ସୁଖୀ ଦୁଅନ୍ତୁ । ସମସ୍ତେ 
ନୀରୋଗ ହୁଅନ୍ତୁ । ସମସ୍ତେ ଉଲ କଥା ଦେଖନ୍ତୁ ଏବଂ କେହି ଦେଲେ ଉଣେ ଦୂଃଖୀ ନ ହୁଅନୁ ? (୩୧) 
ବିଶୃର ସାଂୟ୍ଥତିକ ଇତିହାସରେ ଏହା ଏକ ବିରଳ ଚେତନା ଓ ଅନନ୍ୟ ଅନୁଭୁତି ! 


ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥୃତିରେ ସମାଜବାଦ ¬ 


ବୈଦିକ ସଂସ୍କୃତି ଥୁଲା ସମାଜବାଦୀ ଚିନ୍ତାଧାରାର ପରିପୂରକ । ସମାଜବାଦୀ ଶରଧଟି 
ଅର୍ବାଚୀନ ଦହ୍ରେଲେ ମଧ୍ୟ ଏଦ୍ରାର ମୌଳିକ ନୀତି ବେଦରେ ଗୁମିତ ହ୍ରୋଇଥୁଲା | ରାଷ୍ତୀୟ ସଂପତ୍ତିର 
ଘମବଣ୍ଟନ, ଆବ ଶ୍ୟକତା ଅନୁଯାୟୀ ଉପଭୋଗର ସୁଯୋଗ ପ୍ରଦାନ, ସମସ୍ତଙ୍କୁ ସମାନ ଅଭିବୃଣିର 
ମୁଯୋଗ ପ୍ରଦାନ କେତେକ ସମାଜବାଦୀ ମୌଳିକ ନୀତିର କଥା ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଉଲ୍ଲିଷୃତ ହୋଇଛି । 
ଏଦ୍ି ସମାନତାର ଜ୍ଞାନ ଉଦ୍ରେକ ହୋଇଛି ଯଜ୍ଚରୁ । ଯଜ୍ଞର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ଅନ୍ୟର ମଙ୍ଗଳ ଲାଗି ନିଜକୁ 
ଉତ୍ର୍ଗ କରି କରାଯାଉଥିବା କର୍ମ | ଏହାକୁ କୁହାଗଲା ଯଜ୍ଞାର୍ଥ କର୍ମ ¦ ଏଦ଼ାର ବିପରୀତାର୍ଥ କର୍ମ ହେଉଛି 
ପୁରୁଷାର୍ଥ କର୍ମ । ସେଥିରେ ନିଜ ପାଇଁ ଧର୍ମ, ଅର୍ଥ, କାମ, ମୋକ୍ଷ ଆଦି ଚତୁର୍ବରଗଁ ଫଳ ମିଳେ ! 
“ ଗତପଥ ବାହୃଣ ରେ ଯଞ୍ଚକ ବିଷ୍ଧ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ! ଏହାର ଅର୍ଥ ଦେଲା ଯାହାର ଯେତେ ଯଞ୍ଚାର୍ଥ 
ଜର୍ମ ଘେ ସେତେ ଭଗବାନଙ୍କ ର ନିକଟତର ହୋଇଛି । ବୈଦିକ ଆଦର୍ଶ ଦେଲା ଯାହାର ଧନ ଅଛି ସେ 
ଅନ୍ୟକୁ ତହିଁରେ ଭାଗୀଦାର କରାଇବ । ଯାହାର ବଳ ଅଛି ତାଦ୍ରା ଅନ୍ୟକୁ ରକ୍ଷା କରିବାକୁ ବିନିଯୁକ୍ତ 
ହ୍ରେବ | ଯାଦାର ଜ୍ଞାନ ଅଛି ସେ ଅନ୍ୟକୁ ବିତରଣ କରିବ | ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବୈଦିଜ ଯଞ୍ଚାଥ କର୍ମ ବୈଦିକ 
ଘମାଉରେ ସମାଉବାଦ ଅଣାଇବାରେ ସହାୟକ ହୋଇ ପାରିଥୁଲା | “ଶୁକୁ ଯଢୁର୍ବେଦ ର ୪୦ତମ 
ଅଧ୍ୟାୟରେ “ଇଶା ବାସ୍ୟୋପନିଷଦ୍‌ ର ପ୍ରଥମ ମନ୍ତ୍ରରେ କହାଯାଇଛି “ଏହି ସଂଯାରରେ ଯାହା କିଛି 
ଚଳନଗଶୀଳ, ସର୍ବତ ଇଶ୍ବରଙ୍କ ସତ୍ତା ବିଦ୍ୟମାନ | ତେଣୁ ତୁମେ ତାହାକୁ ତ୍ୟାଗ କରି ଭୋଗ କର. 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୨୭ 


ଢାହାର ଧନକୁ.ଲୋଭ କର ନାହି ? !(୩୨) ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଲା ତ୍ୟାଗର ଭାବ ନେଇ ଏ ସଂସାରରେ 
ରୋଗ କରିବାକୁ ହେବ | ଅନ୍ୟ ଧନ ପ୍ରତି ଲୋଭ ଛାତିଲେ କେବଳ ହେବ ନାହି ନିଜ ଧନରେ ଅନ୍ୟକୁ 
ଭାଗୀଦାର କରିବାକୁ ହେବ | ରଗଵବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି “ଯେ ଅନ୍ୟକୁ ନ ଦେଇ ନିଜେ ଖାଏ ସେ 
ହେଉଛି ମହାପାପୀ ? ।(୩୩) ଅର୍ଥାତ୍‌ ନିଜ ଧନରେ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କୁ ଭାଗୀଦାର କରିବା ହେଉଛି ଏହାର 
ମୂଳ ଲକ୍ଷ୍ୟ । ରଗ୍‌ ବେଦ ରେ ବହୁ ଚର୍ଚିତ ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ ରେ ଆମେ ସମାଜବାଦୀ ଚେତନାର ଅନୁରଣନ 
ଶୁଣିଆଉ | ତାହା ହେଲା “ହେ ମନୁଷ୍ୟ ମାନେ ¦ ତୁମେମାନେ ପରଭର ସହିତ ମିଳିମିଶି ଚାଲ | ଏକ 
ସାଥିରେ ମିଗି ସ୍ତୋତୃ ପାଠ କର ଏବଂ ତୁମ ସମଡ୍ତଙ୍କ ମନ ଗୋଟିଏ ହେଉ ; ଯେମିତି ଦେବତା ମାନେ 
ଏକାଠି ହୋଇ ନିଜ ନିଜ ଭିତରେ ଏକମନ ହୋଇ ହବିର୍ରାଗ ଗ୍ରହଣ କରିଥଲେ ତୁମ୍ବେମାନେ ସମସ୍ତେ 
ସେମିତି ନିଜର ପ୍ରାପ୍ୟ ଗ୍ରହଣ କର? ।(୩୪) ମନୁଷ୍ୟମାନଙ୍କୁ ବିବାଦ ନ କରି ନିଜ ପ୍ରାପ୍ୟ ଗ୍ରହଣ 
କରିବା ନିମିତ୍ତ ଘେଥିରେ କୁହାଯାଇଛି । ରାଷ୍ୟ ସଂପତ୍ତି ବଣ୍ଚନ ବେଳେ କାହାକୁ ପ୍ରତିବାଦ କରି 
ଅଧୂକ ଲୋଭ ରଖୁବା ଉଚିତ୍‌ ନୁହେଁ । ଏହା ସମାଉବାଦୀ ଚିନ୍ତାଧାରାର ଅନ୍ୟଏକ ନିଦର୍ଶନ । ରଗ୍ବେଦରେ 
ଗୋଟିଏ ୟାନରେ ପୂରୋହିତମାନେ ଯଢମାନ ପ୍ରତି ସମ୍ବୋଧନ କରି କହୁଅଛନ୍ତି ତୁମମାନଙ୍କର 
ଅଧ୍ୟବସାୟ ଏକ ହେଉ | ଦୃଦୟ ଏକ ହେଉ, ଏବଂ ମନ ଏକ ହେଉ, ତୁମେମାନେ ଏକାଠି ମିଳି କରି 
ରୁହ ? (୩୫) ଏ ପ୍ରକାର ଚିନ୍ତାଧାରା ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ପାରସ୍ପରିକ ଭାତୃଭାବ ସୃଷ୍ପି 
କରାଇବା ସଂଗେ ସଂଗେ ସାମୂହିକ ଅଭିବୃରିପାଇଁ ପାରସ୍କରିକ ସହଯୋଗର ବାତାବରଣ ଲାଗି ଅନୁକୂଳ 
ପବନ ବୁହାଉଥୁଲା | ଏହା ଦାରା ଗୋଟିଏ ସହଯୋଗୀ ସମାଜ ଗଢି ଉଠିଥୁଲା । ଏହି ତିନ୍ତାଧାରାରେ 
ବାହାର ଲୋକଙ୍କ ପ୍ରତି ସମଦୃଷ୍ଟି ରଖୁଥିଲା ! ଏହା ସାରା ମାନବ ଜାତିକୁ ସାର୍ଶ କରୁଥିଲା । ସେଥିପାଇଁ 
ଅଥର୍ବ ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି- “ହେ ପ୍ରଭୁ ମୋଠାରେ ଏଭଳି ଦୟା କର ଯେପରି କି ମୁଁ ମନୁଷ୍ୟ ପ୍ରତି, 
ତାଙ୍କୁ ଦେଖି-ଥାଏ ବା ନଦେଖି ଥାଏ, ସଦ୍‌ ଭାବନା ରଖୁବାରେ ସମର୍ଥ ହୋଇ ପାରିବି ।(୩୬) ଏହା 
ହେଉଛି ଏକ ସାର୍ବଜନୀନ ମାନବବାଦୀ ଚିନ୍ତାଧାରା । 


ପାରସ୍ରିକ ଏକତା ଓ ନିର୍ଭରଶୀଳତା ବେଦର ଅନେକ ୟାନରେ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ | 
“ଯ଼ଦୁର୍ବେଦ”ରେ ଗୋଟିଏ ୟାନରେ କୁହାଯାଇଛି “ତୁମେ ମୋତେ ଦିଅ, ମୁଁ ତୁମକୁ ଦେଉଛି, ତୁମେ 
ମୋ ଲାଗି ଉତ୍ତମ ଗୁଣ ଧାରଣ କର | ମୁଁ ତୁମ ଲାଗି ଉତ୍ତମ ଗୁଣ ଧାରଣ କରୁଛି | ମୁଁ ଏହା ନେଉଛି. 
ତୁମେ ଏହା ନିଅ? (୩୭) ପରର ଦିଆ ନିଆରେ ସମାଜ ଚୃଳିବ | ଏହା ଥଲା ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର 
ବିଶ୍ଵାସ । ଏହା ଫଳରେ ସମସ୍ତଙ୍କ ମନରେ ଭାତୃ ଭାବ ଜାଗ୍ରତ ହେଉଥଲା | ଉପରୋକ୍ତ ଆଲୋଚନାରୁ 
ସ୍ପଷ୍ଟ ହେଉଅଛି ଯେ ବୈଦିକ .ରାଷ୍ତରେ ସମାଜବାଦୀ ବ୍ୟବୟା ଦୃଢଥଲା । ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର 
ଏହି ଉଦାର ଦୃଷ୍ଟିଭଂଗୀ ଯୂଗ ଯୁଗ ଧରି ଭାରତୀୟ ସଂହ୍ମତିକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରି ଆସିଅଛି | 


ବୈଦିକ ରଖି ¬ 


ବୈଦିଜ ରଷିମାନେ ଥିଲେ ମନ ଦର୍ଟୀ । (ରଷୟ ମନ୍ତ ଦଷ୍ଠାରଃ) ରଗ୍‌ ବେଦରେ ସେମାନଙ୍କୁ 
ସତ୍ୟଶୂତଃ ବା ସତ୍ୟ ଶ୍ରବଣକାରୀ ସମୁହ ବୋଲି ଜୁହାଯାଇଛି । ସମଗ୍ର ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂସ୍ତୁତିକୁ ତେଣୁ “ରଖି 
ସଂସ୍ତତି” ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି ।! ଭୌତିକ ତଥା ଆଧ୍ୟାମ୍ଦିକ ଅଭ୍ୟୁଦୟ ଆଣିବାରେ ରଷିମାନେ ଥଲେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ. ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୨୮ 


ଦିଗୃଦର୍ଶକ । ବେଦର ଅନ୍ତର୍ନିହିତ ବାଣୀକୁ ରଷିମାନେ କହୁଥିଲେ ବନିନ୍ୟାବଗୃଂସି” ବା “ଗୋପନ 
ବାଣୀ ସମୂହ ? | ଅଧୂକାରୀ ଭେଦରେ ଗୃଷିମାନେ ବିଭିନ ଲୋକଙ୍କ ପାଇଁ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍‌ ଅର୍ଥ ପ୍ରକଟିତ 
କରୁଥୁବା ମନ୍ତ ମାନଙ୍କ ର ଅବତାରଣା କରିଛନ୍ତି । ଏଥୁରେ ଉଭୟ “ଵଖିହ୍ରଲୌଜକିକ ଓ ପାରଲୌଜିକ ? 
ଅଭିବୃଷି ଲାଗି ସନ୍ଦେଶ ରହିଅଛି । ସେମାନଙ୍କ ମତରେ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ଜୀବନର ଚରମ ସୀମାଜୁ ଉନ୍ନୀତ 
ହେବାକୁ ହେଲେ ଏହି ଧୂଳି ମାଟିର ସଂସାର ସହିତ ସଂପର୍କ ରଖୁବାକୁ ହେବ | ଜୀବନ ଧର୍ମୀ ସଂସ୍ତୁତି 
ଉପରେ ସେମାନେ ଗୁରୁତୃ ଆରୋପ କରୁଥିଲେ ¦ ସେମାନେ କୁହନ୍ତି ଜୀବନକୁ ସୁଦର ଭାବରେ ଉପଭୋଗ 
କରିବାକୁ ହେବ | ତାଙ୍କ ଜୀବନର ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥଲା ଆନନ୍ଦ ପାଇବା । ଏହା କେବଳ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକତାର 
ଚରମ ସୋପାନରେ ଆରୋହଣ କରିବା ଦାରା ସମୃବ ହୋଇଥାଏ | 


ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଭାଷାରେ ଦରି ଆଧ୍ୟାମ୍ବିକ ସ୍ତରକୁ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ପରିଶେଷରେ ଉନ୍ନୀତ ହୋଇ 
ଉଠିବାକୁ ହେବ | ‘ଜୀବନ ଓ ଧର୍ମର ପ୍ରାଥମିକ ବ୍ୟବହାରିକ ରିଭି ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ସାଧନା ଦ୍ରାରା 
ସେହି ଆଦର୍ଶ ନିକଟରେ ପଦହଞିବା ସମୃବବପର ହୋଇଥୁଲା | ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ଭାବଧାରାହି ଏଦି ମହାନ 
ସଂସ୍ତ୍ୃତିର ଅନ୍ତର୍ଗତ ସକଳ ଅଧୂବାସୀଙ୍କ ଜୀବନର ଅନ୍ଯ ଘକଳ ପ୍ରକାର ଉଦେଶ୍ୟ ଓ ପ୍ରେରଣାକୁ 
ପରିଚାଳିତ ଓ ଆଲୋକିତ କରୁଥଲା ଏବଂ ସେଗୁଡିକୁ ନିଜ ଆୟତ୍ତାଧୂନ କରୁଥିଲା ? (୩୮) ବୈଦିକ 
ରଖିମାନେ ଆଧ୍ୟାମ୍ିକ ଜୀବନ ଯେ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଜୀବନ ଓ ଆଧ୍ୟାମ୍ବିକ ଜ୍ଞାନ ଯେ ଶ୍ରେଷ୍ଟ ଜ୍ଞାନ ଏଥିରେ 
ବିଶ୍ଵାସ ରଶୃଥଲେ । ସେମାନଙ୍କ ର ସକଳ କର୍ମ ମାନବ ଜୀବନର ପରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ମୋକ୍ଷ ପ୍ରତି ଧାବ ମାନ 
ଥୁଲା । 


ବୈଦିକ ରଖିମାନେ ଉପନିଷଦ ଓ ପୂରାଣ ଯୂଗର ରଖିମାନଙ୍କ ଠାରୁ ପୃଥକ ଥୁଲେ । 
ଉପନିଷଦର ରଖିମାନେ ସଂସାରର ମାୟା ଛାତି ବଣ ଉଙ୍ଗଲରେ ରହୁଥିଲେ 1 ଶାନ୍ତ ଆରଣ୍ୟକ 
ପରିବେଶରେ ରହି ଜ୍ଞାନ ଚର୍ଚା କରୁଥିଲେ | ସେମାନେ ବହବାଦୀ ଥଲେ | ବହୂ ବିଷୟକ ଚିନ୍ତନ ଥୁଲା 
ସେମାନଙ୍କର କର୍ମ | ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ବୈଦିକ ରଖିମାନେ ୀହିକ ଓ ପାରତ୍ରିକ ଉଭୟ ମୂଖ ଲାଗି 
ଆଗ୍ରହୀ ଥୁଲେ ଏବଂ ସେମାନେ ସ୍ତୀ ପତ୍ର ଆଦିଙ୍କ ସଦ୍ରିତ ଏକ ସୁଖୀ ପାରିବାରିକ ଜୀବନ ଯାପନ ଲାଗି 
ଦେବତା ମାନଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରୁଥିଲେ । ପୂରାଣ ଯୁଗରେ ମଧ୍ୟ ରଖି ପରମ୍ପରା ଥୁଲା । କିନ୍ତୁ କେହି 
ସନ୍ଧ୍ଯାସ ଜୀବନ ନେଉ ନଥୁଲେ | ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଅଧ୍ବକାଂଶ ପିଲାପିଲିଙ୍କୁ ନେଇ ରହୁଥିଲେ । 
“ବୈଶ୍ାୟନ ? ହେଉଛନ୍ତି ଏହି ଧରଣର । ଯେକି ରାଢା ପରୀକ୍ଷିତ ଓ ଜନ୍ଧେଜୟଙ୍କର ସମସାମୟିକ । 
ବୈଦିକ ଯୁଗର ରଖି ପରମ୍ପରା ପୂରାଣ ଯୁଗରେ ଶେଷ ହୋଇ ଯାଇଥୁଲା | 


ବୈଦିକ ସଂସ୍ତ୍ରତିରେ ଆଶାବାଦ ¬ 


ବୈଦିକ ରଖିମାନଙ୍କ ନିକଟରେ ସାରା ସଂସାର ଥଲା ମୁ୍ଦର ! ସର୍ବତୃ ସତ୍ୟ, ଗିବ ଓ 
ମୁନ୍ଦରଙ୍କ ର ସତ୍ତା ଯେ ବିଦ୍ୟମାନ ଏ ଦୃଢ ଧାରଣା ସେମାନଙ୍କ ର ଅଲା | ସଂସାରର ଦୁଃଖର ଧାରଣା 
ବୈଦିକ ଚିନ୍ତାର ପରିପଛୀ । ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ କଠିନ ପରିଶ୍ରମ ଉପରେ ବିଶ୍ବାସ ରଖୁଥିଲେ । ସେମାନେ 
ରଗ୍ବେଦୀୟ ରଣିଙ୍କ ଭାଷାରେ ଭାବୁ ଥଲେ ।(ନରତେ ଶ୍ରାନ୍ତ ସ୍ୟ ସଖାୟଦେବାଃ) ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତି 
କଠିନ ପରିଶ୍ରମ କରନ୍ତି ତାଙ୍କୁ ହିଁ ଭଗବାନ ଭଲ ପାଆନ୍ତି ଓ ରକ୍ଷା କରନ୍ତି । ଶ୍ରମଶୀଳ ବ୍ୟକ୍ତି ସର୍ବଦା 
ଶ୍ରମ୍ସର ବିଷୟରେ ଆଶାବାଦୀ ହେବା ଉଚିତ୍‌ | ଏହି କର୍ମର ଦକ୍ଷତା ଉପରେ ବୈଦିକ ଯୁଗରୁହି ଗୁରୁତୃ 


ବୈଦିକ ସମାଡ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତି ୨୨୯ 


ଦିଆଯାଇ ଆମୁଥୁଲା | ଗୀତାରେ କୁହାଯାଇଛି କର୍ମର କୌଶଳ ବା କୁଟି” ହେଉଛି ଯୋଗ | ଏହା 
ଦ୍ବାରା ମନୁଷ୍ଯ ତାର ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ମୁକ୍ତି ପଦକୁ ଧୀରେ ଧୀରେ ଆଗେଇ ନେଇଥାଏ । ଏଦ୍ରି କର୍ମର 
ଗୁରୁତୃ ଗୀତା ଯୁଗ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ରହି ଥଲା । ବୈଦିକ ରଖି କହୁଥିଲେ “ଆମେ ଶହେବର୍ଷ (ସେତେବେଳେ 
ବର୍ଷ ଆରମ ଗରତ ରତୁରୁ ହେଉଥଲା ) ଦେଖୁବା । ଆମର ଦୃଢ ଶକ୍ତି ଶହେ ବର୍ଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅଷୁର୍ଣ 
ଥିବ । ଆମେ ଶହେ ବର୍ଷ ବିବା | ଆମେ ଶଦେ ବର୍ଷ ଧରି କଥା କଦିବା ଏବଂ ଗହେ ବର୍ଷ ଆମ ବାକ 
ଶକ୍ତି ଅକ୍ଷୁର୍ଣ୍ଣ ରହିବ । ଗଦେ ବର୍ଷ କାଳ ଆମେ ଦରିଦ୍ର ହ୍ରେବା ନାହିଁ । ପୁଣି ଆଉ ଶହେ ବର୍ଷ ଆମେ 
ଏମିତି ଅବା ?1(୩୯) “ଶୁକୁ ଯଜୁର୍ବେଦ ”ରେ ଠିକ୍‌ ସେଦିପରି କୁହାଯାଇଛି “ଆମେ ଶଦେ ବର୍ଷ କାଳ 
ଆନନ୍ଦରେ ରହିବା ! ଆମେ ଶହେ ବର୍ଷ ଧରି ସୁଖ କରିବା । ଆମେ ଶହେ ବର୍ଷ କାଳ ରହିବା । ଆମେ 
ଶଦେ ବର୍ଷ କାଳ ଅପରାଜିତ ହୋଇ ରହିବା ? !(୪୦୬ ଏହି ଭଳି ଅନେକ ପଂକ ବେଦର ଛତ଼େ ଛତ଼େ 
ଗ୍ରଥିତ ହୋଇଅଛି | ଜୀବନକୁ ଦୁଃଖ ଭରା ବୋଲି ଯଦି ସେମାନେ ଭାବି ଥାନ୍ତେ ତାହାହେଲେ ଦୂଇ ଶହ 
ବର୍ଷ ବଞ୍ଜିବାକୁ ସେମାନେ ଗୃହି ନଥାନ୍ତେ । ଏହା ସେମାନଙ୍କର ଆଶାବାଦୀ ଦୃ୍କି ଭଂଗୀର 
ପରିଚୃୟକ ।(୪୧) କିଏ କେତେ ବର୍ଷ ବଷିଲା ସେଥୁରୁ ସୁଖ ଦୁଃଖ ନିର୍ଣ୍ଣୟ କରିହେବ ନାହି । କିଏ 
କିପରି ବଖିଲା ତାହା ହେଉଛି ବତ କଥା | 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସକଳ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଥଲେ ବିଜୟଗାମୀ | ଏ ବିଜୟ ସେମାନେ ଉଭୟେ 
ମାନସିକ ଓ ଦୈହିକ କ୍ଷେତରେ କାମନା କରୁଥିଲେ | ସେଥୁପାଇଁ ସେମାନେ ସ୍ୀୟ ଶରୀର ଶିଳା ରଳି 
କଠିନ ହେଉ ବୋଲି କାମନା କରୁଥିଲେ ! ଯଜୁର୍ବଦେରେ କୁହାଯାଇଛି ଆମୃମାନଙଂର ଶରୀର “ଶିଳା? 
ଭଳି କଠିନ ହେଉ (୪୨) ଏହି ବିଜୟ ପାଇଁ ସେ ସର୍ବଦା ଉଦ୍ୟମଶୀଳ ଥୁଲେ | 
ଉପନିଷଦ ଗୁଡିକର ତର୍କନିଷ୍ଠ ସଂସ୍ଥୁତି 

ଉପନିଷଦ୍‌ ? ହେଉଛି ତର୍କ ପଧାନ ଗଛ । ଏଦା ସଂପୂର୍ଣ ବେଦ ଉପରେ ଆଧାରିତ । 
ବିଷୟ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବେଦକୁ ତିନି ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇଛି ! ସେ ବିଭାଗ ଗୁଡିକ ହେଲା କର୍ମ, 
ଉପାସନା ଓ ଜ୍ଞାନ”? । କର୍ମ ବିଷୟଟିର ପ୍ରତିପାଦନ କରାଯାଇଛି ସଂହିତା ଏବଂ ବ୍ରାହୃଣ? ଗ୍ରଛ 
ଗୁଡି କରେ । ଉପାସନାର ପ୍ରତିପାଦନ କରାଯାଇଛି ସଂହିତା ଏବଂ ଆରଣ୍ୟକ ଗ୍ରଛ ଗୁଡିକରେ । ଜ୍ଞାନର 
ପ୍ରତିପାଦନ କରାଯାଇଛି ‘ଉପନିଷଦ ? ଗୁତିକରେ | ବେଦର ଏଦି ଦର୍ଶନକୁ ବେଦର ସାର ବା ବେଦାନ୍ତ 
ବୋଲି କୁଦାଗଲା | ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନ ? ରେ ଚୂଡ଼ାନ୍ତ ଜ୍ଞାନ ଅବଧାରିତ | ଏହି ତର୍କର ଆଧାର ହେଲା 
“ଷର ଅକ୍ଷର, ନିତ୍ୟ ଅନିତ୍ୟ, ଶ୍ରେୟ ପ୍ରେୟ, ସତ୍ୟ ଅସତ୍ୟ, ଧର୍ମ ଅଧର୍ମ, ଚେତନ ଅଚେତନ, ଜୀବାମା 
ପରମାମ୍ା ଏବଂ ବହୂ ମାୟା? ଇତ୍ୟାଦି | 


ଉପନିଷଦରେ ଆମକୁ ଅଜନ୍ତା, ନିତ୍ୟ, ଶାଗୃତ ଓ ପୁରାତନ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ଯମ 
ରାଜ ‘କଠୋପନିଷଦ ”ର ନଚିକେତାଙ୍କ ଆମା ସଂପର୍କରେ ଉପଦେଶ ଦେଇ କହି ଅଛନ୍ତି ¬ ‘ମେଧାବୀ 
ଆମ୍ପା ଜନ୍ମ ହୁଏ ନାହିଁ କିମ୍ବା ମରେ ନାହିଁ । ଏ କୌଣମି କାରଣରୁ ଜନ୍ମ ହୁଏ ନାହିଁ କିମ୍ବା କେଉଁଠି 
ହେଲେ ଜନ୍ଧ ହୁଏ ନାହିଁ । ଏ ଅଜନ୍ଲା, ନିତ୍ୟ ଓ ପୁରାତନ । ଶରୀରର ବିନାଶ ହେଲେ ବି ଏହାର ବିନାଶ 
ନାହିଁ” (୪୩) ତର୍ଜନିଷ୍ଠ ବିଗଵର ଓ ନିର୍ଣୟ ଉପରେ ଉପନିଷଦୀୟ ରଖିମାନେ ଗୁରୁତୃ ଆରୋପ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୩୦ 


କରୁଥିଲେ | ଏହା “ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକ ? ଉପନିଷଦରେ ଯାଜ୍ଚବଳକ୍ୟ ତାଙ୍କ ପ୍ତୀ ମୈତ୍ରେୟୀଙ୍କୁ କହିଛନ୍ତି ଏଦ୍ରି 
ଆମା ବିଷୟରେ ତୂମେ ଶୁଣ, ଜାଣ, ମନନ କର ଓ ନିନିଧ୍ୟାସନ କର (୪୪) ଗୁରୁ ପ୍ରଥମେ ଶିଷ୍ୟକର 
ଉପଦେଶ ଦେଇଥାନ୍ତି । ତାର ପ୍ରଥମ କର୍୍ବ୍ୟ ହେଲା ଶ୍ରତ୍ଧାନ୍ଧିତ ହୋଇ ଏହି ଉପଦେଶ ଶୁଣିବା । ଖାଲି 
ଶୁଣି ଦେଲେ ଚଳିବ ନାହିଁ | ଏ ବିଷୟଟିକୁ ତାକୁ ଭଲ ଭାବରେ ଜାଣିବାକୁ ହେବ | ଜାଣି ଦେଲେ ହେବ 
ନାହିଁ । ଏ ବିଷୟରେ ତାକୁ ଉପଯୁକ୍ତ ଭାବରେ ‘ମନନ ” କରିବାକୁ ହେବ | ନିନିଧ୍ୟାସନ ? ଦେଲା 
ବୈଜ୍ଞାନିକ ଦୃଷ୍ଟିରେ ସୂକ୍ଷ ପରୀକ୍ଷା କରିବା | ଏ ପରୀକ୍ଷାରେ ଛିର ନିଶ୍ଚୟ ହ୍ରେଲେ. ଶିଷ୍ୟ ଆମ୍ପା ସଂପର୍କରେ 
ଅବହିତ ହୋଇଥାନ୍ତି । (ପାଣିରେ ଲୁଣ ପକାଇ ଆମା ସଂପର୍କରେ ସଚେତନ କରିବା ଗହ୍ଧାଟି ଏଠାରେ 
ଉଲ୍ଲେଖ ଯାଗ୍ୟ) ଯୁକ୍ତି ବାଦୀ ଦିଗଟି ଉପରେ ଉପନିଷଡ୍‌ ଗୁରୁତୃ ଦେଇଥିଲା । ଯାହା ଯୁକ୍ତି ସି ନୂ୍ଦ୍େ 
ତାହାକୁ ପରିତ୍ୟାଗ କରିବାକୁ ପଡୁଥିଲା । 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଠାରେ ଦୁଇଟି ପ୍ରତିଭା ନିଦ୍ରିତ ଥଲା । ଗୋଟିଏ ହେଲା “°ତୀକ୍ଷ 
ଧୀଶକ୍ତି ” ଅପରଟି ହେଲା “ସହ ଉାତ ଜ୍ଞାନ ? । ଧୀଶକ୍ତି ବଳରେ ସେମାନେ ପ୍ରକୃତିର ନିଗୁଢ ରହସ୍ୟ 
ଉଦ୍‌ଘାଟନ କରୁଥିଲେ ଏବଂ ସହଜାତ ଜ୍ଞାନ ବଳରେ ଗୋଟିଏ ଆଲୋକମୟ ପଥରେ ସେମାନେ 
ଅଗ୍ରସର ହେବାକୁ ସମର୍ଥ ହୋଇ ପାରୁଥିଲେ । ଦର୍ଶନ ଦେଉଛି ଅନ୍ତଃଦୃଷ୍ଟି ଯାହା ଫଳରେ କି ପ୍ରକୃତ 
ସତ୍ୟକୁ ଅବଧାରଣା କରିହୁଏ । ବୈଦିକ ରଖିମାନେ ସ୍ଵୀୟ ସହଜାତ ଜ୍ଞାନ ବଳରେ ବେଦମନ୍ତ୍ରର 
ଅନ୍ତନିଦିତ ଅର୍ଥକୁ ଜାଣି ପାରିଥିଲେ ! ଏହି ମନ୍ତ୍ର ଗୁଡିକର ଚନିନ୍ଯା ବିଗୃଂସି” ବା ଗୋପନ ବାଣୀ 
ସମୁହର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ସେମାନଙ୍କ ଠାରେ ସହଜରେ ଧରା ଦେଇଥୁଲା | ସେମାନଙ୍କର ଜ୍ଞାନ ଅଲା ତେଣୁ 
ସଂପୂର୍ଣ ଅନୁଭୁତି ଲବ୍ଧ । 
ବୈଦିକ ଧର୍ମ ନିଷ୍ଟ ସଂସ୍କୃତି 

ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଧର୍ମ ଉପରେ ଗଭୀର ନିତ୍ତା ଓ ବିଶ୍ଵାସ ଥଲା | ଉଭୟ ପାରତ଼ିକ 
ଓ ଏଡ଼ିକ ସୂଖ ଲାଗି ଧର୍ମ ସହାୟକ ଅଲା | ଗବକ ଚିତାଗ୍ରିରେ ରଖୁ ମଧ୍ୟ ସେମାନେ କହୁଥିଲେ 
“ଗଛ ଧର୍ମେଣା ? ଅର୍ଥୀତ ତୁମେ ଧର୍ମ ସାହାଯ୍ୟରେ ଯାଅ ! ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ଧର୍ମର ବଳ ଆମ୍ାକୁ 
ମୃର୍ଗକୁ ନେଇ ଯିବ । ଧର୍ମ ମଣିଷକୁ ପଦେ ପଦେ ସାହାଯ୍ୟ କରିବ । ଏପରିକି ମୃତ୍ୟୁ ପରେ ମଧ୍ୟ ତାର 
ଆମାକୁ ଧର୍ମ ମାର୍ଗରେ ଚୃଲିବାକୁ ହେବ | ‘ତୈଭିରୀୟ ଆରଣ୍ୟକ ”ରେ କୁହାଯାଇଛି ‘ତୁମେ ସତ କୁହ 
ଏବଂ ଧର୍ମାଚରଣ କର ” [(ସତ୍ୟବଦ ଧର୍ମଂଚର) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟର ଏହି ଧର୍ମ ନିଷ୍ଚତାକୁ ପୂରାଣ 
ଗୁତିକ ଗ୍ରହଣ ଜରି ନେଲେ | ସମସ୍ତ ପୁରାଣ ଏବଂ ଉପପୁରାଣମାନଙ୍କରେ ଆମେ ଧର୍ମ ଉପରେ ଗୁରୁଡ଼ 
ଦିଆ ଯିବାର ନିଦର୍ଶନ ପାଇଥାଉ | 

ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥୃତିର ତିନି ଗୋଟି ମହାନ୍‌ ପରମ୍ପରାର ପ୍ରଭାବ ସର୍ବଦା ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୁତି 
ଉପରେ ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାର କରିଆସିଛି ଏବେ କରୁଛି ମଧ୍ୟ ! ତାହା ହେଲା ମନୁଷ୍ୟଜୁ ଅନ୍ତର୍ନିଦ୍ିତ 
ଜୀବନର ଚର୍ଯ୍ୟା କରିବାକୁ ହେବ ଏବଂ ତାହା ଫଳରେ ସେ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିଜ ସମ୍ପତ୍ତିର ମାଲିକ ହୋଇ 
ପାରିବ । ଯାହାକି ତା ଜୀବନର ହେଉଛି ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଓ ଚରମ ଉଦେଶ୍ୟ । ଦିତୀୟରେ ତାକୁ ନାସ୍ତି ବାଦୀ 
ଦୃଷ୍ଟି କୋଣ ପରିହାର କରିବାକୁ ହେବ ଏବଂ ସଂସାର ଯେ ପବିତୃ ଏବଂ ଏଦ଼ି ଦେହ ଯେ ଅଧ୍ୟାମ୍ବାଙ୍କର 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍ଥତି ୨୩୦୧ 


ଦେବାଳୟ ତାହା ଉପଲବୃ କରି ଜୀବନରେ ପୂର୍ଵତା ଆଣିବା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ କରିବାକୁ ହେବ | ତୃତୀୟରେ 
ତାକୁ ସାରା ଜୀବଉଗତ ପ୍ରତି ସମ୍ବେଦନଶୀଳ, ସହାନୁ ଭୁତି ଶୀଳ ଓ ସାନୁ କମ ହେବାକୁ ହେବ ? ।!ସୁରେ 
ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ର ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୃତିର ବୈଦିକ ପର୍ବ - ତୃତୀୟ ଭାଗ, ପୃଷ୍ଠା ୨୦୮ ଓ ୨୦୯ ରୁ 
ଉଷ୍ୃତ ) ! 


(ଖ) ବୈଦିକ କର୍ମ କାଣ୍ଡ ¬ 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଧର୍ମର ଦୁଇଟି ଦିଗ ଥଲା ! ଗୋଟିଏ ହେଉଛି ତାଭିକ. ଅନ୍ୟଟି 
ହେଉଛି ବ୍ୟବହାରିକ | ବ୍ୟାବହାରିକ ଦିଗ ସଂପର୍କରେ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍କ ବିଭିନ୍ନ ଉପଦେଶ ମାନଙ୍କୁ କିପରି 
କାର୍ଯ୍ୟରେ ପରିଣତ କରିବାକୁ ହେବ ସେଥୁପାଇଁ ବିରିନ୍‌ ବିଧ ବିଧାନ ଖଞ୍ଜା ଯାଇଥଲା ¦ ଏହା ଅତି 
ପ୍ରାଞ୍ଜଳ ଭାବରେ ଦର୍ଶାଯାଇଛି | ତାହା କର୍ମକାଣ୍ଡ ନାମରେ ଖ୍ୟାତ ¦ ଯଦାରା ଏହି କର୍ମକାଞ୍ଜର ଉଦେଶ୍ୟ 
ମହତ ଓ ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ସଂପର୍କରେ ଜ୍ଞାନ ଲାଉ କରି ହେଉଥଲା ତାହାକୁ କୁହା ଯାଉଥୁଲା ଞ୍ଞାନକାଣ୍ଡ ! 
ସେହି ଉପଦେଶମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଗୋଟିଏ ହେଲା ଦେବତାମାନଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଯଜ୍ଞ କର | ବେଦଗୁତିକ 
ଅଧ୍ୟୟନ କର ଏବଂ ସନ୍ଧାନ ଉତ୍ପାଦନ କର | (ଯଉ ଦେବାନ ଅଧୀଷ୍ ବେଦାନ୍‌ ପରଢଜାମୁପୁାଦୟ ) ଏହି 
ବାଣୀ ହେଲା ଜ୍ଞାନ କାଣ୍ଡର ଅନ୍ତର୍ଗତ ! ଏହାକୁ କିପରି ଭାବରେ କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ କରାଯିବ ସେଥୁପାଇଁ 
ବିଧୂମାନ ଖଞ୍ଜା ଯାଇଛି । ଅଗ୍ରିଙ୍କ ସର୍ବ ଦେବତାଙ୍କ ମୂଖ ବୋଲି ଧରା ଯାଇ ବିଭିନ୍ନ ଦେବତାଙ୍କ 
ଉଦେଶ୍ୟରେ ମନ୍ତ୍ର ପାଠ ପୂର୍ବକ ଅଗ୍ନିରେ ଆହୁତି ଦେବାର ବ୍ୟବ୍ା ରହିଛି ! ସେହିପରି ବେଦାଧ୍ୟୟନ 
କରିବାକୁ ଗଲେ ଗୁରୁ ଗୃହକୁ ଯିବାଜୁ ହେବ ! ସେଥୁପାଇଁ ‘ଉପନୟନ ଓ ବୁହୃତର୍ଯ୍ୟ”ର ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ବିଧ 
ବିଧାନମାନ ଖଞ୍ଜା ଯାଇଛି । ପରିଶେଷରେ ବିବାହ ଅନୁଷ୍ଠାନ ମାଧ୍ୟମରେ ସନ୍ତାନ ଉତ୍ପାଦନ କରିବାକୁ 
ହେବ । ସେଥୁପାଇଁ ବିବାହ, ଗର୍ଭାଧାନ ଆଦି ସଂପର୍କରେ ନିର୍ଘି କେତେକ ସାଂସାରିକ କର୍ମ କରିବାର 
ବ୍ୟବୟା ରଖା ଯାଇଛି | ଏହି ଗୁତିକ ହେଲା କର୍ମ କାଣ୍ଡ | (ସୁରେୟ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୁତିର 
ବୈଦିକ ପର୍ବଂ ତୃତୀୟ ଭାଗ. ପୃ ୭୭ରୁ ଉଷୃତ) | 


ଜ୍ଞାନ କାଣ୍ଡ ଓ କର୍ମ କାଣ୍ଡ ଉଭୟେ ହେଉଛନ୍ତି ପରୟ୍ତରର ପରିପୂରକ । କର୍ମ କାଣ୍ଡ ଲାଗି 
ଏଭଳି ବିଧୂବିଧାନ ଖଞ୍ଜା ଯାଇଛି ତା ନହେଲେ ମଣିଷକୁ ପାପୀ ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୁଲା । “ଶୀତରେୟ 
ବ୍ରାହ୍ଣ”ରେ କୁହାଯାଇଛି. ‘ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତି ଦେବତାମାନଙ୍କୁ. ପିତୃମାନଙ୍କୁ ଓ ମନୁଷ୍ଯମାନଙ୍କୁ ପୂଡା 
କରନ୍ତି ନାଢ଼ି ସେ ଦେଉଛନ୍ତି ଅନନ୍ତା ବା ଅସତ୍ୟ ପୁରୁଷ? । ଏମାନେ ମହାପାପୀ, ତାଙ୍କ ଜୀବନ 
ବୃଥା | ୪୫) ଦେବତାମାନଙ୍କର ପୁଢା କରିବାକୁ ହେବ ଯଞ୍ଚ ମାଧ୍ୟମରେ ! ପିତୃ ପୁରୁଷଙ୍କୁ ପୂଢା 
କରିବାକୁ ହେବ ଗ୍ରା୍ତ ମାଧ୍ୟମରେ ଏବଂ ମନୁଷ୍ଯମାନଙ୍କୁ ପୂଜା କରିବାକୁ ହେବ ଆତିଥେୟତା 
ମାଧ୍ୟମରେ | ଏଦ଼ି ତିନୋଟି କଉ୍ଖବ୍ୟ ଦ୍ରେଲା ଆର୍ପ୍ୟମାନଙ୍କ ଲାଗି ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ । ପଞ୍ଚ ଯଞ୍ଚର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ 
ଅନ୍ୟ ଦୁଇଟି ଯଜଞ୍ଚ ଦେଲା ରଖି ଯଜଞ୍ଚ (ବିଦ୍ୟାଧ୍ୟୟନ କରିବା) ଓ ଭୁତ ଯଜ୍ଞ. (ଜୀବମାନଙ୍କ ଲାଗି 
ଅନ୍ଧାଦି ବଳି ସୃରୁପ ଅର୍ପଣ କରିବା )। 


ବୈଦିକ ନିର୍ଘଦେଶ ନାମାଜ଼ୁ ଛାତି ଆଉ କେତେକ କାରଣରୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଯଜ୍ଞ ପ୍ରାର୍ଥନା ଆଦି 
ବିଭିନ୍ନ କର୍ମ କାଣ୍ଡରେ ଲିପ୍ତ ରହୁଥିଲେ । କୃଷି କ୍ଷେତ୍ରରେ କିପରି ସମୃତି ଘଟିବ ସେଥିପାଇଁ ଦେବତାମାନଙ୍କ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୩୨ 


ପ୍ରତି ଯଜ୍ଞ ହବି ଅର୍ପଣ କରୁଥିଲେ | ଏଦ୍ି ସମୃଦି ଉତ୍ତୟ ଇହ କାଳ ଓ ପରକାଳ ଲାଗି ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଥୁଲା । 
ଦେବତାଙ୍କୁ ଖୁସି କରାଇଲେ ସୂଫଳ ମିଳିବ ବୋଲି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ବିଶ୍ଵାସ ଥଲା । ଫଳରେ 
ଦୂତି ମୁଖର ମନ୍ତ ଗୁଡିକରେ ବେଦ ଗୁଡିକ ଭରପୁର ହୋଇଛି । ଏହି ମନ୍ତର ବ୍ୟୁପୂତ୍ତିଗତ ଅର୍ଥ ହେଉଛି 
“ମନନାତ୍‌ ତ଼ାୟତେ ଇତି ମନ୍ତ? ଅର୍ଥୀତ୍‌ “ମନନ କରିବା ମାତେ ଯେ ତୁାଣ କରେ ତାହାକୁ ମନ୍ତ୍ର 
କୁହାଯାଏ ? । ଏହି ଉଦେଶ୍ୟ ରଖୁ ସେମାନେ ଯଜ୍ଞାଦି ବିଭିନ ଅନୁଷ୍ଠାନ କରୁଅଲେ । ବୈଦିକ ମନ୍ତ୍ରର 
ଏଦା ହେଲା ଗୋଟିଏ ଦିଗ କିନଳୁୁ ଏହାର ଆଉ ଗୋଟିଏ ଦିଗ ଥଲା ଯାହାକି “ହୂଠ ବିଦ୍ୟା? ଉପରେ 
ଆଧାରିତ । ଏହା ପରବର୍ୀ ଯୁଗରେ ତନ୍ତ? ନାମରେ ବିକଗିତ ହୋଇ ବଦୁ ଲୋକପ୍ରିୟତା ଅର୍୍ଚନ 
କରିଥଲା । ‘ତନ୍ନ ? ଶଘର ବ୍ୟୁପୁତ୍ତିଗତ ଅର୍ଥ ହେଉଛି ‘ ତନୋତି ଅୟଂ ଇତି ତନ୍ସଃ? ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯାହା ଅତି 
ସଦ ଡଜରେ ଜନ ସମାଜରେ ବିସ୍ତାର ଲାଉ କରିଥାଏ ତାହାକୁ କୁହାଯାଏ ତନ୍ତ ? ¦ ତନ ” ଘାଦାଯ୍ୟରେ 
ବଳ ପୂର୍ବକ ସୁଫଳ ଅଣାଯାଏ । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଥବା ଟଗୁଣିଗାରେଡି. ମନ୍ତ. ତନ୍ତ୍ର ' ଆଦି ଏହାର 
ଅନ୍ତର୍ଗତ । ରୋଗ ଭଲ କରିବା, ବଗୀକରଣ, ସନ୍ଭୋହନ, ମାରଣ ଆଦି ବିଷୟରେ ଅର୍ଥବ ବେଦରେ 
ବହୁ ମନ୍ତ ରହଅଛି । ଅତଏବ ମନ୍ତ୍ର ଓ ତନ୍ତ୍ର ଉଭୟ ସମ୍ପିଶ୍ରଣରେ ବୈଦିକ କର୍ମକ୍ରାଣ୍ଡ ଗଢି ଉଠିଥିଲା | 


କର୍ମକାଣ୍ଡ ସଂପର୍କରେ ନିମ ଲିଖୂତ ବୈଦିକ ଗ୍ରଛ୍ ମାନଙ୍କରେ ବର୍ଣ୍ଣନା ରହିଅଛି । ସେଗୁତିକ 
ହେଲା — (କ) ରଗ୍ବେଦ ସଂହିତା, (ଖ) ଅଥର୍ବ ବେଦ ସଂହିତା, (ଗ) ସାମବେଦ ସଂହିତା, (ଘ) 
ଯଜୁର୍ବେଦ ସଂହିତା, (ଙ) ବରାହୃଣ ଗଛ ସମୂହ, (ଚ) କ୍ୟ ମୃତୁ ସମୂହ (ଉଭୟ ଶୌତ ଓ ଗୃଦ୍ୟ) ! 
କର୍ମକାଣ୍ଡ ବିଷୟରେ କି ପ୍ରକାର ବର୍ଣ୍ଣନା ରହିଅଛି ତାହାର ବର୍ଣ୍ଚନା ନିମ୍ବରେ ଦିଆଗଲା | 
ରଗବେଦ ସଂହିତା — 

ରଗ୍ବେଦରେ ପୃଥକ ଭାବରେ ଜ୍ଞାନ ଓ କର୍ମକୁ ଗହଣ କରାଯାଇଛି ! ସେଥିପାଇଁ ରଚ୍‌ବେଦ 
ବିଶେଷ ଭାବରେ ଯଞ୍ଚ ସହିତ ସଂପର୍କିତ । ଏଥୁରେ ଇନ୍ଦ ଓ ଅଗ୍ନି ଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ବହୁ “ମୃକ୍ତ” 
ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ | ଅନ୍ତରୀକ୍ଷ ସ୍ତରର ଦେବତା ଦେଲୈ ଇନ୍ଦ ଏବଂ ପୃଥିବୀ ସ୍ତରର ଦେବତା ହେଲେ 
ଅଗ୍ନି । ପୃଥିବୀ ଏବଂ ଅନ୍ତରୀକ୍ଷ ସ୍ତରର ଦେବତାମାନଙ୍କର ଫଳଗ୍ରତି ନିମୃପ୍ତରର ଥଲା । ଏମାନେ 
ଜାଗତିକ ମୁଖ ଘମୃରି ଆଣି ଦେଉଥଲେ ବୋଲି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ବିଶ୍ଵାସ ଥୁଲା । ରଗ୍‌ 
ବେଦର ଗୋପନ ବାଣୀ ଖୁବ କମ୍‌ ଲୋକ ଜାଣିଥିଲେ; ଏହି ଗୋପନ ବାଣୀ ହେଉଛି ଜ୍ଞାନ ? । ଏହି 
ଗୋପନ ବିଦ୍ୟାର ନାମ ଥୁଲା ମଧୁ ବିଦ୍ୟା ! ଯାହାକି ରଖି “ଦଧ୍ୟତଂ ଅଥର୍ବଣ”? ଢାଣିଥୁଲେ | ଇୟ 
ଏହି ବିଦ୍ୟା ରଷିଅଥର୍ବଣଙ୍କ ଠାରୁ ଶିକ୍ଷା କରିବାକୁ ଗୃହି ଥଲେ | ମାତ ତାହା ପ୍ରାଙ୍ଡ ନ ହ୍ରେବାରୁ ଇନ୍ଦ୍ର 
ଅରିଶୀପ ଦେଇଥୂଲେ ଯେ ଏଡ଼ି ବିଦ୍ୟା ଘେ ଯତି କାହାକୁ ଉଣାନ୍ତି ତାହେଲେ ତାଙ୍କ ମୁଣ୍ଡ ଫାଟିଯିବ । 
ମାତ ଏ ବିଦ୍ୟା ଅଶ୍ମିନୀକୂମାର ଦ୍ରୟ ଶିକ୍ଷା କରିଥିଲେ । ରଖି ଘୋଡ଼ା ମୁଣ୍ଡ (ତାଙ୍କ ମୁଣ୍ଡରେ ଯୋଡ଼ା 
ଯାଇଥ୍ବା ଘୋଡ଼ା ମୁଣ୍ଠ) ସାହାଯ୍ୟରେ ଏ ବିଦ୍ୟା ଗି୍ଷା ଦେଇଥିଲେ | ଏହି “ଦଧ୍ୟତଂ ରଖି ” ହେଉଛନ୍ତି 
ଜ୍ଞାନମୟ | ଏଅରୁ ମନେ ହୁଏ ରଚାବେଦ ସମୟରୁ ଜ୍ଞାନ କାଞ୍ଡ ଓ କର୍ମ କାଣ୍ଡ ଦୂଇଟି ସମାନ୍ତରାଳ 
ଭାବରେ ଭାରତ ଭୂମିରେ ବହି ଆସିଛି । ରଚାବେଦର ଖୁବ କମ୍‌ ସଂଖ୍ୟକ ମନ୍ତ୍ର ଯଜ୍ଞ ଉଦେଶ୍ୟରେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍ତତି ୨ ୩୩ 


କିମ୍ବା ‘ହଠ ବିଦ୍ୟା? ସାଧନ ଉର୍ଦେଶ୍ୟରେ ସୃଷ୍ଟ ହୋଇଥଲା ଏବଂ ଅଧୁକାଂଶ ମନ୍ତ୍ର ଥୁଲା ଯଜ୍ଞ 
ଅତିରିକ୍ତ । ମାତୃ କାଳ କ୍ରମେ ସେହି ମନ୍ତ୍ର ଗୁଡ଼ିକ ଯଞ୍ଚ ସମୟରେ ବୋଲାଗଲା । 


ମାତ୍ର କେତେକ ମନ୍ତ୍ର ଯଞ୍ଚ ଆରମୃରୁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଥୁଲା । ରଗ୍‌ ବେଦର ପଞ୍ଚମ ମଣ୍ଡଳୟ ବୈଶ୍ବ 
ଦେବ ? ସଂପର୍କୀୟ ମନ୍‌ ରାଶି ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ । ଆଉ ମଧ୍ୟ ପ୍ରଥମ ମଣ୍ଡଳୟ ଅଗ୍ନି ଷ୍ଯୋମ୍‌ ଯଜ୍ଞ? 
ସଂପର୍କୀୟ କେତେକ ମନ୍ତ ର ଉଦାହରଣ ଏଠାରେ ନିଆଯାଇପାରେ !( ୪୬) ଅଗ୍ରି୍କୋମ ଯଜ୍ଞରେ ଅଗ୍ନି 
ଓ ସୋମଦେବତାଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଦବି ସୃରୂପ ଛେଜିଟିଏ ଅର୍ପଣ କରାଯାଇଥାଏ । ଏଦ୍ରି ଦର୍ବିଦାନ 
ସମୟରେ କେତେଗୁତିଏ ମନ୍ତ ବୋଲା ଯାଇଥାଏ | ସେଗୁତିକୁ ‘ଅନୁବାକ୍ୟ ” ବୋଲି ଢୁହାଯାଏ । ଏ 
“ଅନୁବାକ୍ୟ ” ମଧ୍ୟ ରଗ୍‌ ବେଦରେ ରହିଅଛି | ତାହା ଛତା ଯଞଚ ସମୟରେ ଯେଉଁ ହାଣ୍ଜିଏ ଦଦ୍ରି ଅର୍ପଣ 
କରାଯାଏ ସେତେବେଳେ ମଧ୍ୟ “ଅନୁବାକ୍ୟ” ଉଚ୍ଚାରଣ କରାଯାଏ । ତାହା ମଧ୍ୟ ରଗ୍ବବେଦରେ 
ଉନଲିଖୁତ !( ୪୭) ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ କନ୍ୟା ସୂର୍ଯ୍ୟାଙ୍କ ବିବାହ ସମୟରେ ଯେଉଁ ମନ୍ତ ମାନ ପାଠ କରାଯାଉଥୁଲା 
ତାହା ରଗ୍ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ିତ । ସେହି ମନ୍ତ୍ର ଗୁଡିକ ବର୍ତମାନ ସାଧାରଣ ବିବାହ ବେଦୀରେ ମଧ୍ୟ ପାଠ 
କରାଯାଏ ।(୪୮) କନ୍ୟାଙ୍କୁ ଉପଦେଶ ଦେବା ଅନୁକ୍ରମରେ ବେଦର ଗୋଟିଏ ଯାନରେ କୁହାଯାଇଛି 
ଦବେ ଇତନ୍ଦ ଏଦ୍ରି କନ୍ଯାଢକୁ ତୁମେ ଦଶ ପୁତ୍ର ଆଣି ଦିଅ ଏବଂ ଏହାଙ୍କ ପତିଙ୍କୁ ଏକାଦଶ ପୁତ 
କରାଅ ?? (୪୯) ଏହାର ଅର୍ଥ ଦେଲା ଦଶ ପୁଅ ହୋଇ ସାରିଲା ପରେ ଆଉ ଅଧକ ପୁତ଼ ହେବା ପାଇଁ 
ସାମୀ ସ୍ତୀ ଉଦ୍ୟମ କରିବେ ନାହିଁ । ସେତେବେଳେ ସେମାନଙ୍କର ପାରଦ୍ତରିକ ସଂପର୍କ ମାତା ପୁତ୍ରଙ୍କ 
ସଂପର୍କ ରଳି ହେବ । ତୁନର୍ବୀର ଅନ୍ୟତ୍ର କୁହାଯାଇଛି ତୁମେ ମୃତ ପତିଙ୍କ ଆଶା ଛାତି ଜୀବିତ ଲୋକଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରୁ ଆଉ ଜଣକୁ ପତି ରୁପେ ଗ୍ରହଣ କର (୫0) ଏହି ଉପଦେଗଶଟି ସ୍ବାମୀଙ୍କ ଚିତାନଳ ପାଖରେ 
ସ୍ତୀ ଜୁ ଦିଆଯାଇଛି । ଅନ୍ୟ ଏକ ୟାନରେ କୁହାଯାଇଛି ସ୍ବାମୀ ସନ୍ତାନ ଜନ୍ମ କରାଇବାରେ ଅସମର୍ଥ 
ଦେଲେ ଭ୍ତୀକୁ ଅନ୍ୟ ପୂରୁଷ ସହିତ ନିୟୋଗ? ପ୍ରକିୟାରେ ସନ୍ତାନ ଜନ୍ମ କରିବା ଲାଗି ଉପଦେଶ 
ଦେଇ ପୁରୁଷ କହୁଛି “ମୋ ଦାରା ସନ୍ଧାନ ଉତ୍ପାଦନ ସମ୍ବବ ଦେବ ନାହିଁ । ହେ ସୁଭଗେ ତେଣୁ ତୁମେ 
ଅନ୍ୟ ପତି ଗ୍ରହଣ କର ?? |(୫୧) 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଏକାଧୂକ ପନ ଗ୍ରହଣ କରୁଥଲେ । ତେଣୁ ପ୍ରତ୍ୟେକ ପନ୍ୀ ପତିକୁ 
ଅକ୍ତିୟାରରେ ରଖୁବା ପାଇଁ ଚେଷ୍ଟୀ କରୁଥଲା । ତେଣୁ ସେ ଅନ୍ଯ ପନ୍ମୀମାନଙ୍କ ସହିତ ପ୍ରତିଯୋଗିତା 
କରୁଥଲା | ଏଦ଼ି ବିଜୟ ପାଇଁ ସେ ‘ଡ଼୦ ଯୋଗ” ର ସାହାଯ୍ୟ ନେଉଥୁଲା । ରଗ୍ବବେଦରେ ଦୁଇଟି ଏହି 
“ଦୃଠ ଯୋଗ” ମୂଳକ ସୂକ୍ତର ଅବତାରଣା କରାଯାଇଛି । ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଏଦି ସୁକ୍ତର ଅବତାରଣାରେ 
ସପନ୍ମୀ ପରାତୁତ ଦେବାର ବିଶ୍ବାସ କରୁଥିଲେ (୫୨) ସ୍ରୀ ଗର୍ଭବତୀ ଥିଲେ ଗର୍ଭପାତ ନହୋଇ୍‌ ସୁଖ 
ପ୍ରସବ ସମ୍ବବ ଦେବା ନିମିତ୍ତ ବିଭିନ୍ନ ମନ୍ତର ରଗ୍‌ବେଦରେ ରହିଅଛି । ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବିଶ୍ଵାସ କରୁଥିଲେ ଦୁଷ୍ଟ 
ଭୁତ ପ୍ରେତଙ୍କ ଯୋଗୁ ଅଘ୍ପଖ ପ୍ରସବ ହୋଇଥାଏ । ତେଣୁ ସେମାନଙ୍କ ଦମନାର୍ଥେ ଏବଂ ନିରାକରାଣାଥେ 
ଉକ୍ତ ମନ୍ତ୍ର ଗତିକୁ ଉଚ୍ଚାରଣ କରିବାର ବ୍ୟବ୍ଥା ହେଉଥଲା (୫୩) 


ବ୍ରାହ୍ମଣ, କ୍ଷତିୟ, ବୈଶ୍ଯ ମାନଙ୍କୁ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଶୁଜ୍ତା ରକ୍ଷା କରିବା ଲାଗି ଷୋଳଗୋଟି 
ସଂସାର (କ) ଗରାଧାନ, (ଖ) ପୂଂ ସବନ, (ଗ) ସୀମନ୍ତୋନୟନ, (ଘ)ଜାତକର୍ମ (ଙ) ନାମକରଣ, 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୩୪ 


(ଚ) ନିଷ୍ଟମଣ. (ଛ) ଅନୃପାଶନ, (ଜଉ) ଚୂତାକର୍ମ, (ଝ) କର୍ଣ୍ବେଧ, (ଆ) ଉପନୟନ, (ଟ) ବତାଦେଶ 
(୦) ବେଦ - ସୃଧାୟ (ଡ଼) କେଶାନ୍ତ (ଢ଼) ସମାବଁନ, (ଣ) ବିବାହ, (ତ) ଅଗ୍ନି ପରିଚହ ମଧ୍ୟ ଦେଇ 
ଗତି କରିବାକୁ ପଡ଼ୁଥିଲା | ଗର୍ଭାଧାନ ଠାରୁ ଆରମ ପରେ ଗୃହାଗ୍ନିର ଦାୟିତୃ ଗ୍ରହଣ କରିବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ଏହି ଷୋଡ଼ଶ ସଂସ୍କାର ସୀମାବଷ୍ତ ! ଏଦ୍ରି ସଂସ୍କାର ଗୁଡିକ ସମାଦ୍ରିତ କଲାବେଳେ ରିନ୍‌ ଭିନ୍ନ ବୈଦିକ 
ମନ୍ତ୍ର ମାନ ବୋଲିବାର ବ୍ଯବସ୍ଥା ରହିଅଛି । ଏହାର ମୁଖ୍ୟ ଉଦେଗ୍ୟ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଶୁ୍ଧତା ରକ୍ଷା କରିବା. 
ମାତର ଏଦହା ବ୍ୟତୀତ ଏହା ପାରିବାରିକ ତଥା ସାମଭିକ ଶୁଞତାର ରକ୍ଷା କରିବାରେ ସହାୟକ ହେଉଥଲା | 
ଏଦ୍ରୀ ଫଳରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଜୀବନ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକତାର ସୋପାନ ଆରୋଦ୍ରଣ କରିବାରେ ସମର୍ଥ ଦେଉଥିଲା । 
ସଂସ୍ତାରର ଅନ୍ତର୍ନିହିତ ଲକ୍ଷ୍ଯ ଅଲା ବ୍ୟକ୍ତି ବିଶେଷକୁ ଉପଯୁକ୍ତ କର୍ମ ପାଇଁ ସମର୍ଥ କରିବା । 


ଆଜି ମଧ୍ୟ ଏହି ଷୋଡ଼ଶ ସଂସ୍କାର ଅଧୂକାଂଶ ଦ୍ରିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ଦ୍ରାରା ପାଳିତ ଦେଉଛି । 
ତନୃଧ୍ୟରୁ ବିବାହ ଓ ଉପନୟନ ଆଦି ପ୍ରଧାନ | ରଚା ବେଦ କାଳରେ ଉଭୟ ପୁଅ ଝିଅଙ୍କର ଉପନୟନ 
କର୍ମ କରାଯାଉଥିଲା । ବୈଦିକ କାଳରେ କପୋତଟିଏ ଘର ଚାଳରେ ବାତେଇ ହୋଇଗଲେ ତାହାକୁ 
ଅଶୁଭ ଲକ୍ଷଣ ବୋଲି ଧରାଯାଉଥଲା ?। ରଗଚ୍‌ ବେଦ କାଳରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଏ ପ୍ରକାର ବିଶ୍ଵାସ 
ଅଲା | କପୋତ ବାତେଇ ହୋଇଗଲେ କେଉଁ ମନ ଗୁଡିକ ପାଠ କରିବାକୁ ହେବ ତାହା ରଗ୍‌ ବେଦରେ 
ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି ।( ୫-୪) ଆଉ କେତେକ ୟାନରେ ଯକ୍ଷ୍ମା ରୋଗ ଓ କାମଳ ରୋଗରୁ କିପରି ରକ୍ଷା 
ପାଇବାକୁ ହେବ ସେଥିପାଇଁ ମନ୍ବ ପଠନ ପୂର୍ବକ ପ୍ରତି ବିଧାନର ବ୍ୟବ ଥା କରାଯାଇଛି 1( ୫୫) 


ରଗ୍ବଚୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ମୁଖ୍ୟତଃ କାଠ ବାଉଁ ଗର ଘରେ ରହୁଥିଲେ ! ଏହି ଘରକୁ ଅଗ 
ଉଭୟ ଓ ଦସ୍ୟୁ ଭୟ ଥଲା । ଫଳରେ ଘରର ଉଣେ କାଲ୍ନାନିକ ରକ୍ଷକଙ୍କ କଥା ଚିନ୍ତା କରିଥୁଲେ ଏବଂ 
ତାଙ୍କ ନାମ ଦେଇଥୁଲେ ବବାସ୍ତୋଷ୍ଟତି” ! ଏଦି ବାସ୍ୋଷ୍ଟତି? ଙ୍କୁ ତୁଙ୍ଠ କରିବା ନିମିତ୍ତ ମାଳ୍ିକ 
ବ୍ୟବୟ୍ଥା ଖଞ୍ଜା ଯାଇଥଲା (୫୬) ଅନୁରୂପ ଭାବରେ ଅଧୁକ ଶସ୍ୟ ଉତ୍ପାଦନ କରିବା ନିମିତ୍ତ ବିଭିନ 
କୃଷି କର୍ମ ସମୟରେ କ୍ଷେତ୍ରପତି (ବିଲର ଠାକୁର) ହଳଲଙ୍ଗଳ, ବଳଦ, ଲଙ୍ଗଳ ଗିଆର (ସୀତା) 
ଆଦିଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ସ୍ତୁତି ଅର୍ପଣ କରିବାର ବ୍ୟବୟା ମଧ୍ୟ ରଗ୍୍‌ବେଦରେ ଅଛି !(୫୭) ଗାଇମାନେ 
ସହ ଉରେ ଚରିବା ଲାଗି ଯିବା ସମୟରେ ଏବଂ ଆସିବା ସମୟରେ ବିଭିନ ମନ୍ତ୍ର ପାଠ 
କରାଯାଇଥାଏ ।( ୫୮) 


ଅଥର୍ବ ବେଦ ସଂହିତା 


ଅଥର୍ବ ବେଦ ହେଉଛି ମନ. ତନ୍ତ, ଗୁଣି ଗାରେତିର ଜନକ । ଅଥର୍ବ ବେଦର ପ୍ରଥମ ନାମ 
ଥିଲା ଂଅଥର୍ବାଙରସଃ? । ଉଣେ ହେଲେ ଅଥର୍ବନ ଓ ଅନ୍ୟ ଜଣେ ହେଲେ ଅଙ୍ଗିରସ ! ଅଅର୍ବନ 
ଯେଉଁ ମନ୍ମ ଗୁତିକ୍ ରଚନା କରିଛନ୍ତି ତାହା ବିଶେଷ କରି ସ୍ତୁତି ମୂଳକ ଏବଂ ସେଗୁଡିକରେ ଦୀର୍ଘାୟୁ 
“ଦେବା ଲାଗି, ରୋଗ ରଲ ହେବା ଲାଗି, ଗୋସମ୍ଦର ବୃଦି ଲାଗି ଏବଂ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଉନ ହିତକର କାର୍ଯ୍ୟ 
ଲାଗି ପାର୍ଥନା କରାଯାଇଛି । ଏଥିରେ କାହାର କ୍ଷତି ଦେବା ଚିନ୍ତା କରା ଯାଇନାହିଁ ¦ ଏଦହାଛତା ବିବାହ 


ରାଜାଙ୍କ ଅଭିଷେକ, ରାଜ୍ୟ ଶାସନ ଇତ୍ଯାଦି ବିଷୟ ମଧ୍ଯ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି । ଅପର ପକ୍ଷରେ 


ବୈଦିକ ସମାଢ. ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତି ୨୩୫ 


ଅଙ୍ଗିରସ ଙ୍କ ଦ୍ରାରା ପୃଷ୍ଟ ମନ୍ତ୍ର ଗୃତିକ ଅନ୍ୟର କ୍ଷତି କରି ନିଜର ଅରିବୃରି ଲାଗି ଅଭିପ୍ରେତ | ତାରଣ, 
ମାରଣ, ବଶୀକରଣ, ଉକାଟନ ଆଦି ଏଥରେ ଅନ୍ତର୍ଗତ । ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ‘ଅଙ୍ଗିରସ କୁ ଖୁବ କଳା 
ରଂଗର ଜଣେ ରଖି ବୋଲି ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି । ବୈଦିଜ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଆବଶ୍ୟକ ୟଥଳେ ଏଗ୍ରତିଜର 
ପ୍ରୟୋର କରୁଥିଲେ । 


ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଯଜ୍ଞନି୍ତା ଆଦୌନାହିଁ କହିଲେ ଚଳେ ; ଅର୍ଥାତ୍‌ ଏହାର ମନ୍ତ ଗୁଡିକ ଯଞ୍ଚ 
ବେଦୀରେ ବୋଲା ଯାଉନଥୁଲା | ତାହା ସତ୍ତେ ରଗ୍‌ବେଦର ପ୍ରାୟ ସମସ୍ତ ଦାର୍ଶନିକ ମନ୍ତ୍ର ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
ଦେଖୁବାଜୁ ମିଳିଥାଏ | ସ୍ରୀକୁ ଉପଦେଶ ଦେବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ସେଠାରେ ଜୁହାଯାଇଛି ° ହେ ଭ୍ତୀ ତୁମେ ପତି 
ବା ଦେବର୍କୁ ଦୁଃଖ ଦିଅ ନାହିଁ । ଗୃହୟାଶ୍ରମରେ ରହି ଜନ୍ତୁମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ଦୟାକର | ନ୍ୟାୟ ଓ ଧର୍ମର 
ନିୟମମାନ ପାଳନ କର । ସର୍ବଗାସ୍ତଜ୍ଞ ଓ ବିବିଧ ବିଦ୍ୟା ଯୁକ୍ତ ହୁଅ ! ଉତ୍ତମ ବୀରସୁର ପୂତ ପୌତ୍ରାଦି 
ସମ୍ପାଦନ କର | ନିୟୋଗ ବିଧୂ କମେ ଦେବରଙ୍କୁ କାମନା କର | ତାହାଙ୍କୁ ସୁଖ ଦିଅ । ପତି ବା ଦେବରଙ୍କୁ 
ପ୍ରାଡ୍ତ ହୋଇ ସର୍ବଦା ହ୍ରୋମ କର । ଯାହାକି ଗୃହୟାଶ୍ରମର ମୁଳ କର୍ଖବ୍ୟ ?” (୫୯) ସେଦ୍ିରଳି ଗୋଟିଏ 
ଯାନରେ ରାଜାଙ୍କୁ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ର ସମିତି ନିର୍ବାଚିତ କରିବା ପରେ ଅଭିଷେକୋମ୍ପବ ସମୟରେ ମନ୍ତ୍ର ପାଠ 
କରି କହିଥାନ୍ତି ¬ ° ସବୁ ଦିଗ ତୁମ ପାଇଁକି ସୁଖକର ହେଉ । ସମିତି ତୁମକୁ ଚିରଦିନ ସିଂହାସନରେ 
ବସିବା ପାଇଁ ନିର୍ବାଚନ କରନ୍ତୁ”? |(୬୦) ଉକ୍ତ ବେଦରେ ଆଉ ଗୋଟିଏ ୟ୍ଷାନରେ କୁହାଯାଇଛି ରାଜା 
ଅନ୍ତତଃ ପକ୍ଷେ ଗୃରି ଦଶନ୍ଷି କାଳ ରାଜୁତି କରନ୍ତୁ ? । ୬ ୧) ରାଜାଙ୍କ ଅଭିଷେକ ସମୟରେ ପ୍ରଜାମାନେ ଏକ 
ପଳାଶପତ଼ ରାଜାଙ୍କୁ ପ୍ରଦାନ କରୁଥୂଲ । ଏହାକୁ ମଣି ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୁଲା | ରାଜା ମଣିର ଦାୟିଡ଼ ସୂଚାରୁ 
ରୁପେ ନିର୍ବାହ କରିବା ପାଇଁ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇଛି !( ୬୨) ଅଥର୍ବ ବେଦରେ କେତେକ ମନ୍ତ 
ଅଛି ଯାହାକୁ. ‘ମୃଗାର ମନ୍‌ ? କୁହାଯାଏ | ଏହା ଅଡୁ ବା ଦୁଃଖରୁ ଉଦ୍ଧାର କରେ । କୌଣସି ଦୁଃଖ ସମୟରେ 
ଏହି ମନ୍ତ୍ର ଜୁ ଉଚ୍ଚାରଣ କରିବାକୁ ହୋଇଥାଏ [(୬୩) 


ପୂର୍ବରୁ କୁହାଯାଇଛି ଅଙ୍ଗିରସଙ୍କ ମନ୍ତ ଗ୍ରଡିକ ଅନ୍ୟର କ୍ଷତି କାରକ ଏବଂ ଶରଣାଦି ବିଦ୍ୟା 
ସଂବଳିତ | ଶଡ଼ର କ୍ଷତି କରି ନିଜର ଭଲ କରିବାରେ ଏହାର ଉଦେଶ୍ୟ | ପୁରୁଷ ଜିମ୍ବା ୍ତୀର ପ୍ରେମ ହାସଲ 
କରିବାକୁ ହେଲେ ଆବଶ୍ୟକ ୟଳେ ସେମାନଙ୍କୁ ବଶୀକରଣ କରିବାକୁ ହୋଇଥାଏ । ତାହା ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
କେତେଢ ୟାନରେ ବର୍ଣ୍ଚିତ |(୬ ୪) ଆଉ କେତେକ ମନ୍ତ ରେ ସ୍ତୀର ପ୍ରଜନନ କ୍ଷମତା ନ୍କ କରିଦେବା ଲାଗି 
ଅରଭିପ୍ରେତ !(୬୫) ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ବିବାହ ଅନୁଷ୍ଠାନ ଗୋମସ୍ବାମ୍ୟୁ ଇତ୍ୟାଦି ସଂପର୍କରେ ଯେଉଁ ମନ୍ତ୍ର 
ଗୁତିକ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଛି ସେଥୁରେ ଉଚ୍ଚ ଦାର୍ଗନିଜ ଚିନ୍ତାଧାରା ପ୍ରତିଫଳିତ ହୋଇଛି । ରାଜ ଧର୍ମ ଓ ଶାସନ 
ସଂପର୍କୀୟ ଯେଉଁ ମନ୍ତ୍ର ଗୁତିକ ରହିଅଛି ସେଗୁଡିକ ନିଜର ସ୍ବାତନ୍ତ୍ୟୟ ରକ୍ଷା କରିଅଛି । 


(ଗ) ସାମବେଦ ସଂହିତା — 


ସାମବେଦ ଏକ ଯଞ୍ଚନିକ୍ଠ ସଂହିତା । ଏହାର ମନ୍ତ୍ର ଗୁଡିକ ଯଜ୍ଞର ବିଧ୍ବବିଧାନ ଉପରେ 
ପର୍ଯ୍ୟବେ ସିତ | ଏହା ସଂଗୀତାମୁକ ! ଏହାର ପ୍ରାୟ ସମସ୍ତ ମନ୍ତ୍ର ରଗ୍ବେଦରୁ ଆହୂତ । ସାମବେଦରେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି ୨୩୬ 


ଅଧ୍ୂକାଂଶ ମନ୍ତ୍ର ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ । ଅଜ୍ଞ କିଛି ଅଗ୍ରିଙ୍କ ଲାଗି ଉରି୍ଟ । ସାମ ମନ୍ତ୍ର ଗୁତିକ ସଂପୂର୍ଣ୍ 
ଭାବରେ ଦୁତି ମୁଳକ ତେଣୁ ଏହାକୁ ଭକ୍ତିବାଦର ଉନଜକ ବୋଲି କୁହାଯାଏ ! 


(ଘେ) ଯଢୁର୍ବେଦ ସଂହିତା — 


ଯଉୁର୍ବେଦ ସଂହିତା ଦୁଇ ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ | କୃଷ୍ଠ ଯଢୂ୍ବେଦ ଓ ଶୂକ୍ଵ ଯଢ଼ୂର୍ବେଦ । କୃଷ୍ଠ 
ଯଜୁର୍ବେଦରେ ମନ ଓ ବ୍ରାହୃଣ ସନ୍ଧି ବି୍ଟ । ମନ୍ତ୍ର ପଦ୍ୟାମୁକ ହେଲା ବେଳେ ବାହୃଣ ହେଉଛି ଗଦ୍ୟାମୁକ | 
ମନ୍ତରେ ପିତୃ ପୂରୂଷଙ୍କ ପିଞ୍ଡ ଦେବାକଥା ଉଲ୍ଲିଖୃତ । ତାହାକୁ କିପରି ଭାବରେ କରିବାକୁ ହେବ ତାହା 
ବ୍ରାହ୍ମଣରେ ଲେଖା ଯାଇଅଛି । କୃଷ୍ଠ ଯଢୁର୍ବେଦର ମନ୍ତ୍ର ଓ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଏକତ୍ର ଆଇ ମନ୍ତ୍ର ନିର୍ଘିଷ୍ଟ ବିଷୟ 
ବହ୍ଧୁ କିପରି ଭାବରେ ବିଭିନ୍ନ କର୍ମକାଣ୍ଡ ମାଧ୍ଯମରେ ସମାହିତ କରିବାକୁ ହେବ ସେ ବିଷୟରେ 
ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି ! ଶୁକ୍ଵ ଯଢ଼ୁର୍ବେଦକୁ ବାଉସନେୟି ସଂହିତା ବୋଲି କୁହାଯାଏ ! ବାଜସନିଙ୍କ ପୂତ 
ଯାଞ୍ଚବଳ୍କ୍ୟ ଏହାର ସଂକଳନ କରିଅଛନ୍ତି । ଏହାର ମନ୍ତ୍ର ଓ ବ୍ରାହଣ ପୃଥକ ପୃଥକ ଗଛ । ଶୁକ୍ଳ 
ଯଜୁ୍ବେଦରେ ୪୦ ଅଧ୍ୟାୟ ଅଛି । ଏହାର ଶେଷ ଅଧ୍ୟାୟ ର ନାମ ହେଉଛି ଇଶାବାସ୍ୟୋପନିଷଦ୍‌ ! 
ଏହାର ବ୍ରାହୃଣ ଅଂଗଟି ଶତପଥ ବ୍ରାଦହ୍ୁଣରେ ରହି ଅଛି । 


ଶତପଥ ବ୍ରାହ୍ମଣରେ ବିଭିନ୍ନ ଯଞ୍ଚ ସଂପର୍ରେ କୁହାଯାଇଛି । ସେଗୁତିକ ହେଉଛି ପାଞ୍ଚ 
ପ୍ରକାର ମହାଯଞ୍ଚ 1 ଏଗୁଡିକୁ ମହାସୂତ ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଏ | ଏଗୁଡିକ ହେଲେ ଭୂତ ଯଜ୍ଞ, ମନୁଷ୍ୟ ଯଜ୍ଞ, 
ପିତୃ ଯଜ୍ଞ ଦେବ ଯଜଞ୍ଚ ଓ ବ୍ରହ୍ମ ଯଜ୍ଞ !(୬୬) ତୈଭିରୀୟ ଆରଣ୍ୟକରେ ମଧ୍ୟ ଅନୁରୂପ ଚିନ୍ତାଧାରା 
ଅନୁରଣିତ । ଏହି ପଞ୍ଚ ମହାଯଜ୍ଞ ଅଲା ପ୍ରତ୍ୟେକ ଗୃହୟଙ୍କ ପାଇଁ ଏକ ପୂତ ପବିତୃ କର୍ଖବ୍ୟ । ଏହାର 
ଉଲଙ୍ଘନ ପାପ ବୋଲି ଧରା ଯାଉଥିଲା ! 


ଶୁକ୍ଳ ପଡୁର୍ବେଦରେ କର୍ମକାଣ୍ଡର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ କଣ ତାହା ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି | ସେଗୁତିକ ହେଲା- 


କର୍ମକାଣ୍ତର ନାମ ତାପୂର୍ଯ୍ୟ କେଉଁଠାରେ ବଣ୍ଠିତ 
(କ)ଦଶପୂର୍ଣ୍ ମାସ- ପୂର୍ଣ୍ଠିମା ଓ ଅମାବାସ୍ୟାରେକରାଯାଏ ଅଧ୍ୟାୟ ୨୧.୨ 
(ଖ) ପିଣ୍ଡ ପିତୃ ଯଞ୍ଚ- ପିତୃମାନଙ୍କୁ ପିଣ୍ଡ ଦେବା ଲାଗି ଅଧ୍ୟାୟ- ୨ 
(ଗ)ଅଗ୍ୟାଧାନ ଓ ପୂନରାଧେୟ ଅଣଗ୍ରିଙ୍କର ଯାପନ ଓ ପୁନଃ ୟାପନ ଅଧ୍ୟାୟ ୩ 

(ଘ) ଅଗରିହୋତୃ- ସକାଳେ ଓ ସଂଧ୍ୟାରେ ଅଣଗ୍ରିଙ୍କୁ ହର୍ବିଦାନ ଅଧ୍ୟାୟ ୩ 

(ତଂ) ବାଉଜପେୟ ବଳ ସଂଦର୍ଶନ କରାଇବାର ଯଞ୍ଚ ଅଧ୍ୟାୟ- ୧୦ 

(ଚ) ରାଉଜସୂୟ ରାଜାଙ୍କ ସିଂହାସନ ଆରୋହଣ ସମୟ ଯଜ୍ଞ ଅଧ୍ୟାୟ- ୧୧- ୧୮ 
(ଛ) ସୌତାମଣୀ ଅତ୍ଯଧୂକ ସୋମପାନ ଲାଗି ପ୍ରାୟଶ୍ଚିତ ଯଞ୍ଚ ଅଧ୍ୟାୟ- ୧୯-୨୧ 
(ଢଜ) ଅଗଶୃମେଧ ରାଉଚକ୍ରବର୍ତୀ ଦିଗ ବିଜୟ ଲାଗି କରୁଥୁବା ଯଜ୍ଞ ଅଧ୍ୟାୟ - ୨୨-୨୫ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ଥତି ୨୩୭ 


କର୍ମକାଣ୍ଠର ନାମ ତାପର୍ଯ୍ୟ କେଉଁଠାରେ ବର୍ଣ୍ଡିତ 
(ଝ)ପୁରୁଷମେଧ ଯଜଞ୍ଚ ସୃଷ୍ଟି ସଂପର୍କୀୟ ଏକ ପ୍ରତୀକାମୂକଯ୍ଚ ଅଧ୍ୟାୟ-୩୦- ୩୧ 


(ଞ) ସର୍ବମେଧ ସର୍ବମୃଦାନ କରିବାର ଯଞ୍ଚ ଅଧ୍ୟାୟ - ୩୨-୩୩ 


ଏହା ବ୍ୟତୀତ ଆହୁରି ଅନେକ କର୍ମ କାଣ୍ଡର ବ୍ୟବ୍ଥା ରହିଅଛି | ଏହାର ତିରିଶ ଅଧ୍ୟାୟରେ 
ଦ୍ରବ୍ୟ ଅର୍ପଣ କରିବାର ଦୀର୍ଘ ତାଲିକା ଦିଆଯାଇଛି | ଏଗୁତିକର ସଂଖ୍ୟା ହେଉଛି ୧୮୪ | ଶୁକ ଯଢୁର୍ବେଦ 
ଓ ବାହୃଣ ଗଛ ମାନଙ୍କରେ ନରମେଧ ଯଜ୍ଞରେ ନରବଳି ପତୂନଥଲା ବୋଲି ବର୍ଣ୍ଠିତ । ଶତପଥ ବ୍ରାହ୍ମଣରେ 
କୁହାଯାଇଛି ‘ଯଞ୍ଜୋ ବୈ ବିଷ୍ୁଃ ? ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯଜ୍ଞ ହେଉଛି ଭଗବାନ | ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ଯାହାର 
ଯଜ୍ଚାର୍ଥ କର୍ମ ଯେତେ ବେଶି ସେ ସେତେ ଭଗବାନଙ୍କ ର ନିକଟତର ହୁଏ । ଯାହାର ସକଳ କର୍ମ 
ଯଞ୍ଚାର୍ଥ, ଘେ ସୃୟଂ ଭଗବାନଙ୍କ ସହିତ ସମାନ ହୋଇଯିବ । ଏହିଭଳି ମାନସିକ ୟିତି ଲାଗି ପ୍ରଦ୍ଧତ 
ହେବା ପାଇଁ ପୂୁରୁଷମେଧ ଯଞ୍ଚର କଛ୍ଧାନା କରାଯାଇଥୁଲା | ଏହାର ଉରେଗ୍ୟ ଦେଲା ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ପୂରୁଷାର୍ଥର 
ଅଭୁ୍ୟୁଦୟକୁ ବଳି ଦେଇ ନିଜକୁ ବିଗ୍ଲାମା ସହିତ ସାମିଲ କରି ନେବା ଏବଂ ସାରା ବିଶୃର ଅଭ୍ୟୁଦୟ 
ଲାଗି ଉଦ୍ୟମ କରିବା । ପୂରୁଷମେଧ ଯଜ୍ଚର ଏହାହିଁ ହେଉଛି ପ୍ରତୀକାମୁକ ଅର୍ଥ | 


ଶୁକ୍‌ ଯଜୁର୍ବେଦର ଶେଷ ଅଧ୍ୟାୟରେ “ଇଶାବାସ୍ୟୋପନିଷଦ ? ଗଛଟି ରହିଅଛି | ଏଥୁରେ 
ତ୍ୟାଗ ଓ ଭୋଗ ଏବଂ କର୍ମ ଓ ଜ୍ଞାନ ମଧ୍ୟରେ ସମନୃୟ ରକ୍ଷା କରି ନିରାଘକ୍ତ କର୍ମ କରିଯିବା ପାଇଁ 
ଉପଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି । 
(ଙଂ) ବ୍ରାହୁଣ ଗ୍ରଛ ସମୁହ ¬ 

ବ୍ରାଦ୍ଧଣ ଗ୍ରଛମାନଙ୍କରେ ବେଦ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ କର୍ମ କାଣ୍ଡ ମାନ ସମାହିତ କରିବା ଲାଗି ନିର୍ଦ୍ଦେଶ 
ଦିଆଯାଇଛି । ତରେୟ ବ୍ରାହୁଣ, ଶତପଥ ବ୍ରାଦଧଣ ଓ ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାଦ୍ଣଣ ଯଥାକ୍ରମେ ରଗ୍ଠ ବେଦ . 
ଯଢୁର୍ବେଦ ଓ ସାମବେଦର ଅନ୍ତ ବରୀ । ରଗ୍ବେଦରେ ବହୃଣ ହୋତାଙ୍କ ବିଭିନ କର୍ଖବ୍ୟ ବିଷୟରେ 
କହିଥାଏ | ଯଢୁର୍ବେଦର ବ୍ରାହ୍ୃଣ “ ଅଧୂର୍ଯୁ୍ୟୁ ଙ୍କ ବିଭିନ୍ନ କ୍ବ୍ୟ ବିଷୟରେ କଦରିଥାଏ | ଅନୁରୁପ ଭାବରେ 
ସାମବେଦର ବ୍ାଦୁଣ ଉଦ୍‌ଗାତାଙ୍କ ବିଭିନ୍ନ କ୍ଁବ୍ୟ ସଂପର୍କରେ କଦ୍ରି ଆଏ । ଏହି ଗ୍ରଛ ଗୁଡିକର ଦୁଇଟି 
ଭାଗ ଅଛି । ଗୋଟିଏ ଦେଲା ବିଧୂ ଅନ୍ୟଟି ହେଉଛି ଅର୍ଥବାଦ ! ବିଧୂ ଭାଗଟିରେ ନିର୍ଦିଷଝ କର୍ମକାଞ୍ଡମାନ 
ଜିଭଳି ସମାହିତ ହେବ ସେ ସଂପର୍କରେ ଉପଦେଶ ଦିଆଯାଇଥାଏ | ଅର୍ଥବାଦବିଭାଗରେ ଅର୍ଥର ବିଶେଷଣ 
କରାଯାଇଥାଏ ! ବ୍ରାହୃଣ ଗଛ ଗୁଡିକ ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରତୀକତା ରହିଅଛି । 


କୌଷୀତିକି ବ୍ରାଦୁଣ ଓ ଁତରେୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ହେଉଛନ୍ତି ରଗ୍‌ ବେଦର ଅନ୍ତର୍ଗତ । ଏଗୁତି କରେ 
ମୁଖ୍ୟତ ସୋମ ଯଜ୍ଚର ବିଭିନ୍ନ କର୍ମ କାଣ୍ଡ ବିଷୟରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି । ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାଦ୍ଧଣର ଅନ୍ୟ ନାମ 
ହେଉଛି ପଞ୍ଚବିଂଶ ବ୍ରାହ୍ଣ । ଏଥୁରେ ପଞ୍ଚବିଂଶ ଖଣ୍ଡ ସୂକ୍ତ ବିଦ୍ୟମାନ । ଏଦ୍ରା ଉଦ୍‌ଗାତାଙ୍କର ବିଭିନ 
କର୍ମକାଣ୍ଡ ବିଷୟରେ ପୂର୍ଣ ଭାବରେ ମୂଚନା ଦେଇଥାଏ । ବିଭିନ୍‌ ଘାମ ମନ୍ତର ଉ୍ନାରଣକୁ ନେଇ ଏହି 
ଯଜ୍ଞ ସମାହିତ ହେଉଥୁବାରୁ ଏହାକୁ ଘାମଯଞ୍ଚ କୁହାଯାଏ । ଏହାର ମୁଖ୍ୟତଃ ସାତଟି ନାମ ଦିଆଯାଇଥାଏ । 
ଯଥା ଅଗ୍ନି ଙ୍ଢୋମ, ଅନ୍ତ୍୍ଗ୍ଧି ଷ୍ଟୋମ. ଉତ୍‌ ଥ୍ୟ ଷୋତଶୀ, ବାଉପେୟ, ଅତିରାଡ଼ର ଓ ଆଉ୍ଡୋରାମ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି 9୨୩୮ 


ଆଉ ମଧ୍ୟ ବ୍ରାତ୍ୟଷ୍ଟୋମରେ ଯଜ୍ଚ ବିଷୟରେ ବିଧବବିଧାନ ଖଞ୍ଜି ଉପଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି । ଆର୍ଯ୍ୟେତର 
ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କୁ ବ୍ରାତ୍ୟଙ୍କୋମ ଯଞ୍ଚ କରିବା ପରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂପ୍ରଦାୟରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଉଥୁଲା । 


ଯଢୁର୍ବେଦୀୟ ବାହୃଣ ମଧ୍ୟରେ ଅନ୍ତ ର୍ଗୁକ୍ ଥଲା ତୈତିରୀୟ ବ୍ରାଦଧଣ | ଏଥିରେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଓ 
ସଂଦିତା ଏକତ ଗ୍ରଥିତ | “ଅଶ୍ମେଧ ଯଜ୍ଞ. ସୌତାମଣି ଯଞ୍ଚ ଓ ପୂରୁଷ ମେଧ ଯଜଞ୍ଚ ” ସମୟରେ କି କି 
କର୍ମ କାଣ୍ଡମାନ ସମାହିତ କରିବାକୁ ଦେବ ସେ ବିଷୟରେ ଏଥିରେ ଉପଦେଶ ପ୍ରଦାନ କରାଯାଇଛି । 
ଶତପଥଅ ବ୍ରାଦୃଣ ହେଉଛି ଶୁକ୍ର ଯଡୁର୍ବେଦୀୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ | ଏହାର ଅଧ୍ୟାୟକୁ ‘ପଥ? ବୋଲି କଦ୍ରାଯାଏ | 
ତେଣୁ ଏହାର ନାମ ‘ଶତପଅ ବାହୁଣ? । ଏହାର ମାଧ୍ୟାହିନ ଓ କାଣ୍ଡ ଶାଖା ବିଦ୍ୟମାନ | ଉପନୟନ 
› ସାଧ୍ୟାୟ (ବେଦାଧ୍ୟୟନ) ପ୍ରାୟଶ୍ଚିତ, ଅଗ୍ୃମେଧ, ପୁରୁଷ ମେଧ ଓ ସର୍ବମେଧ ଯଜ୍ଞ ଆଦି ବିଷୟରେ 
କି କି କର୍ମମାନ କରିବାକୁ ହେବ ସେ ସଂପର୍କରେ ଏଥିରେ ଉପଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି ! ଏହାର ଶେଷ 
ଛ ଟି ଅଧ୍ୟାୟରେ ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ଟି ାନିତ । 


“ଗୋପଥ ? ବ୍ରାହୃଣ ହେଉଛି ‘ଅଥର୍ବ ବେଦୀୟ ବାହୁଣ ” | ଏଥୁରେ ଖତରେୟ . କୌଷୀତିକି, 
ଶତପଥ ଓ ପଞ୍ଚବିଂଶ ବ୍ରାଡଦୁଣ ସମୂହରୁ କିଛି ପଂକ୍ତି ସଂଗ୍ରହ କରାଯାଇ ଛଥାନିତ ଦ୍ରୋଇଅଛି | ମୈଡ଼ାୟଣୀ 
ଓ ତୈଉିରୀୟ ସଂଦିତାରୁ ମଧ୍ୟ କିଛି ପଂକ୍ତି ଏଥରେ ସଂଯୁକ୍ତ ହୋଇଅଛି । “ଗୋପଥ ଚଷି ”ଙ୍କ ନାମକୁ 
ନେଇ ଏଦହାର ନାମ ଏପରି ରଖା ଯାଇଛି ବୋଲି ବିଶାସ | ଶୁକ କର୍ମ କାଣ୍ଡ ବ୍ୟତୀତ ଉପରୋକ୍ତ ବରାଦ୍ଧଣ 
ଗ୍ରଛମାନଙ୍କରେ ନୈତିକତା . ଶୀଳ ଓ ମାନବର କଉଁବ୍ୟ ବିଷୟରେ ମଧ୍ୟ ଢୁଦ୍ରାଯାଇଛି । 


(ଚ) ଆରଣ୍ୟକ ଓ ଉପନିଷଦ୍‌ — 


ଆରଣ୍ୟକ ଓ ଉପନିଷଦର ପୃଷ୍ଠଭୂମି ହେଲେ ବହୁ ଦେବତାଙ୍କୁ ଆରଧାନା କରିବା ପାଇଁ 
ଉଦିଷ୍ଟ ଥବା ବିଭିନ୍ନ କର୍ମ କାଣ୍ଡ ଉପରେ କ୍ରମେ କ୍ରମେ ପଣ୍ତିତଙ୍କର ଆମ୍ା ବିଚ଼ୟତି ଘଟିଲା। ଦି 
ପୃଷ୍ଠଭୂମି ର କର୍ମକା୍ ଉପରେ କମ୍‌ ଗୂରୁତୃ ଦେଉଥୁବା ଆରଣ୍ୟକର ପ୍ରଥମେ ସୃଷ୍ଟି ହ୍ରୋଇଥୁଲା ! ଏହି 
ସମୟରେ ଯେଉଁ ଉପନିଷଦ୍‌ ସୃଷ୍ଟି ହେଲା ତାହା ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଜ୍ଞାନନିଷ୍ଠ ଥୁଲା । ଉପନିଷଦଗୁତିକ ସତ୍ୟର 
ଅନୁସନ୍ଧାନ . ସତ୍ୟ ଉପରେ ଗୁରୁତ଼ ଏବଂ ଜୀବନର ଲକ୍ଷ୍ୟ ସେହି ପରମ ସତ୍ୟ ନିକଟରେ ପଦ୍ରଖିବା 
ଏହାର ବାଣୀଥୁଲା | ସତ୍ୟର ଜୟ ଏବଂ ଅସତ୍ୟର ନୂର୍ଦ୍ଦେ ଉପନିଷଦ୍‌ କହୁଥୁଲା (ସତ୍ୟମେବ ଉୟେତ 
ନାନୃତମ) । ଏହି ସତ୍ୟର ଅନୁସନ୍ଧାନ ପାଇଁ ଗଭୀର ଧ୍ୟାନର ଆବଶ୍ୟକତା ଥବା ଏଥୁରୁ ଅନୁମିତ 
ଦୁଏ | ଆରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ ଗ୍ରଛ ମାନଙ୍କରେ କର୍ମକାଣ୍ଡ ଉପରେ କମ୍‌ ଗୁରତୃ ଦିଆଗଲା ଓ ଜ୍ଞାନ କାଣ୍ଡ 
ଉପରେ ଅଧୂକ ଗୁରୁଡ଼ ଦିଆଗଲା ! ଚତୁରାଶମ”ର ଶେଷ ଆଶ୍ରମ ଦୟ (ବାନପ୍ରଛ ଓ ସନ୍ୟାସ) ଏଦି 
ଜ୍ଞାନ କାଣ୍ଡର ପରିଚର୍ଯ୍ୟା ଲାଗି ସୁବିଧା ସୁଯୋଗ ଆଣି ଦେଇଥୁଲା । ` 


ଛ) ମୂଡ଼ଗ୍ରଛ ସମୁହ ¬ 

ଉପନିଷଦ୍‌ ଯୁଗ ପରେ ଆସିଲା ସୂତ୍ର ଯୁଗ | ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଯେଉଁ ଗ୍ର ଗୁଡିକ ସଂପର୍କରେ 
ଆଲୋଚନା କରାଯାଇଛି ସେଗୁଡିକ ହେଉଛନ୍ତି ଶ୍ରତି । ଏଦ୍ରା ଶ୍ରବଣ ଲବ୍ଧ ଅଲା । ଶରତିକୁ ମନେ ରଖୁ 
କର୍ମକାଣ୍ଡକୁ ସମାଦ୍ରିତ କରିବା ଅଘମୃବବ ହେବାରୁ ସୂତ୍ର ସୃଷ୍ଟି ହେଲା ! କ୍ଷୁଦ୍ର କ୍ଷୁଦ୍ର ପଂକ୍ତି ଆକାରରେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୩୯ 


ଏହ୍ରି ନିର୍ଦେଶନାମା ଗୁତିକୁ ମନେ ରଖୁବାର ଉଦ୍ଯମ କରାଗଲା ! ଏହାକୁ କୁଦାଗଲା ସୂତ୍ର | ପ୍ରକାର 
ଭେଦରେ ସୂତ ହେଉଛି ଦୁଇପ୍ରକାର - ଯଥା ‘ଶୌତୃ ସୂତ ଓ ସାଇଁ ସୂତ? ! ଶୌତୃ ସୃତୁରେ ଶୁତି ? 
ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଯଜଞ୍ଚ ସଂପର୍କୀୟ କର୍ମକାଣ୍ଡମାନ ବର୍ଣ୍ଚିତ । ଠିକ୍‌ ଅନୁରୂପ ଭାବରେ “ସ୍ବାଇଁ? ସୃତୁରେ ଯତି ? 
ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ଯଞ୍ଚ ସଂପର୍କୀୟ କର୍ମ କାଣ୍ଡମାନ ବର୍ଣ୍ଣିତ । ଆଉ ଗୋଟିଏ ପ୍ରକାର୍‌ ସୁତ୍ର ଅଛି ଯାହାକୁ କୁହାଯାଏ 
ଗୁଲ ସୁତ ! ଖୁଲୁ”ର ଅର୍ଥ ହେଲା ମାପିବା ଦଉତି । ଏଥିରେ ଯଜଞ୍ଚ ବେଦୀ ଗଠନ ସଂପର୍କୀୟ ବିଭିନ୍‌ 
ମାପକଥା ବର୍ଣିତ | “ସ୍ଲାଉଁ ସୁତ? ପୁଣି ଦୁଇ ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ ! ଗୋଟିଏ ହେଲା “ଗୃହ୍ୟ ସୂତ୍ର” 

ଯହିଁରେ ଗୃହ ଙ୍କର ଦୈନନ୍ଦିନ କଞ୍ଚବ୍ୟ ସଦ୍ରିତ ସଂପୃକ୍ତ କର୍ମକାଣ୍ଡମାନ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଅଛି । ଏଥୁରେ 
ବିଭିନ ସଂୟାର (ଷୋତଶ ସଂଖ୍ୟକ) ଦୈନିନ୍ଦିନ କରାଯାଉଥୁବା ପଞ୍ଚମହାଯଜ୍ଚ ସଂପର୍କରେ ଟିଜିନିକି 
ବର୍ଣନା ଦିଆଯାଇଛି | ଅପରଟି ହେଲା ଧର୍ମ ସୁତ ଏଥୁରେ ଧର୍ମ ସଂପର୍କୀୟ ବିଭିନ କର୍ମକା୍ଡ ବର୍ଣିତ | 


ପ୍ରାଚୀନ ଷ୍ରୌତ ଯଜ୍ଞ ପରମ୍ପରା ¬ 


ପ୍ରାଚୀନ ଶ୍ରୌତ ଯଜ୍ଞ ପରମ୍ଚରାରେ ଅଗ୍ନିଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଏବଂ ଅଗ୍ରିଙ୍କ ମାଧ୍ୟମରେ ଯଜ୍ଞ 
ଦବି ଅର୍ପଣ କରାଯିବାର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ମିଳିଥାଏ । ଏଦ୍ରି ଅଗ୍ନି ପୂଜା ଅତି ପ୍ରାଚୀନ | ଏଭଳିକି ରଗ୍ବବେଦର 
ରଷି ଅଗିଙ୍କୁ ପୂର୍ବଜ ମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ପୂଜିତ ବୋଲି କହିଅଛନ୍ତି । ତାଞ୍ଡୟ ବାହୃଣ କହିବା ଅନୁସାରେ ଅଗ୍ରି 
ହେଉଛି ଯଜ୍ଞର ମୁଖ ସୃରୂପ !( ୬ ୭) ରଗ୍ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ଅଗ୍ନି ସୃର୍ଗଲୋକର ଏବଂ ଭୁ ଲୋକର 
ଘକଳ ହର୍ବିବହନ କରୁଥବାରୁ ତାଙ୍କ ପୁରୋଦ୍ରିତ ଭାବରେ ଆବାଦହାନ କରାଯାଇଛି ।( ୬୮) ଅଗ୍ନି ଦେବତା 
ତିନି ଯାନରେ ାନିତ ହେଉଥିଲେ । ଏହି ତିନି ଅଗ୍ନିଙ୍କ ନାମ ଦ୍ରେଲା ଗାର୍ଦ୍ପତାଗ୍ନି, ଆହବହନୀୟାଗ୍ତି 
ଏବଂ ଦିଣାଗ୍ରି ? । ଗାହଁଅତ୍ୟାଗ୍ନିରେ ଦେବତାଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଅର୍ପିତ ହ୍ରେବାକୁ ଥବା ଖାଦ୍ୟ ପଦାର୍ଥ. 
ଆହବହନୀୟାଗ୍ନିରେ ଦେବତାଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଅର୍ପିତ ଦବି, ଦକ୍ଷିଣାଗ୍ିରେ ପିତୃ ପୂରୁଷଙ୍କ ଲାଗି ଯଜ୍ଞ 
ଦ୍ରବ୍ୟ ଅର୍ପଣ କରାଯାଉଥୁଲା | ପିତୃ ପୁରୁଷମାନେ ଦକ୍ଷିଣରେ ଥାନ୍ତି ବୋଲି ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ବିଶ୍ବାସ 
ଥିଲା | 


ଅଗ୍ନି ପ୍ରସ୍ତୁତି ଦୁଇଟି କାଠ ଘଷି କରାଯାଉଥିଲା | ଏହି କାଠକୁ ‘ଅରଣୀ ” କଦ଼ାପାଉଥିଲା । 
ଏହା ଅଶତୃଥ କାଠରେ ତିଆରି ହେଉଥଲା । ଅଶୃଥରୁ ଅଗ୍ରିଙ୍କର ଉତଭଭବ ବୋଲି ରଗ୍ବେଦରେ ବଣ୍ଢିତ । 
ଏଠାରେ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିବାର କଥା ଯେ ବୈଦିକ ଯଜ୍ଚ ଓ ଅଗ୍ନିଙ୍କ ପୂଢା ବ୍ୟକ୍ତି କୈନ୍ଦି କଥୁଲା | ପ୍ରତ୍ୟେକ 
ପରିବାରରେ ଅଗ୍ନି ପୁଭାର ବ୍ୟବକ୍ଥା କରାଯାଇଥୁଲା ! ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଯେଉଁ ସଭା? ଶରର 
ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ସେଠାରେ ବସି ଗୋଷ୍ଠୀର ପୁରୁଖା ଲୋକ ମନ୍ତ୍ରଣା କରିଥାନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କୁ ପାଛୋଟି 
ଆଣି ବସାଇବା ପାଇଁ ଯେଉଁ ଘରଟି ଥାଏ ତାହାର ନାମ ହେଉଛି ଆବ? | ଯେଉଁମାନେ ଏହି ଘରେ 
ବସିବାକୁ ଯୋଗ୍ୟ ସେମାନଙ୍କୁ କୁଦାଯାଉଅୂଲା “ଆବ ଯୀ? । ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଏହି ସଭା ଗୃହରେ ଥୁବା 
ଅଗ୍ିଙ୍କୁ କୁହାଯାଇଛି “ ଘଭ୍ୟ ? । ଅଗ୍ନି ସଂକ୍ଷାପନ କରି ଅଥବା ଅଣଗ୍ରିଙ୍କୁ ସାକ୍ଷୀ ରଖୁ ବିଶ୍ଵର ଆଲୋଚନା 
କରାଯାଉଥୁଲା 


Ca 
ସଂହିତା? କାଳରେ ମଧ୍ଯ ବୈଦିକ ଯଞ୍ଚର ଖୂବ୍‌ ବିକାଶ ଘଟିଅୁଲା ଏବଂ ଏଥୁ ସତତ 
ଜଟିଳ କର୍ମ କାଣ୍ଡର ସଂଯୁକ୍ତ ହୋଇ ଘାରିଥୁଲା | ଯଜ୍ଞ ନିମିତ୍ତ ନିଆଁ ଲଗାଇବା ଲୋକ ଥିଲେ ପୁଗ୍ରୀଧ? ! 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି ୨୪୦ 


“ଯସ୍ଜାଗ୍ନିକୁ ” ସବୁବେଳେ ପ୍ରଦୀପ୍ତ କରି ରଖୁବା ତାଙ୍କର କଉଁବ୍ୟ ଅଲା | ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଅଗ୍ନି 
ଦେବତାଙ୍କ କେତେବେଳେ ପୁରୋହିତ ନାମ ଦେଇ ପୂଜା କରୁଥିଲେ ତ କେତେବେଳେ “ହୋତା? ନାମ 
ଦେଇ ପାର୍ଥନା କରୁଥିଲେ (୬ ୯) ଶୁଦ୍ାର ସହିତ ପୁରୋଦିତଙ୍କୁ ଦକ୍ଷିଣା ଦିଆ ଯାଉଥଲା | ରଗଚ୍ବେଦର 
ଗୋଟିଏ ସୁକ୍ତରେ ଶରତ୍ଧାଙ୍କୁ ଦେବୀ ଭାବରେ ପ୍ରାର୍ଥନା କରାଯାଇଛି 1( ୭0) ‘ରଗ୍ବେଦ ? କାଳୀନ ବିଭିନ୍‌ 
ଯଞ୍ଚ ମଧ୍ୟରେ ସୋମ ଯଜ୍ଚ ଥୁଲା ପ୍ରଧାନ । 


ଗଶ୍ରୋତ ଯଜ୍ଞ ହେଉଛି ଦୂଇ ପ୍ରକାରର | ଗୋଟିଏ ହେଲା ନିତ୍ୟ ଅନ୍ୟଟି ନୈମଞ୍ତିକ | ନିତ୍ୟ 
ଯଜ୍ଚ ହେଲା ବାଧ୍ୟତାମୂଳକ ! ତାହା ସମସ୍ତଙ୍କର କର୍ଉଁବ୍ୟ | ‘ଏହା କରି ଦେଲେ କିଛି ଫଳ ଶୁତି 
ମିଳିବ ନାହିଁ । କିନଧୁ ନକଲେ ବିପଦ ଆସିବ ? ? (୬୧) ଏଦି ଉଦେଶ୍ୟ ନେଇ ବୈଦିଜ ଆର୍ଯ୍ୟ “ନିତ୍ୟ 
ଶ୍ରେଣୀୟ ଯଞ୍ଚ ? କରୁଥିଲେ । କୌଣସି ନିରଘିଝ ଉଦେଶ୍ୟ ରଖୁ ଯେଉଁ ଯଞ୍ଚ କରାଯାଏ ତାହା ନୈ ମିତ୍ତିକ ? | 
ଉଦାହରଣ ସୂରୂପ ପୂତ ଲାଭ ପାଇଁ ପୂତେଷ୍ଟି ଯଞ୍ଚ ”, ଦିଚା ବିଜୟ ଲାଗି ‘ଅଶୃମେଧ ଯଜ୍ଞ ?, ସିଂହାସନ 
ଅରୋହଣ ପରେ ଚକ୍ରବର୍ଝୀ ରାଜାଙ୍କର ‘ରାଉସୂୟ ଯଜ୍ଞ” ଆଦି କରିବାର ବିଧାନ ଅଛି । ଅଗ୍ରିଙ୍କୁ 
ସଂଯାପିତ କରିବା କର୍ମକୁ କୁହାଯାଏ ଅଗ୍ୟାଧାନ ? । ଯଉମାନଙ୍କ ବର୍ଣ ଉପରେ ଏଡା ନିର୍ଭର କରିଥାଏ | 
ଏଦରା କୌଣସି ପର୍ବ ଦିନ, ପୂର୍ଣ୍ଣିମା ଅମାବାସ୍ୟା ଦିନମାନଙ୍କରେ ସଂୟାପିତ ହୋଇଥାଏ । 


ବ୍ରାହ୍ୁଣଙ୍କ ଲାଗି ଦୈନିକ ‘ଅଗ୍ନିହୋତର ଯଜ୍ଞ ? କରିବାର ବିଧୂଅଲା | ସେଥିପାଇଁ କୁହାଯାଇଛି 
ବ୍ରାହ୍ସଣଙ୍କ ର ପ୍ରତ୍ୟହ ‘ଅଗ୍ନିହୋତୃ ? ଯଜ୍ଞ କରିବା ଉଚିତ୍‌ ! ଗତପଥ ବାହୁଣ?ରେ ଏହାକୁ ‘ଉରାମର୍ଯ୍ୟ? 
ମୂତ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି (୭୨) ଅଗ୍ନି ହୋତ ଯଜ୍ଞରେ ଦୁଗ୍ୃକୁ ହବି ସୃରୁପ ଅର୍ପଣ କରାଯାଇଥାଏ | 
ବଗାର୍ଦପତ୍ୟ? ଅଗ୍ନିରେ ଏହାକୁ ପାଣି ମିଶାଇ ଗରମ କରାଯାଏ ଏବଂ ଆହବନୀୟ ଅଗ୍ନିରେ ସୂର୍ଯ୍ୟ କିମ୍ବା 
ଅଗ୍ନି ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ସମର୍ପଣ କରାଯାଏ । 


କୌଣସି ଜିନିଷ କାମନା କରି ଯେଉଁ ଯଞ୍ଚ କରାଯାଏ ତାହାର ନାମ “ଇଣ୍ଢି ଯଞ୍ଚ ? ! 'ଇ୍ଢି 
ଯଜ୍ଞ? ନାନା ପ୍ରକାର । ସେଗୂତିକର ଅନୁଷ୍ଠାନ ବିଧୂ ଦଶପୂର୍ଣ୍ମାସ ଯଞ୍ଚ ବିଧୂର ଅନୁରୂପ । ଏହି 
ଦଶପୂର୍ଣ୍ଡ ମାସ ଯଞ୍ଚ ଅମାବାସ୍ୟା ଜିମ୍ବା ପୂର୍ଣ୍ଣିମାରେ ଅନୁଷ୍ଠିତ ହୋଇଥାଏ । ସେଥୁପାଇଁ ବୈଦିକ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ନିକଟରେ ଏହି ଦୁଇ ଦିନ ଖୁବ୍‌ ଗୁରୁତୃପୂର୍ଣ ଅଲା | ଅନ୍ୟାନ୍ୟ “ଇଙ୍ଢି ଯଞ୍ଚ” ଗୁତିକ 
ହେଲା- ପଶୁବନ୍ଧ ସୋମ. ଅଗ୍ନିଷ୍କୌମ, ଅଶୃମେଧ, ଅଗ୍ନି ଚୟନ. ସୌତାମଣୀ ଇତ୍ୟାଦି ! 


ବୈଦିକ ଗୃହ୍ୟ ଯଜ୍ଞ ସମୂହ ¬ 


ଵଗୃଦ୍ୟ ଯଜ୍ଞ ”ରେ ଜେବଳ ଗୋଟିଏ ପ୍ରକାର ଅଗ୍ନିଙ୍କ ର ପୂଜା କରାଯାଇଥାଏ । ଶ୍ରୌତ, 
ଯଜ୍ଞରେ ତିନି ପ୍ରକାର ଅଗ୍ରିଙ୍କ ର ପୂଜା କରାଯାଇଥାଏ | “ଶ୍ରୋତ ଯଞ୍ଚ'ରେ ଘୋମ ରସ ଅର୍ପଣ 
କରାଯାଇଥାଏ । ମାତୃ “ଗୃହ୍ୟ ଯଜ୍ଞ ”ରେ ତାହା କରାଯାଏ ନାହିଁ । “ଗ୍ରୋତ ଯଜ୍ଞରେ ବ୍ରାହୃଣର 
ଆବଶ୍ୟକତା ପଡ଼ିଥାଏ ମାତୃ ଗୃହ୍ୟ ଯଞ୍ଚରେ ବାହାର ବ୍ରାହୁଣଙ୍କ ର ଆବଶ୍ୟକତା ନଥାଏ | ପରିବାରର 
କଉାଁଙ୍କୁ ଏହା ସୃୟଂ ସମାହିତ କରିବାକୁ ପଡ଼ିଥାଏ । ଅତି ପ୍ରାଚୀନ କାଳରୁ ଏହି ଦୁଇ ପ୍ରକାର ଯଜ୍ଞ 


ବୈଦିକ ଘମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୪୧ 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ କରୁଥିଲେ | ଏପରିକି ରଗ୍ବେଦ କାଳରେ ମଧ୍ୟ ଏ ବିଭାଗୀକରଣ ଥଲା । ସୂତ 
ଯୁଗରେ ଗୃହ୍ୟ କର୍ମ କର୍ମାଣି ମଧ୍ୟ ସୂତ୍ରାନ୍ତିତ କରାଯାଇଥୂଲା | ଏଗୁଡିକୁ ଜୁଦାଗଲା ଗୃହ୍ୟ ସୂତ୍ର? । 


ଗୃହ ଅଗ୍ରିଙ୍କୁ ଘବ୍ରବେଳେ ପ୍ରଦୀପ୍ତ କରି ରଖୁଥଲା । ଅଗ୍ନିଙ୍କ ର ସଂ୍ଷାପନ ହେଉଥଲା 
ବିବାହ ପରେ | ଲୋକ ମରିଗଲେ କିମ୍ବା ପରିବାର ମଧ୍ୟରେ ସଂପତ୍ତିର ବିଭାଜନ ଘଟିଲେ ମଧ୍ୟ 
ଅଗ୍ରିଙ୍କୁ ନୂତନ ଭାବରେ ସଂଯାପନ କରାଯାଉଥୁଲା । ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ଉତ୍ତରାୟଣ କାଳରେ ଶୁକ୍ଳ ପକ୍ଷରେ 
କୌଣସି ଶୁଭ ମୂହୁ୍ ଦେଖୁ ଅଗ୍ନି ସଂଯାପିତ ହୋଇଥଲେ । ସକାଳେ ଏବଂ ସଂଜରେ ଗୃହତଉୀଙୁ ଏହି 
ଯଞ୍ଚ କରିବାକୁ ପଡ଼ୁ ଅଲା ! କୌଣସି କାରଣ ବଶତଃ ଗୃହପତି ଅନୃପକିତ ହେଲେ ବା ରୁଗ୍ଣାବୟାରେ 
ତାଙ୍କ ପ୍ତୀ ଏ କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଥିଲେ । ଅଗ୍ରିଙ୍କୁ ସର୍ବଦା ପ୍ରଦୀପ୍ତ କରି ରଖିବା ଥଲା ପରିବାରର କଉଁବ୍ୟ । 
“ଶ୍ରୋତ ଯଞ୍ଚ? ଭଳି ଗୃଦ୍ଯ ଯଞ୍ଞ”ରେ ପ୍ରାୟ ସମାନ ପ୍ରକାର ଦ୍ରବ୍ଯମାନ ହବି ସୃରୁପ ଅର୍ପଣ 
କରାଯାଉଥୁଲା | ସକାଳ ବେଳା ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ, ଉପର ବେଳା ଅଗ୍ନିକୁ ଆବାହନ କରି ତାଙ୍କ ଉଦେଶ୍ୟରେ 
“ଦୃବନ ” କରାଯାଉଥଲା | ହବନୀୟ ବସ୍ୁୁଥଲା ଗୃଉଳ କିମା ଭାତ | ଯଞ୍ଚ ଶେଷରେ ଗୋଟିଏ କାର୍ଯ୍ୟ 
କରିବାକୁ ହେଉଥୁଲା | ଯାହାର ନାମ ଥଲା ‘ଯଞ୍ଚବାଡୁ ” ! ଏଥିରେ କିଛି କୁଶକୁ ଘିଅରେ ବୁତାଇ ତାହା 
ଉପରେ ପାଣି ଛି ଅଗ୍ରିଙକୁ ଅର୍ପଣ କରାଯାଉଥିଲା ! ସେତେବେଳେ ରୁଦ଼ଙ୍କ ଲାଗି ଏକ ଆବାହନୀ ମନ୍ତର 
ବୌଲା ଯାଉଥଲା । 


ପ୍ରତ୍ୟେକ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କୁ ପଞ୍ଚମଦ୍ରାଯଜଞ୍ଚ କରିବାକୁ ହେଉଥଲା ¦ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ଏଭଳିକି 
ଇତର ପଶୁ ପକ୍ଷୀଙ୍କ ପ୍ରତି ଥବା କର୍ଖଁବ୍ୟ କୁ ଏହା ସଚେତନ କରୁଥଲା ! ପିତୃ ପରୁଷଙ୍କ ପ୍ରତି ଶ୍ରଦ୍ଧା ଓ 
ସମ୍ମାନ ଦେଖାଇବା ଲାଗି ଏହା ଶିକ୍ଷା ଦେଉଥୁଲା । ପ୍ରତି ଅମାବାସ୍ୟା ଓ ପୂର୍ଣ୍ିମା ଦିନ ଗୃଦ୍ଯ ଯଞ୍ଚ 
କରାଯାଉଥୁଲା ! ଏଥରେ ପିଠା ପରିବର୍ରେ ଭାତ ରାଛି କରି ଅର୍ପଣ କରାଯାଉଥିଲା ! ଏହାକୁ କୁହାଯାଉଥିଲା 
“ ଯାଳୀପାକ ? | ଏହା ଛତା ଅନେକ ଗୃହ୍ୟ ଯଞ୍ଚ ଅଲା । ସେଗୁତିକ ହେଲା- (କ) ଶ୍ରାବଣୀ ଯଜ୍ଞ - 
ଶ୍ରାବଣ ପୂର୍ଣ୍ଣିମାରେ ସର୍ପମାନଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଏହା କରାଯାଉଥିଲା ¦ (ଖ) ଆଗ୍ରାହାୟଣୀ ଯଜ୍ଞ “ ଏହା 
ମାର୍ଗଶିର ପୂର୍୍ଧିମାରେ ସମାଦିତ ହେଉଥଲା । ଏହାର ନାମ ମଧ୍ୟ ଅଲା ପ୍ରଣବ ରୋଡ୍ଣ ବା ପୁଣି 
ଅରେ ତଳକୁ ଆମିବା (ଗ) କୃଷି ଯଜ୍ଞ ସମୁହ - ହଳ କରିବା ଠାରୁ ଆରମ କରି ଫସଲ ଅମଳ କରିବା 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏଦ୍ରି ଯଜ୍ଞ ସମୂହ ଅନୁଷ୍ଠିତ ହ୍ରେଉଥଲା । (ଘ) ଶୁଳଗବ ଯଜ୍ଚ - ଏଥରେ ରୁଦଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ 
ଗୋଟିଏ ଷଣ୍ଡ କିମ୍ବା ବଳଦକୁ ବଳି ସୃରୁପ ଅର୍ପଣ କରାଯାଉଥୂଲା | ଏହା ଗାଁ ବାହାରେ କରାଯାଉଥିଲା | 
(ଙଂ) ବୌଦ୍ଧ ବିହାର ଯଜ୍ଞ - କିଛି ଭାତକୁ ଘିଅରେ ଗୋଳାଇ ତାହାକୁ ‘ପଳାଶ ? ପତୃରେ ବାଛି ଗଛରେ 
ଟାଙ୍କି ଦିଆଯାଉଥୁଲା । (ଚ) ଯାଳୀପାକ ଯଜ୍ଚ - ଏଥିରେ ରନ୍ଧା ଖାଦ୍ୟକୁ କ୍ଷେତରପତିଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ 
ଅର୍ପଣ କରାଯାଉଥୁଲା । ଷଣ୍ଢକୁ କ୍ଷେତ୍ର ପତି ଭାବି ଗୋରୁ ଗାଇଙ୍କ ଯିବା ରାସ୍ତାରେ ଏ ଖାଦ୍ଯକୁ 
ରଖାଯାଉଥୁଲା । (ଛ) ବୃଷୋସୁର୍ଗ ଯଜ୍ଞ - କାରକ ପୂର୍ଦ୍ଠିମାରେ ଭଲ ଷଣ୍ଟଟିଏ ଗାଇ ପଲୁରେ ଛାତି 
ଦିଆଯାଉଥୁଲା । ଏହାର ଉଦେଶ୍ୟ ହେଲା ଭଲ ବାଛୁରୀ ନ୍ଧ କରାଇବା | (ଜ) ଅତିଥୂ ଯକୁାର ଯଜଞ୍ଚ - 
ଏଥୁରେ ଅତିଥୂମାନଙ୍କୁ ଅଭ୍ୟର୍ଥନା କରି ଖାଇବା ପିଇବାକୁ ଦିଆଯାଉଥ୍‌ଲା ! ସେମାନଙ୍କୁ ମଧୂପର୍କ 
ଅର୍ପଣ କରାଯାଉଥୂଲା | (ଝ) ଗୃହ ନିର୍ମାଣ ଯଜ୍ଞ - ଏହା-ଘର ତିଆରି ଉଦେଶ୍ୟରେ କରାଯାଉଥୁଲା ! 


ବୈଦିକ ସମାଡ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ଗତି ୨୪୨ 


ଏହା ବ୍ୟତୀତ ପ୍ରତ୍ୟେକ ବ୍ୟକ୍ତି “ଷୋଡ଼ଶ ସଂସ୍ଭାର? ମଧ୍ୟ ଦେଇ ଗତି କରୁଥିଲା | ପ୍ରତ୍ୟେକଟି 
ସଂୟାର ଘମୟରେ ଯଞ୍ଚ କରିବାଜର ପଡ଼ୁଥୁଲା ଏବଂ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଯଞ୍ଚ ଲାଗି ସୃତନ୍ତ୍ର ବିଧୂ ବିଧାନ ଥଲା | 


ମୃତ କର୍ମ ଓ ଶ୍ରା୍ଷ 


ବୈଦିକ କାଳରେ ମୃତକର୍ମ ଲାଗି ବିଧୂ ବିଧାନ ଖଞ୍ଜା ଯାଇଥିଲା | ଗବ ସଂୟାର ଓ ଜବର 
ଦେବା ପରତି ଅନୁସୃତ ହେଉଥଲା | ଉଚ ବର୍ଣ୍ଣର ଲୋକମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ସଂସ୍କାର ବିଧୂ ପ୍ରଚଳିତ ଥଲା । 
ରଗା୍‌ବେଦରେ କବର ଦେବା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ କେତେକ ମନ୍ମ ଦେଖୁବାକୁ ପାଇଥାଉ ! “ ତୁମେ ଏବେ ଶୁଭଙ୍କରୀ 
ପୃଥିବୀ ମାତାଙ୍କ ବକ୍ଷକୁ ଗୃଲିଯାଅ? ? । (୭୩) ପୁଣି: ଅନ୍ୟ ଏକ ମନ୍ତ ରେ ପୃଥୁବୀ ମାତାଙ୍କୁ ଆବ ହାନ 
କରି କୁହାଯାଇଛି ° ହେ ପୃଥୁବୀ ମାତା ¦ ମାଆ ପୁଅକୁ କୋଳରେ ଗୃପି ରଖୁଲା ଭଳି ତୁମେ ଏହାଙ୍କୁ 
ଦକୋଳତେ ଧରି ରଖ”? (9୪) ଅଥବ ବେଦରେ ଯେଉଁ ମାନଙ୍କୁ ଦାହ କରାଯାଉନଥୂଲା ସେମାନଙ୍କୁ 
କୁହାଯାଉଥୁଲା ° ଅନଗ୍ି ଦଗ୍ାଃ ?? (୭୫) କିନ୍ୁ ଯଡୁର୍ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ପ୍ରାଣ ,ବାୟୁ ହେଉଛି 
ଅନନ୍ତର ଜୀବନ ! ଏ ଶରୀରର ଶେଷ ପରିଣତି ହେଉଛି ପାଉଁଶ ?? (୭୬) ଏଥୁରୁ ଅନୁମିତ ଦୁଏଯେ 
ପ୍ରାଥମିକ ଅବ ୍ଥାରେ ଶବ ସଂସ୍କାର ଓ ଶବକୁ କବର ଦେବା ପଲତି ଅନୁସୃତ ଥୁବାବେଳେ ଯଜୁବେଦ 
ସମୟକୁ ଶବ ସଂସ୍କାର ପତି ଲୋକ ପ୍ରିୟ ହୋଇଥଲା । 


ମୃତ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କୁ ମୁଣ୍ଡିତ ମସ୍ତକ କରାଯାଏ ଏବଂ ତାଙ୍କ ନଖ କଟାଯାଏ | ତତ୍ପରେ ଗାର 
ଟାଣୁଥିବା ଶଗଡ଼ରେ ତାଙ୍କୁ ଶୁଗାନକୁ ନିଆଯାଏ । ବୈଦିକ କାଳରେ ଏହି ପଶଡି ଅନୁସୃତ ହେଉଥଲା ! 
ପରବ ସମୟରେ ‘କୋକେଇ ବାଉଁଶ ”ର ବ୍ୟବ ୟା କରାଗଲା | ଚିତାରେ ତିନି ଢୁଣ୍ଡରୁ ନିଆଁ ଅଣା 
ଯାଇଥାଏ ଏହି ତିନି ପ୍ରକାର ଭାଗାରେ ନିଆଁ ଲଗାଇ ଦିଆଯାଏ | ସଂପୃକୁ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ ଘରୁ ତିନି ପ୍ରକାର 
ଅଗ୍ନି ଅଣା ଯାଇଥାଏ । ତାହା ହେଲା - ° ଗାହଁପତ୍ୟାଗ୍ତି ଆହବନୀୟାଗ୍ରି ଓ ଦକ୍ଷିଣାଗ୍ନି”" ମୃତବ୍ୟକ୍ତି 
ଯଦି କ୍ଷତ଼ିୟ ହୋଇଥାନ୍ତି ତାଙ୍କ ହାତରେ ଧନୁକୁ ଧରାଇ ଦିଆଯାଏ ! ତାପରେ ତାଙ୍କ ପତ୍ରୀ ତାଙ୍କ 
ଚିତାଗ୍ରିରେ ଶୁଅନ୍ତି । ତାଙ୍କ ର ଦେବର କିମ୍ବା ଦେବର ନଥୁଲେ ପରିବାରର ଅନ୍ୟ କେହି ବ୍ୟକ୍ତି ତାଙ୍କୁ 
ଚିତାଗ୍ନିରୁ ଉଠାଇ ଆଣନ୍ତି । ଏ ପ୍ରକାର ଚିତାରେ ଶୋଇବା ଥୁଲା ଏକ ପ୍ରତୀକ ଦାହ ! ଏହାର ତାପୂର୍ଯୟ 
ହେଲା ସେ ପତିଙ୍କ ସହିତ ଦାହ ହୋଇଗଲେ ଏବଂ ସେ ଏଣିକି ବିବାହ କରି ନୂତନ ଭାବରେ ଘର 
ସଂଘାର କରିପାରିବେ । ଗୋଟିଏ ଛେଳି ଏବଂ ଗୋଟିଏ ଗାଇକୁ ଚିତାଗ୍ନି ଲାଗି ବଳି ସୃରୁପ ଅର୍ପଣ 
କରାଯାଏ ଏବଂ ଉକ୍ତ ପଶୁ ଦ୍ରୟଙ୍କ ମାଂସକୁ ଶବ ପାଖରେ ରଖାଯୀଏ । ଏହି ମାଂସ ଅଗ୍ନି ଏବଂ ମୃତ 
ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ ଲାଗି ଅର୍ପଣ କରାଯାଏ ! (୭୭) “ଗବ ସଂସାର ହେଉଥୁବା ବେଳେ ମୃତ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ ଲାଗି 
ବିଭିନ୍ନ ମନ୍ତ୍ର ମାନ ବୋଲାଯାଇ ତାଙ୍କୁ ପୂର୍ବଜମାନଙ୍କ ଭଳି ଯମ ଓ ବରୁଣଙ୍କ ପୁରକୁ ଯିବା ପାଇଁ 
କୁହାଯାଏ ?? ।(୭୮) 

ଶବ ସଂସାର ହୋଇ ସାରିବା ପରେ ସ ପିଣ୍ଡକ କରଟୁମମାନେ ଶୃଶାନରୁ ଫେରନ୍ତି । ଘେମାନେ 
ଚିତାଗ୍ନି ଆତ଼କୁ ଗୃହାଁନ୍ତି ନାହିଁ । ଶୃଗାନରୁ ଫେରି ଘରକୁ ଯିବା ପୂର୍ବରୁ ନିଆଁ, ଗୋବର ପାଣି ଆଦିକୁ 
ସର୍ଗ କରନ୍ତି । ମୃତ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କର ଶୁତ୍ି କାର୍ଯ୍ୟ ବାରଦିନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଗଲେ । ମୃତ୍ୟୁର ଦରାଦଶ ଦିନ ଘପିଣ୍ଡୀକରଣ 
ବା ଗ୍ରାତ୍ତକର୍ମ ଅନୁଷ୍ଠିତ ହୁଏ । ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ମୃତ ବ୍ୟକ୍ତିର ଆମ୍ପା ପ୍ରେତ ଅବସ୍ଥାରେ ଥାଆନ୍ତି । ଏଦି 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଖ୍ଜତି ୨୪୩ 


ପିଣ୍ତଦାନ ପରେ ପିତୃ ଶ୍ରେଣୀ ଭୁକ୍ତ ହୁଅନ୍ତି । ‘ପ୍ରେତ ” ପିତୃ ଗ୍ରେଣୀ ଭୁକ୍ତ ଦେବା ନିମିତ୍ତ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ବିଧ 
ବିଧାନ ମାନ ରହିଅଛି । ମୃତ ବ୍ୟକ୍ତି ଙ୍କର ଜ୍ୟେଷ୍ଠ ପୁତ଼ଙ୍କୁ ଏହି ବିଧୂ ବିଧାନ କରିବାକୁ ହୋଇଥାଏ । 
ଗରୋଟି ମାଠିଆରେ ପାଣି ଭି କରି ଅଣାଯାଏ । ଗୋଟିଏ ମାଠିଆ ପ୍ରେତଙ୍କ ଲାଗି ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ । ଅନ୍ୟ 
ତିନୋଟି ମାଠିଆ ଯଥା କମେ ତାଙ୍କ ପିତା, ପିତା ମହ ଓ ପ୍ରପିତାମହ ଲାଗି ରଘିତ୍ଟ | ଗୃରିଗୋଟି ପିଣ୍ଡ 
ତିଆରି କରାଯାଏ । ପ୍ରଥମ ପିଣ୍ଡଟି ଥାଏ ପ୍ରେତଙ୍କ ଲାଗି ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ | ଏଥିରୁ କିଛି ନେଇ ଅନ୍ୟ ତିନି 
ମାଠିଆରେ ପକାଇ ଦିଆଯାଏ । ସେତେବେଳେ “ରଗ୍ବେଦ ”ର ଗୋଟିଏ ମନ ପାଠ କରାଯାଇଥାଏ | 
(୭୯୬ ଏହି ପ୍ରକ୍ରିୟାରେ ପ୍ରେତ ପିତୃ ଗ୍ରେଣୀ ଭୁକ୍ତ ହୋଇଯାଏ । ଉତ୍ତମ ପୁରୁଷମାନଙ୍କ ପାଖରୁ ଶ୍ରାତ 
ମାଧ୍ୟମରେ ପିଣ୍ଡ ପାଇବାରୁ ଯୋଗ୍ୟତା ହାସଲ କରନ୍ତି । ପ୍ରତି ମାଘରେ ଶ୍ରାତ୍ତ ଦିଆଯାଇଥାଏ । ଅବଶ୍ୟ 
ଏଦା କାଳ କ୍ରମେ ବାର୍ଷିକ ଶ୍ରାତ୍ତ ପତ୍ତିରେ ପରିଣତ ହ୍ରେଲାଣି | ମୃତକ ପିଣ୍ଡ ପାଇବାର ଅଧୂକାରୀ 
ହେବା ପରେ ତାଙ୍କ ପ୍ରପିତାମହ ପିଣ୍ଡ ପାଇବାରୁ ବଞିତ ଦୂଅନ୍ତି । କାରଣ ସେ ପିତୃ ଗଣଠାରୁ ଉଚ୍ଚତର 
ସ୍ତରକୁ ଗୃଲି ଯାଆନ୍ତି । ପିତା, ପିତାମହ, ପ୍ରପିତାମହଙ୍କ ଉଦେଶ୍ୟରେ ପିଣ୍ଡ ପ୍ରଦାନ କରାଯାଇଥାଏ । 


ମୃତ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କର ଅସ୍ତ୍ଯଂଶ ନେଇ ସମାଧୂ ତିଆରି କରିବାର ବ୍ଯବସ୍ଥା ବୈଦିକ କାଳରେ 
ଅଲା । “ଗତପଥ ବାହୁଣ?ରେ ଏହା ଉଲୁଖୂତ | ରଗବେଦରେ ଗୋଟିଏ ମନ୍ତରେ ଏ ପ୍ରକାର ସମାଧୂ 
ଦେବା କଥାର ଉଦେଶ୍ୟ ଅଛି ।( ୮୦) ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ନିକଟରେ ପୂର୍ବଜମାନେ ଥଲେ ପୂଜ୍ୟ । ଗ୍ରା 
ସର୍ବଦା ଅମାବାସ୍ୟା ଦିନ ଅପରାଡୁରେ ସମାହିତ ହେଉଥଲା ! ଅମାବାସ୍ୟାର ଅନ୍ୟନାମ ପର୍ବଣ । 
ତେଣୁ ଦି ଶ୍ରା୍ଧକୁ କୁଡାଯାଉଥୁଲା ପାର୍ବଣ? । ଏଥରେ ଦିଣାଗ୍ରିରେ ଅନ୍‌ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଖାଦ୍ୟ ପଦାର୍ଥ 
ରାଛି ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କୁ ଭୋଉନ ଦିଆଯାଏ | ଏମାନଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ଅତିକମ୍‌ରେ ତିନି ବା ତାହାର ପୁଣିତକ 
ହେଉଥଲା । ତିନି ଜଣଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଜଣକୁ ପିତା, ଅନ୍ୟ ଜଣକୁ ପିତାମହ ଏବଂ ତୃତୀୟକୁ ପରପିତାମହ 
ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଏ | ଯଦି କିଛି ଅନ୍‌ ବଳେ ତାହାକୁ ନେଇ ପିଣ୍ଡଦାତା ତାଙ୍କ ତିନି ପୁରୁଷଙ୍କୁ 
ପିଣ୍ଡ ଦିଅନ୍ତି । ଘରର ଦକ୍ଷିଣ ଦିଗରେ ତିନୋଟି ଗାତ ଖୋଳାଯାଏ ଏବଂ ଦକ୍ଷିଣ ଦିଗକୁ ମୁହଁ କରିଥୁବା 
ଗାତରେ ଯାସ ସବିଛା ଯାଏ | ତହିଁରେ ଜଳନ୍ତା ଅଙ୍ଗାର ରଖାଯାଏ | ତତ୍ପରେ ତିନୋଟି ପାତର ସେହି 
ଗାତ ପାଖରେ ରଖାଯାଏ । ଏଡ଼ି ପାତ୍ର ମଧ୍ଯରୁ ଗୋଟିଏ ଧାତୁରେ ତିଆରି . ଅନ୍ୟଟି ପଥରରେ, 
ତୃତୀୟଟି ମାଟିରେ ତିଆରି ହୋଇଥାଏ ! ପାଣି ଢାଳି ପିଣ୍ଡ ଦାତା ପିତୃ ପୁରୁଷଙ୍କୁ ଗାଧୋଇବାକୁ 
ତାକନ୍ତି ! ତାହାପରେ ପିଣ୍ଡ ଗୁତିକ ତିନି ଗାତରେ ରଖାଯାଏ | ପ୍ରତ୍ୟେକ ପିତୃଙ୍କୁ ତ କାଯାଇ ପିଣ୍ଡ ଖାଇବାକୁ 
ଅନୁରୋଧ କରାଯାଏ ! ପିତୃଙ୍କ ଲାଗି ସୂତା ଲୁଗା କିମ୍ବା ପଶମ ଲୁଗା ଅର୍ପଣ କରାଯୀଏ । ଏହାଥୁଲା 
ମୃତବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ ପାଇଁ ବୈଦିକ ପରମ୍ପରା | 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂ୍ତତି ୨୪୪ 


ଅଷ୍ଟମ ପରିଳ୍େେଦ 
ବୈଦିକ ଦର୍ଶନ 


ରଗ୍‌ ବେଦ ହେଉଛି ବିଶ୍ବର ପ୍ରାଚୀନତମ ଗ୍ରଛନ । ସେହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ଵବର କରି ରଗ୍‌ ବେଦ 
କାଳକୁ ବୈଦିକ ଦର୍ଶନର ପ୍ରାଥମିକ କାଳ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଥାଏ । ଏଜଥା ଅବଶ୍ୟ ସ୍ରୀତାର୍ଯ୍ୟ 
ରଗ୍ବେଦର ସହସ୍ର ସହସ୍ର ବର୍ଷ ପୂର୍ବରୁ ଭାରତରେ ଏକ ଆର୍ଯ୍ୟ ସଭ୍ୟତା ପ୍ରତିଷ୍ଚିତ ଥଲା ଏବଂ ଅନେଜ 
ରଖି ମଧ୍ୟ ଥିଲେ । ସେମାନେ ମଧ୍ୟ ଭଗବାନ ଅଗ୍ରିଙ୍କ ର ପୂଜା କରୁଥିଲେ | ଏକଥା ରଗ୍ବେଦରେ 
ମଧ୍ୟ ସ୍ବୀକାର କରାଯାଇଛି । ଏହି ପଂକ୍ତିରେ କ୍ରଦାଯାଇଛି ‘ଅଗ୍ନି ଦେବଙ୍କୁ ପୂର୍ବରୁ ରଷିମାନେ ପୂଡା 
କରୁଥିଲେ ଏବଂ ଏବେ ନୂଆ ରଖିମାନେ ମଧ୍ୟ ପୂଜା କରୁ ଅଛନ୍ତି ? !( ୧) ଅନ୍ୟ ଏକ ଯାନରେ ବର୍ଣିତ 
ହୋଇଅଛି ଯେ “ପୂର୍ବରୁ ଯେଉଁ ରଷିମାନେ ଆମ ପାଇଁ ବାଟ ଦେଖାଇ ଯାଇ ଅଛନ୍ତି ଆମେ ସେମାନଙ୍କ 
ପ୍ରତି ନମସ୍ତାର ଜାଳୁଛୁ ?? !( ୨) ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ରଗ୍୍‌ବେଦର ପୂର୍ବରୁ ମୁନି ରଖିମାନେ ଥଲେ 
ଏବଂ ସେମାନଙ୍କ ର ଏକ ଦାର୍ଶନିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ ମଧ୍ୟ ଅଲା । ଯାହାର ପରମ୍ପରା ବୈଦିକ ସଂସ୍ଥତିରେ 
ପ୍ରତିଫଳିତ । 
(କ) ଧର୍ମ ଓ ଦର୍ଶନ :- 


ରଗ୍ବେଦ କାଳରେ ଧର୍ମ ଓ ଦର୍ଶନ ମଧ୍ୟରେ ବି ଭାଉଜ ରେଖା ନଥୁଲା | ବୈଦିକ ଦେବତାଙ୍କୁ 
ତୁ କରିବା ପାଇଁ ବିଭିନ ପ୍ରାର୍ଥନା ଓ ଯଞ୍ଚ ବିଧ୍ୂର ଆବିଷ୍ଟାର ଆଦି ଥଲା ବୈଦିକ ଧର୍ମ ଧାରଣାର 
ସାଧାରଣ ବିଷୟବସ୍ତୁ । ଏହିସବୁ ବିଷୟ ବସ୍ତୁକୁ କେନ୍ଦ୍ର କରି ବୈଦିକ ଦର୍ଶନ ଗଜି ଉଠିଥଲା । ବୈଦିକ 
ଦେବତାଙ୍କ ବିରିନୃତା ସତ୍ତେ ବୈଦିକ ରଖିମାନେ ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ପରମେଶ୍ବରଙ୍କ ଅଭିପ୍ରକାଶକୁ 
ଉପଲବ୍ଧି କରୁଥିଲେ 1(୩) ଏହି ଏକେଶୃରବାଦ ଉପନିଷଦରେ ପରଂବୁହୃ ଆକାରରେ କଳ୍ଧିତ ହେଲା ! 
ଏହି ଚିନ୍ତାଧାରାକୁ କେନ୍ଦ୍ର କରି ଯେଉଁ ଦର୍ଶନ ଗଢି ଉଠି ଅଲା ତାହାକୁ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନ କୁହାଗଲା । ଏହି 
ଧର୍ମକୁ ବା ଦର୍ଶନକୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ରଷିମାନେ କେବଳ ଯୁଳ ଦେହରେ କିମ୍ବା ମନରେ ଉପଲକବ୍ତି କରୁ ନଥିଲେ | 
ସେମାନେ ଏହାକୁ ସହଉାତ ଜ୍ଞାନ ଦାରା ଅନୁଭବ କରି ପାରୁଥିଲେ | ବୈଦିକ ରଷିମାନଙ୍କ ମନୋରାଜ୍ୟରେ 
ଯେଉଁ ସତ୍ୟର ଆଲୋକ ଉଦ୍‌ଭାସିତ ହୋଇ ଉଠିଥଅଲା ତାହାକୁ ସେ ପ୍ରକୃତ ମାନବ ଜୀବନରେ ଉପଲବ୍ଟ 
କରାଇ ପାରିଥୁଲେ । 


ବୈଦିକ କାଳରୁ ଧର୍ମ ଓ ଦର୍ଶନ କାୟା ସହିତ ଛାୟା ଲାଗି ରହିଥିବା ଭଳି ଜଡିତ ହୋଇ 
ଉଦିଅଛନ୍ତି । ବୈଦିକ ଦର୍ଶନ ଜୀବନକୁ କେବେ ଛାଡି ନାହି । ଦୁଃଖକୁ ଚିଦ୍ଜିବାର ଚେଷ୍ଟୀ କରିଛି ଏବଂ 
ଏହାର ନିରାକରଣ ପାଇଁ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ପଛ୍ଧା ଆବିଷ୍କାର କରିଅଛି । ଜୀବନରେ ଦୁଃଖ ଅଲେ ସୁଖ କିଭଳି 
ମିଳିବ ନିରାନୟ ଥିଲେ ଆନନ୍ଦ କିଭଳି ମିଳିବ, ମୃତ୍ୟୁ ଯଦି ଅଛି ସେଥୁରୁ ଉତ୍ତୀର୍ ହେବା ପାଇଁ ପଥ 
ଆବିଷ୍ଟାର କରିଛି । ବୈଦିକ ଦର୍ଶନରେ ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକତା ଏକ ଗୁରୁତୃ ପୂର୍ଣ ୟାନ ଅଧୂକାର କରିଅଛି । 
ଆର୍ଯ୍ୟ ଶର୍ କୌଣସି ଧର୍ମ କିମ୍ବା ଜ୍ଞାନ ସହିତ ସମ୍ପର୍କିତ ନୁହେଁ .ଆର୍ଯ୍ୟୋତ୍ତର ଜୀବନ ଚର୍ଯ୍ୟା ସହିତ 
ସମୃ ଅଛି । ଠିକ୍‌ ସେହି ରଳି ଆର୍ଯ୍ୟ ଦର୍ଶନ ଜୀବନ ସହିତ ସଂବଛିତ ! 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଖ୍ତି ୨୪୫ 


ବୈଦିକମନ୍ ଗୁଡିକ ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଜୀବନର ଆନନ୍ଦରେ 
ସର୍ବଦା ଅଧୀର ଥୁଲେ । ଏହାର ପବନରେ ମହୁ ଝରୁ ଥଲା ଏହାର ସମୁଦ୍ରରୁ ମହୁ ଝରୁ ଥଲା। 
ଏହାର ବନୌଷଧରୁ ମହୁ ଝରୁ ଥଲା | ପୃଥୁବୀ ସାରା ବହି ଯାଉଥଲା ମହୁର ଝରଣା | ସେମାନେ 
ଜୀବନର ପୂର୍ବତା ଓ ଆନନ୍ଦରେ ଉଛୁଳି ପଡ଼ୁଥିଲେ” ? | (୪) ଏହି ଆନନ୍ଦର ଚେତନା ବୈଦିକ ଧର୍ମ, 
ଦର୍ଶନ ଓ ଜୀବନକୁ ଏପରି ଭାବରେ ଆଛନ୍‌ କରି ରଖୁଥିଲା ଯେ ଉପନିଷଦ୍‌ ଯୁଗରେ ପରଂବଦ୍ଧଙ୍ଗ 
ଆନ ମୟ ବୋଲି କୁହାଯାଉଥିଲା | ଏହାକୁ ବାଖ୍ୟା କଲେ ଜଣାଯାଏ “ ଆନନ୍ଦ ଯେ ବ୍ରଦ୍ଧ ଏକଥା 
ଉାଣିବାକୁ ଦେବ । ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ ଆନନ୍ଦରୁ ଏହି ଜୀବମାନଙ୍କର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି । ଆନନ୍ଦ ଦ୍ରାରା ହିଁ 
ଏହି ଜୀବମାନେ ଜୀଇଁ ଥାଆନ୍ତି । ଆନନ୍ଦରେ ପ୍ରବେଶ କରି ସେମାନେ ସେଠାରେ ଲୀନ ହୋଇଥାଆନ୍ତି । 
ଆନନରୁ ଜନ ନେଇ ଆନନ୍ଦରେ ଜୀଇଁ ଶେଷରେ ଆନନ୍ଦରେ ଲୀନ ହେବା ହେଉଛି ଜୀବର ଧର୍ମ ?? (୫) 
ଉପନିଷେଦର ଏହି ମୌଳିକ ବୀଜ ବୈଦିକ ସଂଦିତାରେ ନିହିତ ଅଛି । ଏହାକୁ କାଳଛ୍ଟନିକ ଧାରଣାରେ 
ପର୍ଯ୍ୟବେସିତ ନକରି ବାସ୍ତବ ଜୀବନରେ ଉପଲବ୍ଧି କରିବାର ଉଦ୍ୟମ କରାଯାଇଛି | ଜୀବନର ଚରମ 
ଆନନ୍ଦ ମୋକ୍ଷରେ ମିଳି ପାରିବ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । 


ବେଦ ବ୍ୟାଖ୍ୟାକାର ସାୟଣ ବେଦ ଶର ଅର୍ଥ କରିବାକୁ ଯାଇ କଡ଼ିଅଛନ୍ତି ˆ ଅନିଷ୍ଟକୁ 
ଛାତି ଇଷ୍ଟ ପ୍ରାପ୍ତି ଲାଗି ଅଲୌକିକ ଉପାୟଟି ଯେଉଁ ଗ୍ରଛ ବଢାଇ ଦିଏ ତାହା ହେଉଛି ବେଦ”? ।(୬) 
ତେଣୁ କୁହାଯିବ ବୈଦିକ ଦର୍ଶନର ମୂଳ ଲକ୍ଷ୍ୟ ହେଲା ଇଷ୍ଟ ପ୍ରାପ୍ତି । ବୈଦିକ ଦର୍ଶନ ଗତିଶୀଳ ଥୁଲା | 
ଜୀବନର ବିବଞିତ ଗତିରେ ଯେଉଁ ନୂତନ ନୂତନ ସମସ୍ୟା ସବୁ ଦେଖା ଯାଉଥଲା ତାହାର ସମାଧାନ 
ଲାଗି ନୂତନ ନୂତନ ସୂତ୍ରମାନଙ୍କ ର ଆବିଷ୍ଟାର ଘଟିଲା ଏବଂ ନୂତନ ଦୃଷ୍ଟି ଉଙ୍ଗୀ ନେଇ ଜୀବନକୁ 
ଦେଖୁବାକୁ ପତିଲା । ଫଳରେ ଧର୍ମ ଓ ଦର୍ଶନ ବିବଷିତ ହେବାକୁ ଲାଗିଲା | 


ମାନବ ଜୀବନର ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଦେଲା ମୋକ୍ଷ । ସେହି ମୋକ୍ଷ ପ୍ରାଡ୍ଠି ଲାଗି ବିଭିନ୍ନ ପଛା 
ବୈଦିକ ଦର୍ଶନରେ ଦେଖୁବାକୁ ପାଇଥାଉ | ସେଗୁତିକ ମୁଖ୍ୟତଃ ତିନୋଟି ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ବିଭକ୍ତ 
କରାଯାଇଥାଏ | ଯଥା - ଞ୍ଞାନ ମାର୍ଗ. କର୍ମ ମାର୍ଗ ଓ ଭକ୍ତି ମାର୍ଗ | ଏହି ତିନି ମାର୍ଗର ଆଦ୍ୟ ଝଂକାର 
ବେଦରେ ରହିଥୁଲା | ତେଣୁ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଧର୍ମ ସଂପର୍କୀୟ ଜ୍ଞାନ ଓ ତାହାର ଜୀବନନିଷ୍ଚତା 
ବହୁ ମୁଖୀ ଥଲା । ବେଦରେ ତାହାକୁ କୁହାଯାଇଛି “ ବିଶୃତୋ ମୁଖମ୍‌”? ବା ବହୁମୁଖୀ | ଧର୍ମ ଗତ 
ବାସ୍ତବ ଅନୁଭୂତିର ସୁଡ଼ ଗୁଡିକୁ ଏକତ ବାଛି ରଖୁବା ଏବଂ ଏକ ସମନ୍ବିତ ଦାର୍ଶନିକ ଧାରା ପ୍ରବ୍ଁନ 
କରିବା ଅଲା ବୈଦିକ ଧର୍ମ ଓ ଦର୍ଶନର ଲକ୍ଷ୍ୟ ?? (୭) ବୈଦିକ ଯୁଗରେ ବୁଣା ଯାଇଥିବା ମୂଳବୀଉ 
ବେଦୋଉତ୍ତର କାଳରେ ଫଳଗୁତି ହୋଇଥଲା ଭାରତୀୟ ଷତ୍‌ ଦର୍ଶନରେ | 


ବୈଦିକ ଦେବ ମଣ୍ଡଳ :- 


ବୈଦିକ ସଂହିତା ଓ ବ୍ରାହୁଣ ଗ୍ରଛ ମାନଙ୍କରେ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବିଭିନ ଅଦୃଶ୍ଯ 
ଶକ୍ତି ମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ସେମାନଙ୍କ ପ୍ରାର୍ଥନା ବାଣୀ ଢାଳିଛନ୍ତି । ଘେମାନଙ୍କ ନାମ ସେମାନେ ଦେଇଥୁଲେ 
“ଦେବ ବା ଉଦ୍ସାଳ ସତ୍ତା? । ସେମାନଙ୍କ ିତି ନେଇ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସେମାନଙ୍କୁ ତିନି ଭାଗରେ 
ବିଭକ୍ତ କରିଥୁଲେ ! ସେମାନେ ହେଲେ ଦଦ୍ୟୁ୍ଥାନ ? ବା ସୂର୍ଗର ଦେବଗଣ, “ଅନ୍ତରୀକ୍ଷ? ବା ପୃଥିବୀ ଓ 
ସ୍ୃର୍ଗର ମଧ୍ୟବର୍ତୀ ୍ଥାନର ଦେବଗଣ ଏବଂ ପୃଥିବୀ ୟାନର ଦେବଗଣ ! ଇନ, ଅଗ୍ନି, ବରୁଣ, ସୂର୍ଯ୍ୟ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୪୬ 


ଆଦି ଏହି ଦେବ ମଣ୍ଡଳ ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ ॥ ବିଶ୍ଵ ଏକ ନିୟମରେ ବନ୍ଧା ବୋଲି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ବୁଝିଥୁଲେ ଏବଂ ସେମାନେ ଏଡାଇ “ରତ୍‌ ? ବା ଚିରନ୍ତନ ନିୟମ ବୋଲି କହୁଥିଲେ | ଦେବତା ଓ 
ମାନବ ସମସ୍ତେ ଏହି “ରତ୍‌ ” ର ଅଧୀନ ଅଲେ । ଏହି ନିୟମକୁ ପରିଚୃଳିତ କରିବା ପାଇଁ ଉଣେ କେଦି 
ନିର୍ଘେଗ ଦେଉଛନ୍ତି ବୋଲି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବିଗ୍ନାସ କରୁଥିଲେ | ରଗ୍ବେଦୀୟ ରଖି ଦୀର୍ଘତମା 
ତାଙ୍କ ବାଣୀରେ କଦ୍ରିଥିଲେ “ଏକ ସତକୁ ପଣ୍ଡିତମାନେ ବହୁ ପ୍ରକାର କ୍ରହନ୍ତି । (୮) ଏହି ସତ୍ୟଟି 
ଢେବଳ ବୈଦିକ ଦର୍ଶନକୁ ନୁହେଁ, ସମଗ୍ର ଭାରତୀୟ ଦର୍ଶନକୁ ମଧ୍ଯ ଯୁଗ ଯୁଗ ଧରି ପରିଶୀଳିତ 
କରିଆସିଛି । ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବହୁ ଦେବତାଙ୍କ ପୂଜା କରୁଥିଲେ ମଧ୍ୟ ସକଳ ଦେବତା ମଧ୍ୟରେ 
ସେ ଏକ ଦେବତାର ସନ୍ଧାନ ପାଇଥିଲେ | ସେ ଦେବତା ଅଲେ ଗୁଣଦ୍ୀନ, ରୂପହୀନ. ଲିଙ୍ଗ ହୀନ | 
ତେଣୁ ତାହାଙ୍କୁ 'ତଦେକମ୍‌ ? ବା ସେହି ଏକ ବୋଲି ଜୁହାଯାଇଛି | ଅତଏବ ଏଜେଶୃର? ବାଦ 
ଚିନ୍ତାଧାରାର ମୂଳ ଉମ ହେଉଛି ବେଦ | ବିଶ ସ୍ଷ୍ଟାଙ୍କର ଆଦି ଅନ୍ତ ନଥୁଲା ଭଳି ‘ରତ? ବା ଚିରନ୍ତନ 
ନିୟମର ଆଦି ଅନ୍ତ ନାହିଁ । ଏହା ପ୍ରସାରଣଶୀଳ । ସାରା ବିଶୃ ଏକ ଢୀବନ୍ଧ ବସ୍ତୁ ଯାହାକି ଚେତନାଗୀଳ । 
ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ମତରେ “ ଜଡ଼ର ମଧ୍ୟ ଚେତନା ଅଛି । ଏ ଚେତନା ସଚିଦାନନ୍ଦଙ୍କର ଚେତନା ଯାହାକି 
ରଗ୍ବବେଦୀୟ ପୁରୁଷ ସୂକ୍ତଥରେ ପ୍ରଥମ ମନ୍ତ୍ର ଅନୁସାରେ ସାରା ବିଶୃକୁ ଆବ୍ଵତ କରି ରଖୁଅଛି । 


ରଙ୍ଖ ଦେବତା :- 


ଭାରତୀୟ ଧର୍ମ ଚେତନାରେ “ଇଷ୍ଟ ଦେବତା? ସଂପର୍କୀୟ ଚିନ୍ତା ଧାରାର ମୂଳଉମ୍ପ ହେଉଛି 
ବେଦ । ବେଦରେ ଦେବତାମାନଙ୍କର ଆରାଧନାର ସୂତ ନିଦ୍ିତ ଅଛି । ମାତ୍ର ସେଥିରେ କାହାକୁ ବଡ 
ଢାହାକୁ ସାନ ବୋଲି ପ୍ରତିପାଦିତ କରାଯାଇ ନାହିଁ । ମାତୃ ଯେଉଁ ଦେବତାଙ୍କ ଉତ୍େଶ୍ୟରେ ଯେତେବେଳେ 
ଦୁତି କରାଯାଇଛି ସେଠାରେ ତାଙ୍କୁ ସର୍ବ ଗ୍ରେଷ୍ଠ ଦେବତା ଭାବରେ ମାନ୍ୟତା ଦିଆଯାଇଛି । ବହୁ 
ଦେବତାଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଜଣକୁ କାହାକୁ ଇଷ୍ଟ ଦେବତା ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରି ତାଢୁ ପୁଜା କରିବା ଥଲା 
ବୈଦିକ ବିଶାସ | ଇଷ୍ଟ ଦେବତା ଚିନ୍ତାଧାରାଟି ଯେଉଁ ମୌଳିକ ସତ୍ୟ ଉପରେ ରିଞି କରି ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ 
ତାହା ବହୁ ଦେବତାଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ଦେବତାଙ୍କର ଆବିଷ୍କାର ବା ସଂକ୍ଷେପରେ “ଏକେଶ୍ୃର ବାଦ ? 


ବେଦରେ ଅଦ୍ରୈତ ବାଦ :¬ 


ଏହି ଏକେଶୃୂରବାଦ ଚିନ୍ତାଧାରାରେ ଅଦ୍ରୈତବାଦର ମୂଳ ବୀଉ ନିହିତ । ବେଦ କୁହେ ‘ତତ୍‌ 
ଏକମ? ବା ସେ ଦେଉଛନ୍ତି ଏକ । ଉପନିଷଦ୍‌ ମତରେ ସେ “ଏକ ମେ ବା ଦ୍ିତୀୟମ୍‌ ? ବା ସେ 
ହେଉଛନ୍ତି ଏକ ଓ ଅଦ୍ବିତୀୟ । ବେଦାନ୍ତୀମାନଙ୍କ ମତରେ ତାଙ୍କର ଏ ପ୍ରକାର କ୍ଷିତି ହେଉଛି 
"ଅନିର୍ବଚନୀୟ ? ଅର୍ଥାତ୍‌ ତାହାକୁ ବର୍ଣନା କରି ହେବ ନାହିଁ । ମାତ ଭାବ ଜଗତରେ ଉପଲବ୍ଧି କରିହେବ ! 
ଏତି କାରଣ “ଘତ୍ତା ? ହେଉଛନ୍ତି ଏକ ଦେବତା ? ଏବଂ ଉପନିଷଦର ‘ପରଂବହୂ ? । ପରମାମ୍ାଙ୍କ ସର୍ବ 
ବ୍ୟାପିତୃ ସଂପର୍କରେ ଯଉୁର୍ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ସେହି ପରମାମାା ଓତଃପ୍ରୋତଃ ଭାବରେ ସକଳ ପ୍ରାଣୀଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ଡତିତ (୯) ପୁଣି ସେହି ବେଦ ଅନୁସାରେ ସେ ପରମାମା ସର୍ବତୁ ବ୍ୟାଡ୍ତ I¢¢0) ଅଥର୍ବ 
ବେଦରେ ସେଦି ପରମାମ୍ାଙ୍କ ସଂପର୍କରେ କୁହାଯାଇଛି “ସେହି ପ୍ରଭୁ ଅନନ୍ତ ଓ ସର୍ବ ବ୍ୟାପଢ ? ” ।( ୧୧) 
ଥରୁ ଅନୁମିତ ଦୁଏ “ଅଦ୍ରୈତ ବାଦ ?ର ମୁଳ ବୀଉ ବେଦରେ ନିହିତ ଅଲା ଏବଂ ଉପନିଷଦ ଏହାକୁ 


ପୁର୍ନିତ ବୃକ୍ଷ ରୁପରେ ଦେଖୁଲା । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତି ୨୪୭ 


ରଗ୍୍‌ବେଦରେ ଦେବତାଙ୍କୁ ଅସର ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି କାରଣ ‘ଅସୁ? ହେଉଛି ବଳ? 
ଅଥବା ପ୍ରାଣ । ଏହାର ଦାତା ଯିଏ ସିଏ ହେଲେ ଅସୁର ¦ ସେଥୁପାଇଁ ଏହି ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି 
ଦେବତାମାନଙ୍କର ଏକ ମହାନ ଅସୁର ପଣିଆ? ବା ବଳଦାନ କରିବାର ଗୁଣ ଅଛି !( ୧୨୬ ଏହି 
ବଳକୁ ଆମେ ଶାରିରୀକ ବଳ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରିପାରିବା ନାହିଁ ! ବରଂ ଏହା ହେଉଛି ଆଧ୍ୟାମ଼ିକ 
ବଳ | ରଗ୍ବେଦରେ ପୁନ୍ କୁହାଯାଇଛି ସେହି ଏକ ସମସ୍ତ ରୁପ ନେଇ ଥୁଲେ ବା ସର୍ବତ୍ର ପ୍ରତିଭାତ 
ହୋଇଥୁଲେ”? । (୧୩) “ବଡୁତୃରେ ଏକତୃ ଦେଖୁବା ଏବଂ ସେହି ଏକଜ ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟ କାହାକୁ ନ 
ଦେଖବା ହେଉଛି ଅଦ୍ରୈତବାଦ?? | ଅତଏବ ଏହି ଅଦ୍ରୈତବାଦର ମୂଳ ବୀଉ ଯେ ବେଦରେ ନିଦିତ 
ଥଲା ଏକଥା ନିଃସୟ୍େହରେ କୁହାଯିବ । ବୈଦିକ ଇଷ୍ଟ ଦେବତା ସଂପର୍କୀୟ କନ୍ଧାନାରେ ‘ ଅଦ୍ରୈତବାଦ ”ର 
ଚିନ୍ତାଧାରା ନିହିତ ! 


ସର୍ବ ଦେବତାଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକତାର ସୂତ୍ର ଆବିଷ୍କାର କରି ନିଜକୂ ସେହି ଦେବତାଙ୍କ 
ସହିତ ଚିଦ୍ଦିତ କରିବା ହେଉଛି ଅଦ୍ରୈତବାଦର ଏକ ବିଶିଷ୍ଟ ବିଭାବ । ଗୋଟିଏ ରଗ୍ବେଦ ମନ୍ତରେ 
କୁହାଯାଇଛି ସେ ହେଉଛନ୍ତି ଆକାଶରେ ରହୁଥୁବା ସୂର୍ଯ୍ୟ, ଅନ୍ତ ରିକ୍ଷରେ ରହୁଥିବା ବାତ, ଯଜ୍ଞ ବେଦୀରେ 
ରହୁଥିବା ଅଗ୍ନି, ଘରେ ରହୁଥିବା ଅତିଥି, ମନୁଷ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ଥୁବା ଚେତନା ଏବଂ ସର୍ବୋତ୍ତମ ସୁର୍ଯ୍ୟ 
ମଣ୍ଡଳର ଅଧିବାସୀ । ସେ ଆଆନ୍ତି ବିଶ୍ଵର ଚିରନ୍ତନ ନିୟମ ଭିତରେ , ପବନରେ, ଜଳରେ, ଆଲୋକ- 
ରେଖାରେ ଏବଂ ସତ୍ୟରେ ? (୧୪) ! ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟ ରଖି ନିଜକୁ ବିଗଶ୍ଲାମା ସଦ୍ରିତ ସଂପୂର୍ଣ ଭାବେ 
ଘାମିଲ କରିଦେଇ ଅଛନ୍ତି | ଆଉ ଏକ ଯାନରେ ବାମ ଦେବ ରଖି କହିଛନ୍ତି “ମୁଁ ହେଉଛି ମନୁ, ମୁଁ 
ହେଉଛି ସୂର୍ଯ୍ୟ, ମୁଁ ହେଉଛି କକ୍ଷୀବାନ ରଖି ? ।( ୧୫) ଆଉ ଠାଏ ମଧ୍ୟ ଆର୍ଯ୍ୟ ରଖି କହିଛନ୍ତି ମୁଁ 
ହେଉଛି ରାଢା ବରୁଣ? (୧୬) ଏଥିରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ବୈଦିକ ରଷିମାନେ ଅଦ୍ରୈତବାଦ ? ଚିନ୍ତାଧାରା 
ଦାରା ଯଥେଙ୍ଟ ଅନୁପ୍ରାଣୀତ ହୋଇଥିଲେ ! ଗୀତାରେ ସେଦିନ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଠ ଅର୍୍ନକୁ କହିଥୂଲେ “ହେ 
ଅର୍ଚ୍ୁନ ଭଗବାନ ସବୁ ଉୀବଙ୍କ ହୃଦୟରେ ଥାଆନ୍ତି ? ।( ୧୭) ଏହି ବାଣୀର ମୁଳଉଯୁ ବେଦରେ ରହିଅଛି । 


ବୈଦିକ ସଂଶୟ ବାଦ :- 


ଦର୍ଶନର ପ୍ରେରଣା ମିଳିଥାଏ ସଂଶୟରୁ । ବେଦର ମନ୍ତ ଗୁଡିକରେ ଭଗବାନଙ୍କ ର ଅତ୍ରି 
ସ୍ବୀକୃତ । ମାନବ ଜୀବନରେ ଦଦିବତୃ ? ପାଇବାର ସମ୍ବାବନା ଅଛି ସେହି ବିଶ୍ଵସର ଧାରା କ୍ଷରିତ । 
“ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ ”ରେ ପରଂବଦହୃ ବିଷୟରେ କୁହାଯାଇଛି “ ପରଂବଦହୃଙ୍କ ବିଷୟରେ ଶୁଣିବାକୁ 
ହେବ | ଯେଉଁମାନେ ବୃଦହଧଜ୍ଞାନୀ ସେମାନଙ୍କ ପାଖରୁ ବରହ୍ୃଙ୍କ ର ସୃରୁପ ବିଷୟରେ ଶୁଣିବାକୁ ଦେବ | 
ଖାଲି ଶୁଣିଲେ ଚଳିବ ନାହିଁ ଘେ ବିଷୟରେ ବାରମ୍ବାର ମନନ କରିବାକୁ ହେବ । ବାରମ୍ବାର ମନନ 
ନକଲେ ସେ ଜ୍ଞାନ ପାଶୋରି ଯିବାର ଆଶଙ୍କା ରହିଛି । ଏହି ମନନରେ କାମ ସରିଗଲା ନାହିଁ । ଏ 
ବିଷୟରେ ନିଦିଧ୍ୟାସନ କରିବାକୁ ହେବ ?” (୧୮) ଅର୍ଥୀତ୍‌ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ବିଗ୍ବର କରିବାକୁ 
ହେବ । ଦେତୁବାଦୀ ବୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ବିଗ୍ଵର କରି ଦି ନିର୍ବୟ ଠିକ୍‌ କି ଭୁଲ୍‌ ତାହା ଠିକଣା କରିବାକୁ 
ହେବ | (ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ର ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୃତି ପଞ୍ଚମ ଖଣ୍ଡ- ବୈଦିକ ପର୍ବଓ ଚତୁର୍ଥ ଭାଗ- 
ପୃଷ୍ଠା ୨ ୪୯ରୁ ଉଦୂତ) | ଏ ପ୍ରକାର ଦାର୍ଶନିକ ବିଚ୍ବରଧାରାର ମୂଳରେ ଅଛି ସଂଶୟ ବାଦ । ମାତ୍ର 


ବୈଦିକ ସମାଡ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି 9୪୮ 


ବୈଦିକ ସଂଶୟବାଦ ନାଡ୍ତି ବାଚଜ ନଥୂଲା ବରଂ ଏହା ଆଡ୍ରି ବାଚଜ ଥଲା । ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ବର କଲେ 
ଉକ୍ତ ସଂଶୟ ବାଦ ଆର୍ଯ୍ୟ ଚିନ୍ତାଧାରାକୁ ପ୍ରଗତି ଆତଜୁ ଅଗ୍ରସର କରାଇ ନେଇଛି | 


ସତ୍ୟର ଅନୁସନ୍ଧାନ କରିବା ହେଉଛି ସମଗ୍ର ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନର ମୂଳ ଲକ୍ଷ୍ଯ । ଏହି 
ସତ୍ୟାନୁସନ୍ଧାନ ପାଇଁ ବେଦ ମନ୍ତ୍ର ଗୁଡିକ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ, ଉପଦେଶ ଓ ପ୍ରୋଯ୍ଥାଦନ ଦେଇଛନ୍ତି । ଶ୍ତ୍ଧା ଥିଲେ 
ବିଶ୍ଵାସ ଆସିବ । ବୈଦିକ ରତି ଶ୍ରତ୍ତାକୁ ଏକ ସୃତନ୍ତର “ମୁକ୍ତ ଥରେ ଆବାହନ କରିଅଛନ୍ତି । ଦେ ଶୁତ୍ା 
ଆମୃମାନଙ୍କ ଲାଗି ଶ୍ରଜ୍ଞା ଆଣି ଦିଅ ? । (୧୯) ଏହି ଶଦ୍ଧାନିିତ ବିଶ୍ଵାସ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଘାରା ବିଶ୍ୃରେ 
ଏକ ଦିବଡ଼ର ସର୍ଗ ଦେଇଥିଲା |! ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଠାରେ ଶୁତ୍ତା ଓ ନିଦିଧ୍ୟାସନ ବା ବୈଜ୍ଞାନିକ 
ଦୃଷ୍ଟି ଉଂଗୀରେ ବିଚୃର କରିବାର ଧାରା ଥୁଲା ପ୍ରବହମାନ ! 


ସୃଷ୍ଟିର ରହସ୍ୟ ¬ 


ପୃଷ୍ଟିର ରହସ୍ୟ ସଂପର୍କରେ ରଗ୍ବବେଦରେ ଦୁଇଟି ପ୍ରମୁଖ ମୁକ୍ତ ଦୃଷ୍ଟି ଗୋଚର ହୁଏ । 
ଗୋଟିଏ ହେଲା ‘ନାସଦୀୟ ସୂକ୍ତ” ଏବଂ ଅନ୍ୟଟି ହେଲା ପୁରୁଷ ସୂକ୍ତ । ଶୂନ୍ଯରୁ ସୃଷ୍ଟି ସମ୍ୃବ 
ହୋଇଥଲା ହେଉଛି ‘ନାସଦୀୟ? ସୁକ୍ତର ପ୍ରତିପାଦ୍ୟ ବିଷୟ । ଏହା ସପ୍ତ ମନ୍ତ୍ର ସମ୍ବଳିତ । ପ୍ରଥମ 
ମନରେ କୁହାଯାଇଛି ‘ସେତେବେଳେ ଛିତି ନଥୁଲା କି ଅଛିତି ନଥୁଲା, ଯେତେବେଳେ ଅନ୍ତରୀକ୍ଷ ନଥୁଲା 
ବା ତାହାକୁ ଅତିକ୍ରମ କରି ଆକାଶ ନଥୁଲା । କିଏ କେଉଁଠି କାହାକୁ ଆବ କରିଥିଲା ତାହାର ମଙ୍ଗଳ 
ବିଧାନ ନିମିତ୍ତ ? ଘେତେବେଳେ ମାପି ହୋଇ ନ ପାରିବା ଗରୀର ଢଳ ଥଅୂଲାକି ?? (୨୦) ଏହି 
ମୂକ୍ରେ ଅନ୍ୟତ୍ର କୁହାଯାଇଛି ‘ସେତେବେଳେ ମୃତ୍ୟୁ ନଥିଲା କି ଅମୃତ ନଥୁଲା ? | (୨୧) ବିଶୂନିୟନ୍ତରାଙ୍କ 
ମନରେ ସୃଷ୍ଟି କରିବା ଲାଗି କାମନା ଜାତ ହେଲା | ଏଦ଼ି ଯେଉଁ କାମନାର ସମୟଟି ଆସି ଗଲା. ତାହା 
ଫଳରେ ସାରା ସୃଷ୍ଟି ସମ୍ବବ ହୋଇପାରିଲା ।( ୨୨) ଏବେ ମଧ୍ୟ ବିଶ୍ବ ବ୍ରହ୍ଧାଞ୍ଜର ସୀମା ବଢି ବଢି 
ଗୃଲିଛି ବୋଲି ବୈଜ୍ଞାନିକମାନେ ମତ ଦେଇଥଆଆନ୍ତି । ଆର୍ଯ୍ୟ ରଖିମାନେ ନିଜର ଆମୁବୋଧ ବଳରେ ଏଦ଼ରି 
ସତ୍ୟଟିକୁ ଆବି ଷ୍ଟାର କରିଥୁଲେ | ଏବେ ମଧ୍ୟ ବୈଜ୍ଞାନିକମାନେ ଏଦି ସତ୍ୟର ପାଖାପାଶୃ ହେଲେଣି ! 
ଏହି ସୂକ୍ତର ଶେଷ ମନ୍ତ୍ର ଟି ସଂଶୟବାଦ ଦ୍ରାରା ଅଭିପ୍ରେତ | ତାହା ହେଉଛି ଏହି ସୃଷ୍ଟି ଯାହାଙ୍କ ଠାରୁ 
ହୋଇଥଲା ସେ ହୁଏତ ଏହାକୁ ଧାରଣ କରିଥୁଲେ ବା କରିନଥୁଲେ | ଉଚ୍ଚତମ ଆକାଶରେ ଯେ ଏହାର 
ଅଧ୍ୟକ୍ଷ ସୃରୂପ ଅଛନ୍ତି ସେ ହୁଏତ ଏହା ଜାଣିଥିବେ ଅଥବା ନଥୁବେ ? !( ୨୩) ଏହି ରଳି ଅନେକ ପଶ 
ଆର୍ଯ୍ୟ ରଷିଙ୍କ ମୁଣ୍ଡରେ ଘାରିଥିବ ନିଶ୍ଚୟ । ଏହାକୁ କେନ୍ଦ୍ରକରି ଭାରତ ଭୂମିରେ ଅନେକ ଦାର୍ଶନିକ 
ଚିନ୍ତାଧାରା ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଅଛି | 


ନ୍କାସଦୀୟ ସୁକ୍ତୀ?ରେ ରଖି ହେଉଛନ୍ତି ˆ ତାରମେଖ୍ୀ ପ୍ରଜାପତି” ? । ଏ ରଷି କୌଣସି 


ଖାତିହାସିକ ବ୍ୟକ୍ତିତୃ ନୁହଁନ୍ତି । ୟେ ହେଉଛନ୍ତି ଏକ ଭାବ ଧାରାର ବାହାକ । ପରମେଷ୍ଡୀ ହେଉଛନ୍ତି 
“ ସୁୟଭୁ ? ଅର୍ଥୀତ୍‌ ଘେ ନିଜେ ନିଜ ଠାରୁ ଜାତ ଓ ସୃୟଂ ସଂପୂର୍ଣ । ଏହି ମୃକ୍ତରେ ଯେଉଁ ମୃତ୍ୟୁ ଅମୃତ. 
ଆଲୋକ ଓ ଅନ୍ଧକାରର ବର୍ଣ୍ଣନା ରହିଅଛି ସେ ହେଉଛନ୍ତି ଏହାର ଅତୀତ ! ସୃଷ୍ଟି ସଂପର୍କରେ ତାଙ୍କ 
ଠାରୁ ଠିକଣା ଜ୍ଞାନ ପାଇହେବ | ସେ ହେଉଛନ୍ତି ଏ ଜ୍ଞାନର ପ୍ରକୃଷ୍ଟ ଦରଷ୍ଠା ରଖି । ଏହି ସୃକ୍ରର ଚତୁର୍ଥ 
ମନ୍ତର ଦ୍ବିତୀୟ ପଂକ୍ତିଟି ହେଲା “ରଷିମାନେ ସେମାନଙ୍କ ହୃଦୟର ଅନ୍ତ୍ରଃଦୃଷ୍ଟି ବଳରେ “ସତ୍‌? ର 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍ତତି ୨୪୯ 


ଂାଘତ୍‌ ? ସହିତ ବଞ୍ୁତା ଥିବାର ଜାଣିପାରିଲେ ।୨୪) “ସତ୍‌ ? ଅର୍ଥ “ଡ଼ ବହୁ ”. “ଅସତ୍‌ ? ଦେଲା 
ପରାଣ ? । ମଣିଷକୁ ଯଦି ଏହାର ଉଦାହରଣ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଏ ତାହେଲେ ଏହାକୁ ଦେହ ଓ 
ପ୍ରାଣ ଅର୍ଥରେ ନେବାକୁ ହେବ | ପ୍ରାଣକୁ ବେଦରେ ‘ଅସତ୍‌ ? ଅର୍ଥରେ କୁହାଯାଇଛି ବୋଲି “ଶତ୍ପଥ 
ବ୍ରାଦୃଣ”ରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ।( ୨୫) ପ୍ରାଣରୁ ଜଡ଼ ବା ଦେହର ସୃଷ୍ଟି । ‘ଅସତ୍‌ ”ରୁ ବା ପ୍ରାଣରୁ “ ସତ୍‌ 
ବା ଜଡ଼ ର ସୃଷ୍ଟି ହେଲା [୨୬୬ ଯଦି ଜଡ଼ ପ୍ରାଣରୁ ସୃଙ୍କ ତାହା ଦେଲେ ତାଦ୍ରା ମଧ୍ୟ ପ୍ରାଣମୟ | 
ତାହାର ମଧ୍ୟ ଚେତନା ଅଛି । ଜଡ଼ରେ କିଭଳି ଚେତନା ଅନୁପ୍ରବିଝ ତାହା ହେଉଛି ରହସ୍ୟମୟ | ଏହି 
ରହସ୍ୟକୁ ଉଦ୍‌ଘାଟିତ କରିବା ପାଇଁ ଆର୍ଯ୍ୟ ରଖି ସର୍ବଦା ଚେଷ୍ଟିତ ଥୁଲେ । 


“ରୁଷ ମୁକ୍ତ” ଷୋଳ ଗୋଟି ମନ୍ତ୍ର ସମ୍ବଳିତ । ଏହା “ନାସଦୀୟ ସୂକ୍ତ ର ପରବର୍ତୀ 
ରଚନା । ଏଥୁରେ ବାହୃଣ, ରାଜନ୍ୟ, କ୍ଷତରିୟ) ବୈଶ୍ୟ ଓ ଶୁଦ୍ର ଏହି ଗୃରି ବର୍ଣ୍ର ଜନ୍ନ କଥା ସଦ଼ିତ 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ କଥାର ଉଲ୍ଲେଖ ରହିଅଛି । ଏହି ସୂକ୍ରର ସୃଷ୍ଟି ଗଵରିବର୍ଵର ପୃଷ୍ଟି ସମୟର ବୋଲି ମନେହୁଏ । 
ଏଥୁରେ କେଉଁ କ୍ରମରେ ମନୁଷ୍ୟ, ପଶୁପକ୍ଷୀ ଆଦିଙ୍କର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥଲା ତାହା ବର୍ଣ୍ଚିତ । ‘ପୁରୁଷ 
ସୂକ୍ତ” ଅନୁସାରେ ସୃତ୍କି ପ୍ରାରମ୍ବରେ ଏକ ଆଦିମ ସତ୍ତା ଥଲା ଯାହାକି ନିଜ ଇଛା ଅନୁସାରେ ବିକଶିତ 
ଦେଲା । “ସେହି ବିରାଟ ପୁରୁଷଙ୍କର ହଜାରେ ମୁଣ୍ଡ ହଜାରେ ଆଖ, ହଜାରେ ଗୋଡ଼ ଥିବାର ଯାହା 
ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି ତାହା ପ୍ରତୀକାମୁକ ? । ମାତ ସଂଖ୍ୟା ବାଚକ ନୁହେ । ପ୍ରଥମ ମନ୍ତ୍ରର ଦ୍ଧିତୀୟ 
ପଫଂକ୍ତିରେ କୁହାଯାଇଛି ? ସେ (ପୁରୁଷ) ବିଶୃ ବଦହ୍ାଣ୍ଡକୁ ଚୃରିଆତେ ଆବରଣ କରି ଦଶାଙ୍ଗୁଳ ? ଜାଗା 
ଅଧୂକ ଯାନରେ ରହିଲେ !( ୨୭) ଏଥରେ ବିଶୃ ସ୍ରଙ୍ଟାଙ୍କର ସୃଷ୍ଟି ସଦ଼ିତ ଅବିଛିନ୍ନ ସଂପର୍କର ସୂଚନା 
ଦେଉଛି । ବିରାଟ ପୂରୁଷ ତାଙ୍କ ପୃଷ୍ଟ ବିଶ୍ବ ବ୍ରଙ୍ଲାଣ୍ ମଧ୍ୟରେ ଅନୁପ୍ରବିଙ୍ଖ ଅଛନ୍ତି ବୋଲି ଯଦି କୁହାଯାଏ 
ତା ଦ୍ରେଲେ ସେ ସସୀମ ହୋଇଯିବେ । ତେଣୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ରଷିମାନେ କହିଅଛନ୍ତି ସେ ବିରାଟ ପୁରୁଷ 
ତାଙ୍କ ପୃଷ୍ଟ ବିଶ୍ଵ ବ୍ରହ୍ମାଣ୍ଡ ଠାରୁ ଘେ ଦଶ ଅଙ୍ଗୁଳି ଜାଗା ଅତିକ୍ରମ କରିଅଛନ୍ତି” । ଏହାର ଅର୍ଥ ସେ 
ବିଶୃବରହ୍ଲାଞ୍ଡକୁ ଆବରଣ କରିଥଲେ ମଧ୍ୟ ତାହାକୁ ଅତିକ୍ରମ କରିଅଛନ୍ତି । ଅର୍ଥୀତ୍‌ ସଂକ୍ଷେପରେ କହିବାକୁ 
ଗଲେ ସାରା ବ୍ରଦ୍ଧାଣ୍ଡ ତାଙ୍କ ସତ୍ତାର ଆଶିଂକ ଅଭିପ୍ରକାଶ ମାତ୍ର । ଏହାକୁ ଉପନିଷଦର ରଖିମାନେ 
କହିବାକୁ ଲାଗିଲେ ଯେ ପରଂବଦୃ ହେଉଛନ୍ତି ଏକ ମାତ୍ର ସତ୍ୟ ଏବଂ ସାରା ଜଗତରେ ସେ ପରିବ୍ୟାଠ୍ତ । 
ତାଙ୍କ ମାୟା ବଳରେ ସେ ଏହି ପରିବ୍ୟା୍ତି କରି ରହି ପାରନ୍ତି ? | ଏହାଙ୍କ ସୂରୁପ ସଂପର୍କରେ ସେମାନେ 
ସଂପୂର୍ଣ ଅବହିତ ନଥୁବାରୁ ଏହାକୁ “ଅନିର୍ବଚନୀୟ ” ବା ବାକ୍ୟରେ ପ୍ରକାଶ କରିବାର ଅଯୋଗ୍ୟ 
ବୋଲି କହି ଅଛନ୍ତି । ପୃଷ୍ଟି ସଂପର୍କୀୟ ବୈଦିକ ଚିନ୍ତାଧାରା ଉପନିଷଦୀୟ ଦର୍ଶନର ବିବଜନ ଉପରେ 
ଯଥେଷ୍ଟ ପ୍ରଭାବ ପକାଇ ଅଛି । 


ବୈଦିକ ଦର୍ଶନର ପ୍ରତୀକତା :- 


ରଗ୍ବବେଦ କାଳରୁ ପ୍ରତୀକତା ବୈଦିକ ଦର୍ଶନରେ ପ୍ରତିପାଦିତ ହୋଇଅଛି | ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ 
ଦେଉଛନ୍ତି ପ୍ରଥମ ବ୍ୟକ୍ତି ଯେ କି “ବେଦ ମନ୍ତ୍ର ? ଗୁତିକର ପ୍ରତୀକାମୁକ ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିବାର ଉଦ୍ୟମ 
କରିଅଛନ୍ତି । ଘେ ଅବଶ୍ୟ ସବୁ ମନ୍ତ୍ର ଗୁତିକର ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିପାରି ନାହଁନ୍ତି । ପ୍ରତୀକତାର ଅର୍ଥ ନୁହେଁ 
ପ୍ରତିମା ପୂଜା, କୌଣସି ବସ୍ତୁ ବା ମୁିକୁ ପୂତୀକ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇପାରେ । ତାହା ସସୀମ ଓ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି ୨୫0 


ମରଣଗୀଳ । ତାହାରି ମାଧ୍ୟମରେ ଅସୀମ ଅମରଣଶୀଳଙ୍କର ଆରାଧନା କରାଯାଇଥାଏ । ବୈଦିକ 
ମନ୍ତ୍ରରେ ମରଣଶୀଳ ବସ୍ତୁ ମାଧ୍ୟମରେ ଅମରଣଗାଳଙ୍କ ର ଆରଧନା କରାଯାଇଥାଏ | (ମୁରୈରମୁରଃ) 
ପ୍ରତୀକ ପୂଜା ବେଦ ବିରୋଧୂ ନୂଦେ । ଯଢ଼ୂ୍ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ° ତାଙ୍କର (ପରମାମ୍ାଙ୍କର) କିଛି 
ପ୍ରତିମା ନାହିଁ ।( ୨୮) ସେ ନାହାଁନ୍ତି ବୋଲି କୁହାଯାଇନାଦ୍ରି । ଖାଲି ତାଙ୍କର ପ୍ରତିମା ନାଦ୍ରି ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଛି । ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ପ୍ରତିମା ପୂଜକ ନଥିଲେ | ଭଗବାନଙ୍କ ଉପାସନାରେ ତାଙ୍କର 
ଦୃଢ ବିଶ୍ବାସ ଥୁଲା ! ତାଙ୍କ କିତିକୁ ସେ ପୂର୍ଣମାତ୍ରାରେ ସ୍ବୀକାର କରୁଥିଲେ ! ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ତାଙ୍କୁ 
ଵଚିରଯୁବା ? ବୋଲି କଳନା କରାଯାଇଛି ? | ‘ଘେ ଧୀର. ଉରାଶୂନ୍ୟ, ଚିରଯୁବା, ଆମକୁ ଜାଣି ପାରିଲେ 
ମଣିଷ ମୃତ୍ୟୁକୁ ତରେ ନାହିଁ । ଆମୁଜ୍ଞାନ ଫଳରେ ମନୁଷ୍ୟ ଅମୃତନ୍ତୁ ପାଇ ପାରିବ ? |( ୨୯) ବୈଦିକ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ବିଶ୍ବାସ ଥୁଲା ଯେ ବିଶୃଧର୍ମ ଗୋଟିଏ. ମାନବ ଧର୍ମ ଗୋଟିଏ ଏବଂ ଦେବତା ମଧ୍ୟ 
ସେହିପରି ଗୋଟିଏ । ସେ ଢେବଳ ବିଭିନ ରୂପରେ ପ୍ରତିଭାତ ହୁଅନ୍ତି । ତେଣୁ ସେମାନେ ଘାରା ବିଶୃକୁ 
ଆର୍ଯ୍ୟାନ୍ତିତ କରାଇବାର ପ୍ରଚେଙ୍ଟା କରିଥିଲେ | (କୃଣନ୍ତ ବିଗ୍ନାର୍ଯ୍ୟମ୍‌) ତାଙ୍କ ଦେବତା ମଧ୍ୟରେ ସଂକୀର୍ଣ୍ 
ସାଂପ୍ରଦାୟିକତା ନଥୁଲା । ତେଣୁ ସେମାନେ ମାନବ କଲ୍ୟାଣ ଲାଗି ଏକେ ଶୃରବାଦର ” ଉପାଘକ 
ଥିଲେ । ବୈଦିକ ପରତୀକବାଦ କିନୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଦୃଦୟକୁ ଖୁବ୍‌ ପ୍ରସାରିତ କରି ଦେଇଥିଲା | ବିଶ୍ର 
ପ୍ରତୀୟମାନ ଅନୈକ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ଏକ 'ଖକ୍ୟର ତ୍ଞତ୍ଦନ ସେମାନେ ଅନୁଭବ କରି ପାରୁଥିଲେ | 


ନିଶ୍ରେୟସ୍୍‌୍‌ ପାଇବା ପାଇଁ ମଣିଷ ତାର ଜୀବନ ଯାତରା ପଥରେ ଯେଉଁ ନିଃସ୍ଟାର୍ଥପର କର୍ମ 
କରିଥାଏ ତାହା ଯଞ୍ଚ ନାମରେ ଅଭିହିତ ହୋଇଅଛି । ଭାରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକମାନେ ଯଜ୍ଞର ପ୍ରତୀକାମୂକ 
ଅର୍ଥ ବର୍ଉଁମାନ ପ୍ରକାଶ କରିବାକୁ ସମର୍ଥ ହୋଇଅଛନ୍ତି । 
(କ) ଯଜ୍ଞ ଉପନିଷଦୀୟ ଦର୍ଶନକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରିଅଛି । (ଖ) ଯଜ୍ଚ ପୁରୁଷଙ୍କ ର ବିଭିନ ରୂପର ଆରାଧନା 
କରିବାରୁ ଆମା ସଂପର୍କୀୟ ଦର୍ଶନର ଉତ୍ଭବ ହୋଇଛି !(୩୦) (ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ କହିଛନ୍ତି ଯାଦ୍ରା 
“ଗୋପନକରେ ” ସକଳ ଧାରାକୁ ଧାରଣ କରି ଗୃଲିଛି, ପ୍ରକୃତିର କ୍ରିୟା ଧାରାକୁ କମେ ବିକଶିତ 
କରୁଛି । ଘେଇ ସାର୍ବ ଜନୀନ ଶକ୍ତି ରାଜି ସହ ବ୍ୟକ୍ତିର ଯେଉଁ ଅବିରତ.ବିନିମୟ ଗୃଲିଛି ତାହାରି ନିଗୃଜ 
ତତୁ ଉପରେ ହିଁ ଯଜ୍ଞର ପ୍ରତିଷ୍ଠା 1) 
ଆମ୍ମା ¬ 

ପ୍ରାଚୀନତମ ରଗ୍ବେଦ କାଳରୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ରଷିମାନେ ଆମ୍ମା ସଂପର୍କରେ ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରଶ୍ନ ପଗରି 
ସେଗୁଡିକର ଉତ୍ତର ଦେବାକୁ ଉଦ୍ୟମ କରି ଆସିଅଛନ୍ତି । ଆମା ସଂପର୍କୀୟ ଜ୍ଞାନକୁ ଶ୍ରେଷ୍ଟ ଞ୍ଞାନ 
କୁହାଯାଇଥାଏ । ଆମ ଓ ବଦ୍ଧ ହେଉଛନ୍ତି “ଏକାର୍ଥ ବାଚକ ? ।! ଆମୁଞ୍ଞାନ ଅର୍ଥ ହେଲା ବୃଦୁଞ୍ଚାନ ” | 
ରଗ୍ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ‘ କୋନୁ ଆମ! ? ।(୩୧) ଏହାର ଉତ୍ତରରେ କୁହାଯାଇଛି 
 ଥଢଭୋଭାଗଃ ?(୩୨) । ଅର୍ଥାତ୍‌ ଏ ଜୀବର ଦେହକୁ ନିୟନ୍ତ ଣ କରିଥାନ୍ତି ଏବଂ ଆଆନ୍ତି ଅଜନ୍ତା । 
ଜୀବର ମୃତ୍ୟୁ ପରେ ଏ ମଧ୍ୟ ଅମର ଆନ୍ତି । ତେଣୁ ଆମା ଓ ଗରୀର ପରୟ୍ଚର ଠାରୁ ପୃଥକ୍‌ 1୩୩) 
ରଗ୍୍‌ବେଦର °ଦ୍ରାସୁପର୍ଣ୍ଠା? ମନ୍ତ୍ରରେ ଜୀବାମା ଓ ପରମାମ଼ା ମଧ୍ୟରେ ଥୁବା ପାର୍ଥକ୍ୟକୁ ଖୁବ୍‌ ସୁଦର 
ଭାବରେ ଗୋଟିଏ ଗଳ୍ପ ମାଧ୍ୟମରେ ବୁଝାଇ ଦିଆ ଯାଇଛି ! ସେଥିରେ କୁହାଯାଇଛି ଗୋଟିଏ ଅଶୃଥ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୫୧ 


ବୃକ୍ଷରେ ମୁ୍‌ୟର ତେଣାଥୁବା ଚଢେଇ ଦିଓଟି ଛନ । ଗୋଟିଏ ଅଶୃଥ ଫଡ ଖାଉଛ ଏବଂ ଅନ୍ୟଟି 
ସେମିତି ଗୃହିଁ ରହିଛି । ଶରୀର ରୂପକ ବୃକ୍ଷରେ “ଦ୍ୀବାମରା ଓ ପରମାମା ? ଉଭୟ ଅଛନ୍ତି । ଜୀବାମ୍ା 
ସଖ ଦୂଃଖର ଫଳ ଭୋଗ କରୁଥିଲା ବେଳେ ପରମାମ୍ା ନିର୍ମମ, ନିରପେକ୍ଷ ଓ ଉଦାସୀନ ? ହୋଇ 
ଗୃହିଁ ରହିଅଛନ୍ତି । ଲୌକିକ ଭାବରେ ଢୀବାମ଼ା ଓ ପରମାମ୍ା ପୃଥକ୍‌ ପୃଥକ୍‌ ବୋଲି ଅବଶ୍ୟ ଉଣାଯାନ୍ତି 
କିନ୍ତୁ ଅତି୍ଦିୟ ଅବକ୍ଥାରେ ଏ ପ୍ରଭେଦ ଜମା ରହେ ନାହିଁ । ସେଠି ପରମାମା ଓ ଢୀବାମ଼ା ଏକାକାର 
ହୋଇ ଥାଆନ୍ତି ।(୩୪) ଏହି ଅଭିନୃତାର ଜ୍ଞାନ ହେଉଛି ଅଦ୍ରୈତ ବାଦ ? ! ରଗ୍‌ ବେଦ ରେ କହାଯାଇଛି 
ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତି ଏହି ଅଭିନ୍ତା ସଂପର୍କରେ ସଚେତନ ନୁହଁ ନ୍ତି ସେତାଙ୍କ ବାପାଙ୍କୁ ଚିହ୍ନି ନାହଁନ୍ତି (୩୫) 


ଏହି ଆମା ବିଷୟକ ଚିନ୍ତାଧାରାର “ ଭୁୟୋବିକାଶ ଘଟିଥିଲା ଉପନିଷଦ ସମୟକୁ ? । 
ଏହା ଏକ ବିଧୂବତ୍ତ ଦର୍ଶନର ରୂପ ନେଇଥିଲା ! ଯାହାକି ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଗନ ନାମରେ ଖ୍ୟାତ | ଏ ହେଉଛି 
ଅଦ୍ରୈତବାଦ | ପରମାମ୍ା ଓ ଜୀବାମ୍ାଙ୍କୁ ପୂଅକ୍‌ ଭାବରେ ବିଚୃର କରିବା ହେଉଛି ଦ୍ୈତବାଦ । ବେଦ 
(ଓ ଉପନିଷଦର ମନ ଗୁଡିକ ହେଉଛି ରଞିମାନଙ୍କର ଅନୁଭୁତି ସମ୍ବନ୍‌ ଜ୍ଞାନ | ରଖିମାନଙ୍କ ର ଆଧ୍ୟାମିକ 
ସିରି ମଧ୍ୟରେ ପାର୍ଥକ୍ୟ ସ୍ଟାଭାବିକ୍‌ । ସେମାନେ ଯାହା ଅନୁଭବ କରିଛନ୍ତି ତାହାହିଁ କହିଛନ୍ତି । ତେଣୁ 
ତାହା ଅନେକ ସମୟରେ ରହସ୍ୟମୟ ହୋଇଛି । 


ମାନବର ବର୍ଗୀକରଣ 


ବୈଦିକ ମନ୍ସରେ ବିଭିନ୍ନ ଲୋକଙ୍କ ଲାଗି ବିରିନ୍ଧ ଉପାଦାନ ରହିଅଛି । ଏଥୁରେ ଯେପରି 
ଦିବ୍ୟ ଜୀବନ ଲାଭ କରିବାର ମାର୍ଗ ପ୍ରଦର୍ଶିତ ହୋଇଛି ସେହିପରି ଗାଇ. ଗୋରୁ, ଧନରନୁ ପାଇବା 
ଲାଗି ଏବଂ ଯୁରରେ ଉୟୀ ହେବା ପାଇଁ ଦେବତାଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରାଯାଇଛି । ଏଥିରେ ଗୃରି ପ୍ରକାର 
ଘାଧକଙ୍କ କଥା କୁହାଯାଇଛି । ସେମାନେ ହେଲେ ଅର୍ଥା୍ଥୀ. ‘ଆଉଁ?. ନ୍ତି ଜ୍ଜାସୁ ଓ ଜ୍ଞାନୀ ? ପ୍ରଥମ 
ଦୂଇ ଗ୍ରେଣୀୟ ସେମାନଙ୍କ କାମନା ବାସନାର ପୂରିିପାଇଁ ସର୍ବଦା ବ୍ୟସ୍ତ ଆନ୍ତି । ଧନ, ଉନ, ଗୋପ. 
ଲକ୍ଷ୍ମୀ ପାଇବା ପାଇଁ ସେମାନେ ଲାଳାୟିତ | ନପାଇବାର ଦୁଃଖରେ ସେମାନେ ଅଧୀର ଦୁଅନ୍ତି | ଦୂଃଖ, 
ଯନ୍ତ୍ରଣା ସେମାନଙ୍କୁ  ଆଉଁ ” କରିଥାଏ | ଏହାର ଲାଘବ ପାଇଁ ସେମାନେ ଭଗବାନଙ୍କୁ ପ୍ରାଥନା କରିଥାନ୍ତି । 
ଏଦାଦ୍ରାରା ସେମାନଙ୍କର ଭଗବାନଙ୍କ ପ୍ରତି ଆସ୍ଥା ବଢେ । ସେତେବେଳେ ସେମାନେ ଜିଜ୍ଞାସୁ ହୋଇ 
ଉଠନ୍ତି । ଦିବ୍ୟସତ୍ୟ ସଂପର୍କରେ ସେମାନେ ଅନୁସନ୍ଧାନ କରନ୍ତି । ଶେଷରେ ମାନ ସିକ ସ୍ତରରେ ଭଗବାନଙ୍କ 
ସହିତ ସେମାନଙ୍କର ଏକତୃ ବୋଧ ଆସେ । ସେତେବେଳେ ସେମାନଙ୍କୁ ଜ୍ଞାନୀ ବୋଲି କହାଯାଏ | 
ଜ୍ଞାନୀ ହେବାର ଅଧୁକାର ସମସ୍ତଙ୍କର ରହିଅଛି । 


ବୈଦିକ ଦର୍ଶନର ଲକ୍ଷ୍ୟ = 


ବୈଦିଜ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଜୀବନ ଅଲା ଆନନ୍ଦ ମୟ | ଇହ୍ରଲୋକ ଏବଂ ପରଲୋକରେ 
ସେମାନେ ଆନନ୍ଦପାଇଁ ଆଶାୟୀ, ସେମାନେ ଅନ୍ତର୍ଦୃଷ୍ଟି ବଳରେ ଚିର ଆନନ୍ ମୟ ସତ୍ତାଙ୍କର ଅନୁସନ୍ଧାନ 
କରନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କର ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଅଲା ଦୁଃଖକୁ ଜୀବନରୁ ଅପସାରିତ କରି ସୁଖମୟ କରିବା | 
ଏହିଠାରୁ ମୋକ୍ଷ ବା ମୁକ୍ତିର ଚିନ୍ତା ଉପୂତ୍ତି ହୁଏ । ବ୍ୟବଦ୍ରାରିକ ଜୀବନର ଦୁଃଖରୁ କିଭଳି ମୁକ୍ତି ମିଳିବ 
ତାହା ଥିଲା ବୈଦିକ ଦର୍ଶନର ଲକ୍ଷ୍ୟ | 


ବୈଦିକ ସମାଢ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୫୨ 


ଉପନିଷଦୀୟ ଦର୍ଶନ — 


ଉପନିଷଦ ହେଉଛି ବେଦର ଅନ୍ତ ? ବା ଯେଉଁ ଥରେ ବେଦର ସାରକଥା ନିଡ଼ିତ ହୋଇଅଛି ! 
ଏଦ୍ରାର ଆବିର୍ଭାବ ବେଦର ଶେଷରେ ଘଟିଛି । କାଳାନୁକ୍ରମେ ସଜାଇଲେ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଶେଷ 
ପର୍ଯ୍ୟୟରେ ଉପନିଷଦ ଆସିଛି । ବେଦ ପରେ ବ୍ରାହୁଣ, ତତ୍‌ ପରେ ଆରଣ୍ୟକ ଓ ଶେଷରେ ଆସିଛି 
ଉପନିଷଦ୍‌ ! ଉପନିଷଦ ହେଉଛି — “ଉପ ଅର୍ଥ? ନିକଟରେ. ନି ? ଅର୍ଥ ତଳେ ଏବଂ “ଘଦ୍‌ ? ଧାତୁ 
ବସିବା ଅର୍ଥରେ ବ୍ୟବଦୃତ । ଉପନିଷଦର ଅର୍ଥ ହେଲା ନିକଟରେ ବିବା ! ମୁନିରଷିମାନେ ଶିଷ୍ୟକୁ 
ପାଖରେ ବସାଇ ଗଭୀର ତତ ଞ୍ଞାନ ବୁଝାଉ ଥଲେ ! ଏହି ଗଭୀର ତତ୍‌ ଞ୍ଞାନ ଦେଲା “ଉପନିଷଦ ? 
ଶଙ୍କ ରାଗୃର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ମତରେ “ଯାହା ଦାରା ମନୁଷ୍ୟର ଅବିଦ୍ୟା ଓ ଅଜ୍ଞାନ ନାଶ ଦୁଏ ତାହାକୁ କୁହାଯାଏ 
ଉପନିଷଦ୍‌ ” । ଉପନିଷଦ୍‌କୁ ମଧ୍ୟ ରହସ୍ୟ ବୋଲି କୁହାଯାଇଥାଏ | କାରଣ ଏଥୁରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ରଷି ମାନଙ୍କର 
ରହ ସ୍ୟବାଦୀ ଦୃଷ୍ଟିଭଂଗୀ ନିଦ୍ରିତ | ଏହାକୁ ଯେତେ ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ ମଧ୍ୟ ଆଉ କିଛି ରହି ଗଲା ଭଳି 
ମନେହୁଏ । 


ବୈଦିକ ସଂହିତା ଗୁଡିକରେ ଯେଉଁ ଭାବଧାରା ଗୁଡିକର ମୂଳ ବୀଜ ନିହିତ ଥଲା ଉପନିଷଦରେ 
ତାହାର ରୁୟୋବିକାଗ ଘଟିଅଛି । ଉପନିଷଦ୍‌ ମାନଙ୍କ ର ବକ୍ତବ୍ୟ ଦେଲା ମାନବ ଜୀବନରେ ସର୍ବଦା 
ଵପ୍ରେୟସ ” ଓ “ଗ୍ରେୟସ ” ମଧ୍ୟରେ ଦର୍ଦ ଗୃଲିଛି । ମଣିଷ ପ୍ରକୃତ ଆନୟ୍ ପାଇବାକୁ ହେଲେ ୍ରେୟସ୍ ” 
ପ୍ରତି ଅଭୀଙ୍କା ବଜାଇ “ପ୍ରେୟସ” ଜୁ ଛାତିଦେବା ଉଚିତ୍‌ | ‘ଉପନିଷଦ ? ଉଦେଶ୍ୟ ହେଲା ମନୁଷ୍ୟକୁ 
ସାରା ଦୃଗ୍ୟମାନ ଉଗତଠାରୁ ଦୂରେଇ ନେଇ ନିଜ ଅନ୍ତଃ ୟଳ ପ୍ରତି ଦୃଷ୍ଟି ଦିଆଇବା । ସେତେବେଳେ 
ଘାରା ବ୍ୟକ୍ତ ଜଗତ ସହିତ ତାହାର ଆମ୍ପିକ ସତ୍ତାକୁ ସାମିଲ କରି ଦିଏ । ଏହି ଭଳି ମାନସିକ ଛିତିରେ 
ମନୁଷ୍ୟ, ଜଗତ ଓ ପରମାମା ଏକୀରୁତ ହୋଇଯାନ୍ତି । ଏହା ହେଉଛି ‘ପରମ ଜ୍ଞାନ? ବା ବରହ୍ଧ 
ଜ୍ଞାନ ? । ଏହା ଅସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ମଣିଷକୁ ସଂପୂର୍ଵତା ଆତକୁ ଟାଣିନିଏ । ଆମୁ ଉପଲବ୍ଧ ଜ୍ଞାନ ବଳରେ 
ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ ର ପୂରୁଷ ସଂପର୍କୀୟ ଞ୍ଞାନ ଓ ଉପଲବ୍ଧ ଆସିଥାଏ । ସେଥୁପାଇଁ ଅଧୁକ ସମୟ ମୌନ 
ହେବାକୁ ହୋଇଥାଏ । ଉପନିଷଦର ମୁଖ୍ୟ ‘ଉପଢୀନବ୍ୟ” ବିଷୟ ବସ୍ତୁ ହେଲା ଅନୈକ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ 
କ୍ୟର ଅନୁସନ୍ଧାନ କରିବା । ପୃଥିବୀରେ ମଣିଷ ଭଳି ଅନେକ ଉୀବ ଉନ୍ସ୍‌ ବାସ କରୁଅଛନ୍ତି । ଏ 
ସମସ୍ତ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଅପର ଠାରୁ ଭିନ୍‌ । ଏଭଳି ଭିନତା ସତ୍ତେ ଏମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଗୋଟିଏ ଏକତା ଅଛି । 
ରଗ୍‌ ବେଦ ର ରଖି ଏହି ଏକତାକୁ ସ୍ବୀକାର କରିଅଛନ୍ତି । ଦୀର୍ଘତମା ରଷିଙ୍କ ବାଣୀ “ଏକ ସଦ୍‌ବିପ୍ରାଃ 
ବହୁଧା ଭବନ୍ଧି ? ଏହାର ନିଦର୍ଶନ । ରଗ୍‌ ବେଦୀୟ ରଷି ସଂଶୟ କଣ୍ଠରେ କହୁଥୁ ଲା ଯେ ଯେ ଏହାର 
(ସୃଷ୍ଟିର) ଅଧକ୍ଷ ହୋଇ ବିରାଟ ଆକାଶ ମଣ୍ଡଳରେ ରହନ୍ତି । ସେ ହୁଏତ ଏହି ରହସ୍ୟକୁ ଜାଣି ଥବବେ 
ଅଥବା ଜାଣି ନଥିବେ”? !(୩୬) ମାତୁ ଉପନିଷଦରେ ଏହାର ସଠିକ ଉତ୍ତର ମିଳିଛି । ଉପନିଷଦ 
କଦିଛି “ଏ ଘାରା ବିଶୃ ବୃହାଞ୍ତତ କେବଳ ସେଦି ଏକ ପରଂବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କ ଠାରୁ ଆସି ନାହିଁ . ଏହା ପରିଶେଷରେ 
ଦିନେ ତାଙ୍କ ରି ଠାରେ ଲୀନ ହେବ ଏବଂ ସକଳ ସୃଷ୍ଟ ବଙ୍ଧୁର ଛିତି ତାଙ୍କରି ଯୋଗୁହି ସମ୍ୃବ ? ।(୩୭) 
ଛାନୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ମତରେ ଆମେ ମାଟି ପିଣ୍ଡଳାଟି ବିଷୟରେ ଜାଣି ପାରିଲେ ମାଟିରେ ତିଆରି 
ମବୁ ଜିନିଷ ବିଷୟରେ ଜାଣିପାରିବା, ଅନୁରୁପ ଭାବରେ ଆମେ ବବୁହ୍ଧଂ ସଂପର୍କରେ ଜାଣି ପାରିଲେ 
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ବିଶୃ ବହ୍ଧାଣ୍ଡ ସଂପର୍କରେ ଜାଣି ପାରିବା !(୩୮) ଉପନିଷଦ୍ର ରଷିମାନେ ନିଜର ଆମୁବୋଧ ବଳରେ 
ଯେଉଁ ସତ୍ୟର ଆବିଷ୍କାର କରିଥଲେ ତାହା ଜଗତର ମଙ୍ଗଳ ଲାଗି ଛାତି ଯାଇଛନ୍ତି । ଅବଶ୍ୟ ଉପନିଷଦୀୟ 
ରଖିମାନେ କୌଣସି ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ଦାର୍ଗନିକ ଚିନ୍ତାଧାରୀକୁ ଆଖୁ ଆଗରେ ରଖୁ ଏଭଳି ସତ୍ୟବାଣୀ ଗୁଡିକର 
ଉଦ୍ଘାଟନ କରି ନାହାଁନ୍ତି । ଘେମାନେ ସତ୍ୟକୁ ସତ୍ଯ ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛନ୍ତି । ଯେତେବେଳେ 
ଯେଉଁ ସତ୍ୟଟିକୁ ସେମାନେ ଆବିଷ୍ଟଠାର କରିଛନ୍ତି ତାହାକୁ ସଂଗେ ସଂଗେ ବ୍ୟକ୍ତ କରି ଦେଇଛନ୍ତି 


ଉପନିଷଦର ଦୂଇଟି ପ୍ରତିପାଦ୍ୟ ବିଷୟ ହେଉଛି ବିଶୃ ବ୍ରଦ୍ଧାଣ୍ଡ ସୃଷ୍ଟି ଶୁନ୍ଯର୍‌ ହୋଇନାହି । 
ଏହା ହୋଇଛି ଭଗବାନ ଠାରୁ | ପରିଶେଷରେ ଦିନେ ବିଶୃ ବହ୍ଧାଞ୍ ଯେଉଁ ଭଗବାନଙ୍କ ଠାରୁ ଆସିଛି 
ମେହିଠାକୁ ହିଁ ଫେରିଯିବ । ଉପନିଷଦ ଯୁଗରେ ବିଶାସ ଅଲା ଯେ “ ସୃଷ୍ଟିର ଅବ୍ୟବଦ୍ରିତ ପୂର୍ବରୁ ଯାଦା 
ଅବୟା ଥୁଲା ତାହାର କ୍ରମ ବିବର୍ଁନ ଘଟି ଆସିଛି ଏବଂ ବଞଁମାନ ଯେଉଁ ଅବୟାରେ ତାହା ଆସି 
ପହିଛି ତାହାର ମଧ୍ୟ ବିର୍ବତ୍ତନ ଘଟିବ | ଯେଉଁ ନିୟମରେ ବିବଞଁନ ଘଟିଛି ତାହାର ବିପରୀତ 
ନିୟମରେ ଅନୁବଁନ ଘଟିବ । ସୃଷ୍ଟିର ପୂର୍ବବର୍ତୀ ଅବା ଫେରି ଆସିବ । ସାରା ବିଶୃ ବହ୍ାଞ୍ଡ ଏକ 
ବିରାଟ ଢୀବନୀ ଶକ୍ତି ଯାହାକି ହୃତ୍‌ପିଣ୍ଡ ଭଳି ପ୍ରସାରିତ ଓ ସଂକ୍ରଚିତ ହେଉଛି ! ଏହା ଯଥାକମେ ସୃତ୍ତି 
ଓ ପ୍ରଳୟ ନାମରେ ଅଭିହିତ ”(ସୁରେନଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ର ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ପଞ୍ଚମ ଖଣ୍ଡ- 
ବୈଦିକ ପର୍ବଂ ଚତୁର୍ଥ ଭାଗ, ପୃଷ୍ଠା ୨ ୮୨ରୁ ଉଦୃତ) 

ଉପନିଷଦ୍‌ କହେ ସର୍ବଦା ଏକ ମୌଳିକ ଏକତା ଅଛି । ତାହା ଦେଉଛି ` ଚିତ୍‌ ? । ଏହା 
ସର୍ତ ବିଦ୍ୟମାନ । ଏହାକୁ ପ୍ରଜ୍ଞାନ ଙ୍କର ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ନାମ କହିବାକୁ ହେବ । ୩ତରେୟ 
ଉପନିଷଦ୍‌ରେ କୁହାଯାଇଛି “ଏ ସମସ୍ତେ ହେଉଛନ୍ତି ସେହି ପ୍ରଜ୍ଞାନଙ୍କର ନାମ ବା ଅରିପ୍ରକାଶ ” । 
ସାରା ବିଶୃ ବରହାଞ୍ଡ ପ୍ରକୃତରେ ଏକ, ଅଥଚ ଏହା ଆମକୁ ଭିନ୍‌ ଭିନ୍‌ ଦେଖାଯାଇଥାଏ | ଏହା ହେଉଛି 
ମାୟା (୩୯) 


ଉପନିଷଦୀୟ ଦର୍ଶନର ବ୍ୟବହାରିକତା — 


ଏହା କେବଳ ପୋଥ୍ବାଇଗଣ ନୁହେଁ । ଏହା ଦୈନନ୍ଦିନ ଜୀବନରେ ବଞ୍ଚି ରହେ । ତାହା 
ଶ୍ରେତକେତୁ ଓ ଆରୁଣିଙ୍କ ଗହ୍ଧରୁ ଅନୁ ମିତ ହୁଏ | ଗତିରେ ହିଁ ଜୀବନ | ସାଣୁତୃରେ ମୃତ୍ୟୁ । ସେଥୁପାଇଁ 
“ଚାତରେୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ? ଗତିର ଗାନ କରି କହିଅଛି ¬ “ଚରୈବେତି ଚରୈବେତି ?, ଆଗେଇ ଗୃଲ. 
ଆଗେଇ ଗୃଲ | ଏ ଗତିର ଏକ ଶୃଙ୍ଖଳା ଅଛି | ଏକ ନୀତି ନିୟମ ଅଛି | ଧୀରେ ଧୀରେ ସେହି ବାଟରେ 
ଆଗେଇବାକୁ ହେବ ! ସେଥୁପାଇଁ ବେଦାନ୍ତ ? ଏକ ଆଦର୍ଶ ମନୁଷ୍ୟ ଆଗରେ ରଖୁଥାଏ ! ଉପନିଷଦରେ 
ଗୁରୁ ଶିଷ୍ୟଙ୍କୁ କୁଦୁଛନ୍ତି ତତୁମସି ? । ଅର୍ଥାତ୍‌ ‘ତୁମେ ହେଉଛ ସେହି ବହ ? । ମୁଁ ହେଉଛି ବ୍ରଦ୍ଧ୍‌ ଏହି 
ଧାରଣା ଯେତେବେଳେ ମନୁଷ୍ୟର ଆସିବ ସେତେବେଳେ ସମସ୍ତ ଦିବତୃ ? ସେ ପାଇଯିବ । ମାନବ 
ଜୀବନକୁ ଛାତି ଭଗବାନଙ୍କ ବିଷୟରେ ଚିନ୍ତା କରାଯାଇ ପାରିବ ନାହିଁ । ଇଶାବାସ୍ୟୋପନିଷଦ ରେ 
ଆଧ୍ୟାମିକତା ଓ ବସ୍ତୁବାଦର ଏକ ସମନ୍ବିତ ଦୃ୍ଟିଭଂଗୀ ଅଣାଯାଇଛି । ଏହି ଦୃଷ୍ଟିଭଂଗୀକୁ ଅନୁସରଣ 
କରୁଥିବା ବ୍ୟକ୍ତି ସଫଳ ଆଧ୍ୟାମ୍ପିକ ଜୀବନ ଯାପନ କରି ମୁକ୍ତି ପଥରେ ଅଗ୍ରସର ହୋଇ ପାରିବ ବୋଲି 
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କୁହାଯାଇଛି | ରବୀୟନାଥ ଠାକୁର ଅନୁରୂପ କଥା କହିଛନ୍ତି (୪୦) ଅତଏବ “ଉପନିଷଦୀୟ ରଖିମାନେ 
ଜଗତକ ଛାତି ଆଧ୍ୟାମୁଜ୍ଞାନର କଥା କଳ୍ପନା କରି ନଥୁଲେ ! ବରଂ ବ୍ୟକ୍ତି ଉଗତ ଓ ପରମାମ୍ାଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ଯେଉଁ ଘନିଷ୍ଠ ସଂପର୍କ ଅଛି ତାହାକୁ ଆବିଷ୍ାର କରିବା ପାଇଁ ସେମାନେ ଉଦ୍ୟମ କରିଥୁଲେ | 
ଏଡି ଅନିର୍ବଚନୀୟ ଏକତା ରଗ୍ବେଦରେ “ତତ୍‌ ଏକଂ? ଛତା ଅନ୍ୟ କିଛି ନୁହେଁ । ଏହା ° ତଞୁମସି 
“ସୋହଂ ? ଆଦି ଉପନିଷଦୀୟ ମହାବାକ୍ୟ ଗୁଡିକରେ ଅନୁରଣିତ ।( ୪୧) 


ବେଦାନ୍ତ ପାପକୁ ସ୍ୀକୃତି ଦିଏ ନାହିଁ । ବରଂ ଭ୍ରାନ୍ତି କୁ ସ୍ରୀକୃତି ଦିଏ । ବେଦାନ୍ତ ନିକଟରେ 
ମନୁଷ୍ୟ କେବେ ପାପୀ ହୋଇନାହିଁ ।! ସେ ଭୁଲ କରି ପାରେ | ଯାହାର ସଂଶୋଧନ ଅଛି । ମନୁଷ୍ୟର 
ସହଜାତ ସୃଭାବ ଦେଲା ସେ ପବିତ଼ | ତେଣୁ ପାପ ତାକୁ ମଳିନ କରି ପାରିବ ନାହିଁ । ପାପବୋଧରେ 
ଅଯଥାରେ ମଣିଷକୁ ଦୁବବଳ ନକରି ବେଦାନ୍ତ ତାକୁ ସୁଧାରି ନେବାକୁ ସୁଯୋଗ ଦେଉଥୂଲା | ଅନ୍ଧାରରୁ 
ଆଲୋକକୁ ଆସିବା ପାଇଁ ବାଟ ଦେଖାଉଥଲା ! ଏଥିରୁ ଅନୁମିତ ଦ୍ୁଏ ଉପନିଷଦୀୟ ଦର୍ଶନର 
ବ୍ୟବହାରିକ ଜୀବନ ସହିତ ଘନିଷ୍ଟ ସମୃନ୍ଦ ଅଲା | 
ଉପନିଷଦର ବୈଜ୍ଞାନିକ ଦୃଷ୍ଟି ଭଂଗୀ — 

ସତ୍ୟର ଉପଲବ୍ତି ନିମିତ୍ତ ଆମ୍ପା ସଂପର୍କରେ ଚରମ ଜ୍ଞାନ ପାଇବା ପାଇଁ ଉପନିଷଦୀୟ 
ରଷିମାନେ ତିନୋଟି ପର୍ଯ୍ୟାୟର ବ୍ୟବୟା କରିଅଛନ୍ତି । ଏହି ପର୍ଯ୍ୟାୟ ଗୁତିକ ହେଲା ଶ୍ରବଣ, ମନନ. 
ଓ ନିଦିଧ୍ୟାସନ ? ! “ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ ”ରେ ଯାଜ୍ଚବଳ୍କ୍ୟ * ମେତେୟୀ କୁ ଉପଦେଶ ଦେଇ 
କହିଅଛନ୍ତି ସେଦି ଆମ୍ପାଙ୍କ ବିଷୟରେ ଶୁଣିବାକୁ ହେବ । ଚିନ୍ତା କରିବାକୁ ହେବ ଏବଂ ନିଦିଧ୍ୟାସନ 
କରିବାକୁ ହେବ । ନିଦିଧ୍ୟାସନର ଅର୍ଥ ହେଲା ହେଡ଼ୁବାଦର କଷଟି ପଥରରେ ପରୀଷା ନିରୀଷା କରି 
ନେଇ ଶେଷରେ ସତ୍ୟାସତ୍ୟ ବିଷୟ ଜାଣିବା ? !(୪୩) ଆମ୍ାଙ୍କର ଛିତି ବା ପରଂବ୍ରହ୍ମଙ୍କ ଛିତିକୁ ନେଇ 
ଉପନିଷଦୀୟ ଦର୍ଶନ ଗଢା ! ଉପନିଷଦରେ ର ମନର ଆଦୌ ଅବକାଶ ନଥୁଲା ; ସର୍ବଦା ମୁକ୍ତମନା 
ହୋଇ ରହିବାକୁ କୁହାଯାଇଛି | ସତ୍ୟ ହେଉଛି ଚିରନ୍ତନ । ସର୍ବଦା ସତ୍ୟର ସନ୍ଧାନରେ ମନୁଷ୍ୟ ଅନୁବର୍ତୀ 
ହେବାପାଇଁ ଉପନିଷଦ କହିଅଛି । ମନୁଷ୍ୟର ଏହି କ ଓ ପାରଲୌକିକ ଉନୃତି ସାଧନ ପାଇଁ ଚିରନ୍ତନ 
ସତ୍ୟର ଅନୁସନ୍ଧାନ କରିବା ଆବଶ୍ୟକ ! ନିଦିଧ୍ୟାସନ ?ର ଚରମ ପରୀକ୍ଷା ମଧ୍ୟରେ ସତ୍ୟର ଆବିଷ୍କାର 
ସମ୍ବବ ହୋଇ ପାରିବ । 


ଉପନିଷଦର ରହସ୍ୟବାଦୀ ଦୃଷ୍ଟି ଭଂଗୀ — 


ଉପନିଷଦ ଆମ ଚିନ୍ତାଧାରାକୁ ଆଧ୍ୟାମ୍ବିକତାର ରସରେ ରସାଣିତ କରିଅଛି । ସତ୍ୟକୁ 
ଉଦ୍ଘାଟିତ କରିବାକୁ ହେଲେ ଚୈତ୍ୟସ୍ତରରେ କ୍ରମିକ ବିକାଶ ଘଟାଇବାକୁ ହେବ ! ବେଦ, ବାଦୂଣ. 
ଉପନିଷଦ୍‌ ସବୁଥିରେ ଭଗବାନଙ୍କ ସଂପର୍କରେ କୁହାଯାଇଛି । ଉପନିଷଦରେ ନିଜେ ଉଗବାନ ବୋଲି 
ଦାବି କରିଛି । ଉପନିଷଦର ମହାବାକ୍ୟ ସମୂହ ହେଉଛି ଘୋଃହଂ (ସେ ହେଉଛି ମୁଁ) ତୁମସି? 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ଥତି ୨୫୫ 


(ତୁମେ ହେଉଛ ସେ) ଏହାର ନିଦର୍ଶନ | ଘେତେବେଳେ ସେ ପରମ ବୃଦୁଙ୍କ ସଦ୍ରିତ ନିଜକୁ ସାମିଲ 
କରି ଦେଇଛି ଏବଂ ନିଜେ ଯେ ତାଙ୍କର ଅଂଶ ସୃରୂପ ଦାବି କରିଅଛି | ଏହାକୁ ଦାର୍ଗନିକ ରୁପ ଦିଆଯାଇ 
କୁହାଯାଇଛି “ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନ ? । ତେଣୁ ବୈଦିକ ସଂହିତା ଯୁଗରୁ ଉପନିଷଦ୍‌ ଯୁଗ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଯାଦା କିଛି 
ବିବଉଁନ, ବିକାଶ ଓ ଉତ୍ତରଣ ଘଟି ଅଛି ତାହା ମୂଳରେ ଭଗବାନ ଅଛନ୍ତି ! ନିଜର ଦିବ୍ୟତୃ ବିଷୟରେ 
ଜ୍ଞାନ ଆସିଗଲେ ମନୁଷ୍ୟ ଦିବ୍ୟ ହୋଇଯାଏ ଏବଂ ସେଭଳି ମାନସିକ ୟିତିରେ ସେ ଭଗବାନଙ୍କ ସହିତ 
ସମାନ ହୋଇଯାଏ । ଏହା ହେଲା ଉପନିଷଦର ସାରକଥା । 


“ ମାଣୁଜ୍ୟୋପନିଷଦ ? ଚେତନାର ଚତୁ ସ୍ତରର କଥା କଦିଥାଏ | ଚତୁର୍ଥ ସ୍ତରକୁ ଶେଷ 
ସ୍ତର ବୋଲି କୁହାଯାଏ । ଏହି ସ୍ତରରେ ବବ୍ରଦ୍ଧୋପଲବଧୂ ? ସମ୍ବବ ହୋଇଥାଏ । ଏହି ସ୍ତର ଗୁତିକ 
ହେଲା ଭାଗୃତି, ସୃପୃ ସୁଷୁଠି ଓ ତୁରୀୟ? । ଜୀବକୁ ଗୋଟିଏ ପରେ ଗୋଟିଏ କରି ଏହି ଅବୟାକୁ 
ପ୍ରାପ୍ତ ଦେବାକୁ ହୁଏ । ‘ପୃରଥମଟି ହେଲା ଜାଗୃତି ଅବା । ଏଦି ଅବକାରେ ଜୀବର ଇଛ୍ିୟ ଗୁତିକ 
କାର୍ଯ୍ୟ କରିଥାନ୍ତି ଏବଂ ସେ ବାହାର ଜଗତକ ଇନ୍ଦିୟ ମାଧ୍ୟମରେ ଉପଭୋଗ କରିଥାଏ | ଏହା ହେଉଛି 
ଚେତନାର ନିମୃତମସ୍ତର | ଯେଉଁଠି କି ଏହା ଦୈଦିକ ଶରୀର ସଦ୍ିତ ନିଜକୁ ସାମିଲ କରିଥାଏ” 
ବହ୍ମୋପଲବଧୂ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଏହି ଅବକ୍ଥାକୁ ବୈଗ୍ବାନର କହାଯାଏ । ପ୍ରକାଗମାନ ବ୍ଯକ୍ତି ସତ୍ତା ଦେଉଛି 
 ବୈଶ୍ାାନର ? ଓ ବିଶୃ ହେଉଛି ବିରାଟ ? ! ଅତଏବ ବୈଗ୍ାନର ଚେତନା ଦେଉଛି ବିରାଟ ଚେତନାର 
ଅଂଶବିଶେଷ । ଏହି ଚେତନାରେ ଜୀବ ଭୌତିକ ଜଗତ ସଦିତ ଉଡ଼ିତ ଥାଏ ! ଦ୍ରିତୀୟ ଅବ୍ଷାକୁ 
କହାଯାଏ ° ସପ୍ନ” । ଯାହା “ବହ୍ଧୋପଲବ୍ତି ଦୃଷ୍ଟିରୁ “ତିଜସ” ନାମରେ ଖ୍ଯାତ । ଏହି ଅବସ୍ଥାରେ 
ଜୀବର ଇନ୍ଦରିୟମାନେ କାର୍ଯ୍ୟ କରୁନଥୂଲେ ମଧ୍ୟ, ସେ ଦେଖୁୂପାରେ. ଶୁଣିପାରେ. ଅନୁଭବ କରିପାରେ 
ଓ ଭାବିପାରେ | ଏହି ଅବୟାରେ ମନ ଭୌତିକ ଶରୀରର ଉର୍ଭକୁ ଗୃଲିଯାଇଥାଏ ! ଏହା ଦେଉଛି 
ଜାଗୃତି ଓ ସୁଷ୍ପପ୍ତି” ର ମଧ୍ୟବର୍ଷୀ ଅବା । ଏହି ଅବାରେ ଅନ୍ତର୍ଦୃତ୍ନି ବଳରେ ମନରେ ବିଭିନ୍ନ ଛାପ 
ପତି ଯାଇଥାଏ । ବହ୍ଧୋପଲବ୍ତି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ମନର ଏଦ୍ରି ଅବକ୍ଷାକୁ କୁହାଯାଏ ଦ୍ରିରଣ୍ଯ ଗର୍ଭ” । ଏହା 
“ପାତ ବରଦ୍ଧା ” ଭାବରେ ପ୍ରତିଭାତ ହୁଅନ୍ତି | “ ହିରଣ୍ୟ ଗର୍ଭ ହେଉଛନ୍ତି ଫଳ ଶୁତିର ଦେବତା । ସେ 
“କାରଣ ଦେବତା”, “ଇଶ୍ର” କିଛ ନୁହଁନ୍ତି । ତୃତୀୟ ଅବା ହେଲା  ସୁଷୁଡ଼ି ? । ଏହି ଅବୟାରେ 
ଚେତନାକୁ କୁଦ୍ଵାଯାଏ “ଯଜ୍ ? ! ଜୀବର ଭୌତିକ ଗରୀର ବିଷୟରେ ସଚେତନତା ଦୂରୀଭୁତ ହୋଇଯାଏ | 
ସେ ମନ ଠାରୁ ଆହୁରି ଉଚ୍ଚତର ଅବୟାକୁ ଗୃଲିଯାଏ | ‘ ପଞକୋଷୀ ” ଜୀବର ଏହା ହେଉଛି  ବିଜ୍ଞାନମୟ 
କୋଷ ”ରେ ଅଧୂ୍ାନ କରିବା ଅବ ୟା | ବହ୍ଧୋପଲବ୍ତି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଏହା ହେଉଛି ଇଗୃବରୋପଲବଧୂର ଅବା 
ବ୍ରହ୍ଧୁ ଏଠାରେ ଜୀବ ନିକଟରେ ଇଶ୍ବର ରୂପେ ପ୍ରତିଭାତ ହୁଅନ୍ତି । ଗେଷ ଅବା ହେଉଛି ତୁରୀୟ 
ଅବା ! ଯେତେବେଳେ କି ଜୀବ ଆନନ୍ଦ ମୟ ବ୍ରହ୍ମଙ୍କର ଯିତି ଉପଲବ୍ଧି କରେ । ତାର ପାଞ୍ଚ କୋଷ 
ମଧ୍ୟରୁ ଗୃରିକୋଷର ଆବରଣ ଦୂର ହୋଇଯାଏ ଏବଂ ସେ ‘ଆନ୍ ମୟ ? କୋଷର ଅବୟାରେ ଆସି 
ପହଞୈେ ? ।(ସୁରେ 'ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ଦର୍ଶନ ପଞ୍ଚମ ଖଣ୍ଡ, ବୈଦିକ ପର୍ବ - ଚତୁର୍ଥ ଖଣ୍ଡ 
ପୃ ୨୯୩-୯୪ରୁ ଉଷତ) ¦ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଜତି ୨୫୬ 


ଆନନ୍ଦମୟ କୋଷ ସଂପର୍କରେ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ବର୍ଣ୍ତିତ ହୋଇନାଦି । ବ୍ରଦ୍ଧୁଙ୍କ ସୃରୁପ 
ସଂପର୍କରେ ଉପନିଷଦ୍‌ ନୀରବ | ତାଙ୍କର ସୃରୁପ ସଂପର୍କରେ କିଛି କୂହାଯାଇ ପୂଣି ଉପନିଷଦ ନେତି 
ନେତି ?ବା ଏହା ନୁହେଁ ନୁହେଁ ” ବୋଲି କହିଛି । ବହୂ ହେଉଛନ୍ତି “ଅବାଙ ମାନସ ଗୋଚର ” | ତାଙ୍କୁ 
ମନରେ ଚିନ୍ତା କରି ହେବ ନାହିଁ କି ବାକ୍ୟରେ ପ୍ରକାଶ କରିହେବ ନାହି । ଉପନିଷଦରେ ଜୀବ ପାଇଁକି 
ବ୍ଦ୍ଲୋପଲବ୍ତି କିପରି କ୍ରମାନୁ୍‌ୟରେ ଆସିଥାଏ ତାହା ପ୍ରାଞ୍ଜଳ ଭାବରେ ବୁଝାଇ ˆ ଦିଆଯାଇଛି । ଜୀବ 
ଶରୀରର ପଞ୍ଚବିଧ କୋଷ ହେଲା ¬ ଅନୃମୟ କୋଷ? . ‘ପରାଣମୟ କୋଷ”. ମନୋମୟ କୋଷ), 
ବିଜ୍ଞାନମୟ କୋଷ?” ଓ ଆନନ୍ଦମୟ କୋଷ” । ବାହ୍ଯ ଶରୀର ଅନ୍ରମୟ କୋଷରେ ଗଠିତ ! 
ପରାଣମୟ କୋଷ ତାର ଗତିଶୀଳତା ଆଣିଥାଏ । ମନୋମୟ କୋଷ ଯାହାର ସଂପର୍କ ଥାଏ ଚେତନା 
ସ୍ତରରେ ଏହା ପରେ ଆସେ ବିଜ୍ଞାନମୟ କୋଷ | ଏହି କୋଷ ଆମକୁ ପ୍ରଜ୍ଞାର ଅଧୂକାରୀ କରାଇଥାଏ ! 
ଏହାପରେ ଆସେ ଆନନ୍ଦ ମୟ କୋଷ । ଏଠାରେ ଢୀବଠାରୁ ଦୈତ ଭାବନା ଦୂରେଇ ଯାଏ । ସେତେବେଳେ 
କାଁ ଓ କିୟା ସବୁ ଏକାକାର ହୋଇ ଯାଆନ୍ତି | ଜୀବର ପୃଥକ୍‌ ବ୍ୟକ୍ତି ସତ୍ତା ନଷ୍ଟ ହୋଇଥାଏ । ଏହା 
ଆନନ ମୟ ବଦହୃରେ ନିଜକୁ ସାମିଲ କରିଦିଏ । ଜୀବର ଆମୁବୋଧ ବିକଶିତ ହୋଇଉଠେ ଏବଂ ଜୀବ 
ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କ ପୂର୍ବତା ଉପଲବ୍ତି କରେ । ତେଣୁ ଉପନିଷଦରେ ° ବଦୁବିତ୍‌ ? ସାକ୍ଷାତ ° ବୃହୃ ? ହୋଇ ଯାଆନ୍ତି 
ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । 


ସବୁଠାରୁ ସୁକତମ କୋଷ ହେଉଛି ଆନନ୍ଦମୟ କୋଷ । ଏଦ଼ି ଆନନ୍ଦମୟ ଛିତିରେ 
ବ୍ରଦୁପୋଲବ୍ତି ହୁଏ । ‘ତୈଭିରୀୟ ଉପନିଷଦ ”ରେ କୁହାଯାଇଛି ବଦୃଙକୁ ଆନନ୍ଦ ବୋଲି ଜାଣି ଥାଅ ! 
ଆନନ୍ଦରୁ ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ ଏହି ଘବୁ ଜୀବ ମାନଙ୍କର ସୃଷ୍ଟି । ଆନନ୍ଦ ଦ୍ରାରା ଜୀବମାନେ ବଞ୍ଚନ୍ତି । 


ଶେଷରେ ଆନନ୍ଦ ଭିତରେ ଲୀନ ହୁଅନ୍ତି !( ୪୩) ଏହା ହେଉଛି ବହୃତୃ ପ୍ରାଡ୍ତି । ମୁକ୍ତି ବା ମୋକ୍ଷ 


ଆନନ୍ ହେଉଛି ମନୃଷ୍ୟର ସୃଭାବ । ଦୁଃଖ ନୁହେଁ, ଜୀବନ ଯେଉଁଠି ଆନନ୍ଦ ଅଛି ସେଇଠି ! 
ଯେଉଁଠି ଆନ ନାହିଁ ସେଠି ଜୀବନ ନାହିଁ | ଯେଉଁଠି ଆନ ଅନନ୍ତ, ସେଠି ଜୀବନ ଅନନ୍ତ ! ଅନନ୍ତ 
ଜୀବନର ଅବିଛିନ୍‌ ଆନୟ ମୟତା ବିଷୟରେ ମନୁଷ୍ୟକୁ ଅବହିତ କରାଇବା ଅଲା ଉପନିଷଦ୍ର ଲକ୍ଷୟ | 
ଆମ ଶରୀରର ଭୌତିକ, ପାଣିକ. ମାନସିକ, ଚୈତିକ ଓ ଆଧ୍ୟାମିକ ସ୍ତର ମଧ୍ୟରେ ପତି ତାହାର 
ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ବୁଝିବା ପାଇଁ ଉପନିଷଦ୍‌ ଶିକ୍ଷା ଦିଏ । ପ୍ରକୃତ ଜିଞ୍ଞାସୁ ଏ ସମସ୍ତ ଶକ୍ତିକୁ ନିଜ ନିୟନ୍ ଣରେ 
ରଖୁପାରି ଅଥ ବାରୁ ତାଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ଆଧ୍ୟାମିକ ଉପଲବ୍ଧି ସମୃବବ ହୋଇପାରେ | ଉପନିଷଦ ୟୁଳ ଜୀବନ 
ବିଷୟରେ ଗୁରୁଡ଼ ଦେଉଥିଲେ ମଧ୍ୟ ମନୁଷ୍ୟକୁ ଏହି କୂଳକୁ ତ୍ୟାଗ କରି ସୁକ୍ଷ୍ତର ଅବ୍ଥାକୁ କ୍ରମେ 
କ୍ରମେ ପ୍ରାପ୍ତ ହେବାକୁ କହି ଥାଏ । ପ୍ରାଣିକ ଶକ୍ତି କୁ ଦିବ୍ୟତାର ଆଲୋକରେ ଆଲୋକିତ ହେବାଢୁ କୁହେ 
ଚେତନାର ଉର୍ଦ୍ବତର ସ୍ତରକୁ ଆଗେଇ ଯିବାକୁ ଉପଦେଶ ଦିଏ । ମାନସିକ ଅବୟା ଅତିକ୍ରମ କରି ଅତି 
ମାନସିକ ଅବସ୍ଥା ପ୍ରାପ୍ତ ହେବା ପାଇଁ ପ୍ରୋସ୍ଥାହନ ଦିଏ । ଏହି ଅତିମାନସ ଚେତନା ହେଉଛି ଏକ 
ନିରପେକ୍ଷ ବାସ୍ତବତା ଏବଂ ଏକ ନିରାଲମ୍‌ ମୁକ୍ତ ସତ୍ୟ ଚେତନା | ଏହା ହେଉଛି ଏକ ପର୍ଯ୍ୟବେ କ୍ଷଣକାରୀ 
ସତ୍ୟ ଚେତନା ଯାହା ପରମାମ୍ା - ଜୀବାମା ଜଗତ ସହିତ ସଂଯୋଉନା ସାଧୃତ କରିବା ସଂଗେ ସଂଗେ 
ତାହାକୁ ବୁଝାଇବା ପାଇଁ ସହାୟକ ହୋଇଥାଏ । ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଦାରା ବ୍ୟାଖ୍ୟାତ ଅତି ମାନସ ଚେତନାର 


ବୈଦିକ ସମାଢ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଖ୍ତତି ୨୫୭ 


ମୁରୁପ ମଧ୍ୟ ଅନୁରୂପ । ମହେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ସରକାରଙ୍କ ର ବକ୍ତବ୍ୟ ଏ ୟାନରେ ପ୍ରଣିଧାନ୍ୟ ଯୋଗ୍ୟ (୪୪) 
ଢେବଳ ବିଶ୍ାମାକୁ ଚିଦ୍ଧିତ କରିଦେବା ପାଇଁ ନୁହ୍ଦେ ବରଂ ମନୁଷ୍ୟ ଭିତରେ ଯେଉଁ ବିଶ୍ବାମରା ପୁପ୍ତ 
ଅବୟାରେ ଅଛି ତାହାକୁ ଜାଗ୍ରତ କରାଇବା ହେଉଛି ଉପନିଷଦର ଲଞ୍ୟ | ମନୁଷ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ଥବା 
ଦେବତୃକୁ ଅନାବରଣ କରି ଦେବା ଲାଗି ଏହା ସତତ ଚେଷିତ ! 


ଉପାସନା ¬ 


ଏକାଗ୍ରତା ଅବଲମ୍ବନ କରି କୌଣସି ବିଷୟକୁ ଧ୍ଯାନ କରିବା ହେଉଛି ଉପାସନା । 
ଉପନିଷଦର ରହସ୍ୟବାଦୀ ଚିନ୍ତାଧାରାରେ ଉପାସନା ଉପରେ ଖୁବ୍‌ ଗୁରୁତୃ ଦିଆଯାଇଛି | ° ଛାନ୍ୋଗ୍ୟ 
ଉପନିଷଦ୍‌ ରେ ତେଣୁ କୁହାଯାଇଛି ° ତୁମେ ଯେଉଁ ସାମ ମନ୍ଵ ବୋଲୁଛ ସେ ବିଷୟରେ ଧ୍ୟାନ କରିବା 
ଉଚିତ୍‌ | ଯେଉଁ ରଖି ଏହି ରକ୍‌ ମନ୍ତର ଦ୍ରଷ୍ଠୀ ତାଙ୍କ ବିଷୟରେ ଧ୍ଯାନ କରିବା ଉଚିତ୍‌ । ଉପାସ୍ୟ 
ଦେବତାଙ୍କ ବିଷୟରେ ଧ୍ୟାନ କରିବା ଉଚିତ ˆ (୪୫) ଶରଗତ ଅର୍ଥ ମଧ୍ୟ ଏଦ୍ା ସୂଚାଇଥାଏ | 
ଉପାସନା ଫଳରେ ଉପାସ୍ୟ ଦେବତାଙ୍କ ର ଖୁବ୍‌ ନିକଟକୁ ଉପାସକ ଗୃଲି ଆସିଥାନ୍ତି । ଏହା ମନକୁ 
ଶୁ୍ଠପୃତ କରାଇ ଏକନିଷ୍ଟ ଧ୍ୟାନ ମାଧ୍ୟମରେ ସିଷ୍ଟିରେ ପହଞ୍ଚିବା ପାଇଁ ସାହାଯ୍ୟ କରିଥାଏ | ଧ୍ୟାନ 
କରିବା ଓ ଜାଣିବା ଉଭୟ ଅବଶ୍ୟ ମାନସିକ ପ୍ରକ୍ରିୟା ଅଟେ । ଗୋଟିଏ ସତ୍ୟରେ ପଦ ଞଚିବାକୁ ଞ୍ଞାନ 
ବୋଲି କହାଯାଏ ! 


ଉପାସନା ଭେଦରେ ଦୁଇ ପ୍ରକାର | ଏହା ବ୍ରହ୍ମ ଉପାସନା ହୋଇପାରେ ବା ପ୍ରତୀକ ଉପାସନା 
ହୋଇପାରେ । ଶାଳଗ୍ରାମ କିମ୍ବା ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରତିମା ଗୁତିକୁ ପ୍ରତୀକ ଭାବରେ ବିଚ୍ର କରି ପରଂବଦୃଙ୍କର 
ଉପାସନା କରାଯାଇପାରେ ! ସାଧନାର ପ୍ରାଥମିକ ଅବୟ୍ଥାରେ ପ୍ରତୀକ ଉପାସନା? ମାର୍ଗରେ ଅଗ୍ରସର 
ଦେବାକୁ ପତି ଥାଏ । ଯଥେଷ୍ଟ ଅଗ୍ରଗତି କରି ସାରିଲା ପରେ “ବହୂ ଉପାସନା” ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ କରେ । 
ପ୍ରତୀକ ଅର୍ଥ ଦେଉଛି ନିକଟରେ ଅବା | ଯାହା ଉପାସକଙ୍କୁ କାମ୍ୟ ଦେବତାଙ୍କ ନିକଟକୁ ନେଇଯାଏ 
ତାହା ହେଲା ପ୍ରତୀକ । କୌଣସି ଉପାସକ ହଠାତ୍‌ ଉପାସନାର ଚରମ ସୀମାରେ ପଦସ୍ଚି ପାରିବ ନାହି । 
ତାଙ୍କୁ ଧୀରେ ଧୀରେ ଏହି ପଥରେ ଆଗେଇ ବାକୁ ହୁଏ । ‘ତୈଭିରୀୟ ଉପନିଷଦ ରେ କୁହାଯାଇଛି 
ଓଁ ଇତିବ୍ରହ୍ଧ”, ଅର୍ଥୀତ୍‌ ‘ଓ ? ହେଉଛି ବୁଦୁ | ଏଇଠି ଆସେ ପ୍ରତୀକର ଚିନ୍ତା ଏବଂ ଓ ? ଏହି 
ପ୍ରତୀକକୁ ଉପାସନା କରି  ବୃହ୍ଲୋପଲବ୍‌ଧୂ ? ଜନିତ ଆନନ୍ଦ ପାଇବାର ଉଦ୍ୟମ ! ଏଦି ଉପାସନା ଭକ୍ତି 
ଭାବ ଜାଗ୍ରତ କରାଇ ଥାଏ | ଭକ୍ତି ଶ୍ରଦ୍ଧା ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୁଏ ଏବଂ ପେମ ଦ୍ରାରା ମଧୁରାୟିତ ଦୁଏ । 
ଉପାସକ ନିଜକୁ “ ସତ୍‌, ଚିତ୍‌ ଓ ଆନନ୍ଦ ମୟ” ବଦୃଙ୍କ ଠାରେ ହଜାଇ ଦେଇଥାନ୍ତି (୪୬) 


ଉପନିଷଡ୍‌ କୁହେ ଉପାସନା ମାଧ୍ୟମରେ ଶାଶୃତଙ୍କ ପ୍ରାପ୍ତି ଲାଗି ଉଦ୍ୟମ କରିବାକୁ ହେଲେ 
ଅଶାଶୃତକୁ ତ୍ୟାଗ କରିବାକୁ ପତିବ | ନିଜକୁ ସାକ୍ଷୀ ଭାବରେ ଭାବି ନିରପେକ୍ଷ ଓ ଉଦାସୀନ ଭାବରେ 
ସାରା ଜଗତକୁ ଦେଖୁବା ପାଇଁ ସ୍ବାମୀ ବିବେକାନନ୍ଦ କହିଛନ୍ତି ।( ୪୭) ସେ ଅନ୍ୟତ୍ର କହି ଅଛନ୍ତି ‘ଆମା 
ନିଜ ବିଷୟରେ ଭାବୁଛି । ଆମା ନିଜକୁ ଧ୍ୟାନ କରୁଛି ଏବଂ ପରିଶେଷରେ ଆମା ନିଜ ଠାରେ ମିଶୁଛି ? | 
ଏହି ପ୍ରକାର ମାନସିକ ୟିତିରେ ମନୁଷ୍ଯକୁ ପହଞ୍ଚାଇବା ଲାଗି ଉପନିଷଦୀୟ ଉପାସନା ପ୍ରଚୋଦନା 


ବୈଦିକ ସମାଢ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି ୨୫୮ 


ଦେଇଥାଏ ! ଏଦି ସାଧନା ବଳରେ ମନୁଷ୍ୟ ନିଜର ମନକୁ ଜିଣି ପାରିବ । ଯାହା ମୁନି ରଖିମାନଙ୍କ 
ପକ୍ଷରେ ସମୃବ ଥୁଲା ! ଉପନିଷଦୀୟ ଉପାସନା ଏହି ମନକୁ ଆୟତ୍ତ କରିବା ଉପରେ ଗୁରୁତୃ ଦେଇଥାଏ | 


କର୍ମ ଓ ମୁକ୍ତି ¬ 


ଉପନିଷଦ ମାନବ ଜୀବନକୁ କର୍ମମୟ କରିବା ପାଇଁ ଉପଦେଶ ଦେଇଥାଏ । କର୍ମ ଜୀବନକୁ 
ଗତିଶୀଳ କରାଇ ପରିଶେଷରେ ପରମ ଗତି ଓ ମୁକ୍ତିର ଧାମରେ ନେଇ ପହଞ୍ତାଇ ଦେଇଥାଏ 1 ଏଦ୍ଧି 
କର୍ମ ଉପରେ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଗଭୀର ବିଶ୍ବାସ ରଖିଥୂଲେ । ଏ ପରିକି ‘ଶତପଥ ବାହୃଣ?ରେ 
ଯଞ୍ଚକୁ ( ନିଃସା୍ଥପର ରର୍ମ) ସୃୟଂ ଭଗବାନ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି (ଯଞ୍ଜୋବୈ ବିଷ ) | ଉପନିଷଦୀୟ 
ଦର୍ଶନରେ କର୍ମ ଉପରେ ଗୁରୁତୃ ଦିଆ ହୋଇ କୁଦ୍ରାଯାଇଛି ¬ “ଏ ସଂସାରରେ କର୍ମ କରି କରି ଶହେ 
ବର୍ଷ ବଞ୍ଚି ରହିବାର ଇଛା ମଣିଷ କରିବା ଉଚିତ୍‌ | ଏମିତି କଲେ କର୍ମ ତାକ ଲିଡ କରି ପାରିବ ନାହିଁ ! 
ୟା ଛତା ଆଉ ଅନ୍ଯ ବାଟ ନାହି ” (୪୮) “ଶତଂସମାଃ ? ବା ଶହେ ବର୍ଷ ଏଠାରେ ପ୍ରତୀକାମୁକ 
ଅର୍ଥରେ ବ୍ୟବଦୃତ ! ଏହା ଅନନ୍ତ ବର୍ଷକୁ ବୁଝାଉ ଅଛି । ଅନ୍ୟ ଭାଷାରେ କର୍ମ ଜରିଆରେ ମଣିଷ 
ଅନନ୍ତର ଜୀବନ ଲାର କରିପାରିବ ଓ ଅମୃତତୃ ପାଇବ | ଅନନ୍ତ ଜୀବନର ଅର୍ଥ ହେଲା ଜନ ଓ ମୃତ୍ୟୁରୁ 
ମୁକ୍ତି । ଏଦି. କର୍ମ ହେଉଛି ନିଷ୍କାମ ଓ ନିସ୍ବାରଥପର । ମଣିଷ ଉପରେ ମାୟାର ଆବରଣ ଥବାରୁ ସେ 
ପ୍ରକୃତ ସତ୍ୟଟିକୁ ଦେଖୁପାରୁ ନାହିଁ । 'ଲଷ ଉପନିଷଦ୍‌ ?ରେ କୁହାଯାଇଛି ସୁନା ତିଆରି ପାଡ଼ର ଢାଙ୍କୁ ଣିରେ 
ସତ୍ୟର ମୁର୍ହଟି ଘୋତାଇ ହୋଇ ରହିଅଛି । ଏ ଢାଙ୍କୁ ଣିଟି ଖୋଲି ସତ୍ୟକୁ ଆବିଷ୍ଟାର କରିବା ଲାଗି 
ସମୟ ଲାଗିବ ? !( ୪୯) ସେଥିପାଇଁ ମନୁଷ୍ୟ ସାଧାରଣତଃ ନିଜ ପାଇଁ, ନିଜ ପରିବାର ପାଇଁ କର୍ମ 
କରୁଥାଏ ¦ ମନୁଷ୍ୟ ଉଦ୍ୟମ କଲେ ସ୍ବାର୍ଥପର କର୍ମ କରୁ କରୁ ନିଃସ୍ବାର୍ଥପର କର୍ମ କରିବାକୁ ସମର୍ଥ 
ହେବ । ଧୂରେ ଧୂରେ ଅଗ୍ରସର ହୋଇ ପୂର୍ଣଚତା ପ୍ରାପ୍ତ ହେବ ! ଏହା ପ୍ରତି ଉପନିଷଦୀୟ ରଖିମାନଙ୍କର 
ଗଭୀର ବିଗଶ୍ନାସ ଥୁଲା | 


କାମନା ପୀତିତ କର୍ମ ବନ୍ଧନରୁ ମଣିଷ ମୁକ୍ତ ହେଲେ ଜୀବନର ପରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ମୁକ୍ତିର ସ୍ବାଦ 
ଷୃଖୁ ପାରିବ । ମାତୃ “ ଗ୍ରେୟସ୍‌ ?ର ଅନୁସନ୍ଧାନ କରୁଥୁବା ମନୁଷ୍ୟକୁ ସାରା ଜୀବନ କର୍ମରେ ବ୍ୟାପୃତ 
ରଦ୍ରିବାଜୁ ପତିବ । ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସର୍ଗ ସୂଖ କାମନା କରୁଥିଲେ । ମାତୁ ପରମ ସୁଖ ସଂପର୍କୀୟ 
ଚିନ୍ତାଧାରାର ବିକାଶ ଘଟିଲା ଉପନିଷଦ୍‌ ଯୁଗରେ । ଏହାକୁ କୁହାଗଲା ମୋକ୍ଷ ବା ମୁକ୍ତି । 'ମୂର୍ଗ? 
ଦେଉଛି ସୃଷ୍ଟ ଏବଂ ଏଦ଼ରା ବ୍ୟକ୍ତ ଜଗତର ଅଂଶ | ଏହା ଚିରନ୍ତନ ନୁହଁ | ମୁକ୍ତି ହେଉଛି ପରମାମାଙ୍କ 
ସହିତ ଯାୟୀ ମିଳନ ! ସେଠିକୁ ଗଲେ ଆଉ ଫେରି ଆସିବାକୁ ପତେ ନାହିଁ । ତେଣୁ ମୁକ୍ତି ଦେଉଛି 
ଜାଳାତୀତ । ଉପନିଷଦ ତେଣୁ .କହିଥାଏ ଯେ ବବଦ୍ଧବିତ୍‌ ? ସୃୟଂ ବ୍ରଦ୍ଧ୍‌ ହୋଇ ଯାଆନ୍ତି 1(୫୦) ଏହା 
ଜୀବାମରା ଓ ପରମାମ୍ରାଙ୍କର ପାରହ୍ଘରିକ ନିବିତୃ ସଂପର୍କ; ଅନନ୍ୟତାର ସୂଚନା ଦେଇଥାଏ । ଏହି 
ପ୍ରକାର ମାନସିକ ୟିତି ଆସି ଗଲେ ମଣିଷ ମୁକ୍ତ ହୋଇଯାଏ । 


a 8 ଥି A 5? 

ଉପନିଷଦ୍‌ ମତରେ ଏଡ଼ି ମୁକ୍ତି ହେଲା ଦୁଇ ପ୍ରକାର ! ଗୋଟିକର ନାମ “ ବିଦେହ ମୁକତି ”. 

ଅପରଟିର ନାମ “ଜୀବନ୍ଧୁ୍ତି? । ବଦେହ ? ମୁକ୍ତି ଦେହ ହୀନ ଅବୟାରେ ମୃତ୍ୟୁ ପରେ ଉପଲରଭ୍ୟ । 
ସାଧକ ମହାନନ୍ଦ ମୟ ଛିତିରେ ରହି ଆନ୍ତି ଏବଂ ତାଙ୍କର ଅବିଦ୍ୟା ନଷ୍ଟ ହୋଇ ଯାଇଥାଏ । ସେ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୫୯ 


ଦେହ କୈବଲ୍ୟ ” -ବା ରକ ମାଂସର ଦେହ ଛାତି “କୈବଲ୍ୟ ? ବା “କେବଳି ଭାବ ” ପାଇଥାନ୍ତି 
ବୋଲି କୁହାଯାଏ | ତାଙ୍କର ସମସ୍ତ କର୍ମ ଫଳର ବୀଜ ଗୁଡିକ ନଙ୍ଖ ହୋଇ ଯାଇଥାଏ । ତେଣୁ ତାଙ୍କୁ 
ପୂନର୍ବାର ଜନ ନେବାକୁ ପତିନଥାଏ | ସେଥ୍ପାଇଁ ଏହାକୁ *ବିଦେହ ମୁକ୍ତି କୁହାଯାଏ । ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ 
“ଜ୍ରୀବନୁକ୍ତି ” ଏହି ଜୀବନରେ ଉପଲତ୍ୟ । ଅନେକ ସାଧକ ଅଛନ୍ତି ତାଙ୍କ ର ଜନ୍ବରୁ ହିଁ ପରମାମ୍ାଙ୍କ 
ସହ ମିଳନ ଘଟି ଥାଏ । ସେମାନେ ଚିରନ୍ତନ ଏକତା ସହିତ ନିଜକୁ ସାମିଲ କରିଆନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କର 
ବ୍ୟକ୍ତି ସତ୍ତା ଲୋପ ପାଇ ଯାଇଥାଏ | ପ୍ରାରବ୍ଟ କର୍ମ ଫଳ ଯୋଗୁ ସେମାନେ ଜାଗତିକ ଜୀବନକୁ ଫେରି 
ଆସିଥାନ୍ତି । ଅନ୍ତର ସମୟ ପାଇଁ ଏହା ଘଟିଥାଏ । ପୁଣି ସେମାନେ ନୈର୍ବ୍ୟକ୍ତିକ ସତ୍ତାକୁ ଫେରିଯାଆନ୍ତି 
ଏଦି ମୁକ୍ତି ତାଙ୍କ ର ଉନ୍ସଗତ ଅଧୂକାର ଏବଂ ଏହା ତାଙ୍କ ପାଖରେ ଥାଏ | ସେ “ଡୀବନୁକ୍ତ ” ହୋଇ ଜନ୍ତ 
ହୋଇଥାଏ । ଏହି ଅବାକ୍‌ କୁହାଯାଏ ଂଜୀବନ୍ଧକ୍ତି? ! ଏହି ଉଭୟ ବିଧ ମୁକ୍ତିର ଦ୍ବାର ହେଉଛି ଗୋଟିଏ 
ତାହା ହେଉଛି ଜ୍ଞାନ । ଏହି ଜ୍ଞାନ କର୍ମ ବଳରେ ଅଥବା ଭକ୍ତି ବଳରେ ପ୍ରାଙ୍ଡ ହୋଇଥାଏ । ତାହାର 
 ଫଳଶୁତି? ମୃରୁପ ଏହି ଦୂଇ ପ୍ରକାର ମୁକ୍ତିରୁ ଗୋଟିଏ ପ୍ରକାର ମୁକ୍ତି ପାଇବାର ଅଧୂକାରୀ ହୋଇପାରିବ | 


ବ୍ରହ୍ନ ¬ 

ଉପନିଷଦର ବହୁ ପରମ ସତ୍ୟ ନାମରେ କଛ୍ଧିତ । ଏହାର ଜନ୍‌ ନାହିଁ କି ମୃତ୍ୟୁ ନାହିଁ 
ଏ ଚିରନ୍ତନ, ପୂର୍ଣ ଭାବରେ ଥାଆନ୍ତି । ଏ ଆଆନ୍ତି ପୂର୍ଵ, ଏହାଙ୍କ ଠାରୁ ଆସିଥୁବା ବ୍ୟକ୍ତି ବିଶ୍ଵ ମଧ୍ୟ 
ପୂର୍ଣ । ପୂର୍ଣ୍ଣରୁ ପୂର୍ଣ ଗଲେ ଅବଶେଷ ପୂର୍ଣ୍ହିଁ ରହିଥାଏ ।(୫୧) “ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ ”ରେ 
କୁହାଯାଇଛି ବଦ୍ଧ? ହେଉଛନ୍ତି. ସତ୍ୟର ସତ୍ୟ ? ।(୫୨) ତହିଁରେ ଅନ୍ୟତ୍ର କୁହାଯାଇଛି “ ସନ୍ଧାତ୍ରହି 
ବହୁ ? ଅର୍ଥାତ୍‌ ସତ୍ୟ ହିଁ ହେଉଛି ବ୍ରଦ୍ଧ । ବିରିନ୍‌ ଉପନିଷଦ ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କ ସ୍ଵରୁପ ସଂପର୍କରେ କିଛିଟା ସୁଚନା 
ଦେଇଥାନ୍ତି । ମାତୃ ଶେଷରେ କହିଥାନ୍ତି ‘ସେ ଏହା ନୁହଁନ୍ତି ସେ ଏହା ନୁହଁନ୍ତି । ଘେ ହେଉଛନ୍ତି ଏହା 
ଠାରୁ ଆହୁରି ଅଧୁକ ! ବାକ୍ୟ ଏବଂ ମନର ଅଗୋଚର | ତାହାଙ୍କୁ ବାକ୍ୟରେ ପ୍ରକାଶ କରିହେବ 
ନାହିଁ । କିମ୍ବା ମନରେ ଚିନ୍ତା କରିହେବ ନାହିଁ । ମନର ଅତୀତ ° ପ୍ରଜ୍ଞାନ ର ଦାର ଖୋଲି ଆନନ୍ଦମୟ 
ଛିତିରେ କେବଳ ତାଙ୍କୁ ଉପଲବ୍ଧି କରିହେବ । ସେହି ଉପଲବ୍ଧି ଅନିର୍ବଚନୀୟ । ଉପନିଷଦର ଗେହି 
ପଂକ୍ତି ଗୁଡିକ ହେଲା — 
(କ) “ହେ ବଯୁ, ସୃଷ୍ଟିର ଆରମ୍ବରେ କେବଳ ସତ୍‌ ସୃରୁପ ମାତର ଅଲା? ।(୫୩) 
(ଖ) * ଯେଉଁଠାରେ କୌଣସି ପ୍ରକାର ଅନ୍ୟତୂର ବୋଧ ଆସେ ନାହିଁ ତାହା ବୃହ)? ? (୫୪) 
(ଗ) *ଆରମ୍ୃରେ ଏହି ସମସ୍ତ ସୃଷ୍ଟି କେବଳ ଆମ୍ପା ରୂପରେ ଥୁଲା ? ।(୫୫) 
(ଘ) “ଏ ସମସ୍ତ ହେଉଛି ବ୍ରହ୍ମ ? ୫୬) 
(ଙ) ଯାହା ପ୍ରାଣ ଓ ମନର ଅତୀତ ତାହା ବହୂ)? ? (୫୭) 
(ଚ) “ଅରଆଁତ୍‌ ଏହା ନୁହେଁ ନୁହେଁ”? - (୫୮) 
(ଛ) “ଏହା ଜ୍ଞାନର ଘନୀଭୂତ ବିକାଶ” ? -( ୫୯) 
(ଜଉ) “ଯେ ସତ୍ୟ , ଜ୍ଞାନ ଓ ଅନନ୍ତ ରୂପୀ ( ସେ ବହୁ)? ? (୬0) 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି 9୬୦ 


ଏଦା ବ୍ୟତୀତ ଉପନିଷଦରେ ଗୃରୋଟି  ମହାବାକ୍ୟ ଅଛି | ଯାହାକୁ ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ 
ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କ ସଂପର୍କରେ କିଛି ଅବଗତ ହେବାକୁ ହୁଏ । ସେଗୁଡିକ ହେଲା ¬ (କ) ‘ଅହଂ ବଦାଯୁ ? - ମୁଁ 
ହେଉଛି ବବ୍ରଦ୍ଧ'› (ଖ) ‘ଅୟମାମା ବ୍ରହୁ ? - ଏହି ଆମା ବ୍ରହ୍ମ । (ଗ) ୧ ପ୍ରଜ୍ଞାନଂ ବ୍ରଦ୍ଧ”- ବ୍ରହ୍ଧ 
ହେଉଛନ୍ତି ଞ୍ଞାନମୟ, (ଘ) ତତୁମସି? ତୁମେ ଓ ସେ ଏକ | ଏହି ବାକ୍ୟ ଗୁଡିକ ଉୀବ ଓ ବ୍ରହ୍ମର 
ଅଭିନ୍‌ ତାର ସୂଚନା ପ୍ରଦାନ କରିଥାଏ | ଉପନିଷଦ୍‌ କହୁଅଛି  ବରହୃଙ୍କ ର ହାତ ନାହିଁ । ମାତ୍ର ସେ ଗ୍ରହଣ 
କରିପାରନ୍ତି । ତାଙ୍କ ର ପାଦ ନାଦ୍ରି, ସେ କିନୁୁ ଗୃଲି ପାରନ୍ତି ? !( ୬୧) ତାଙ୍କର ଏଦ୍ରି ସର୍ବଦ୍ରଷ୍ଚତୃ ଭାବ 
ପ୍ରତି ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି “ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ ? କୁହେ ଏଦାଙ୍କ ଠାରୁ ଆଉ କେଦି ଦ୍ରଷ୍ଟୀ ନାହାଁନ୍ତି ? ।(> ୨ 
ବ୍ଦ୍ଧଙ୍କ ଶକ୍ତି ଓ ମୃରୂପ ସଂପର୍କରେ  କଠୋପନିଷଦ୍‌ ”ରେ ଏକ ପୁୟର ଗଳ୍ଧା ଅଛି | ଯେଉଁଥୁରେ ସକଳ 
ଦେବତା ଅଗ୍ନି, ବାୟୁ, ଇତ ପ୍ରମୁଖ ନିଜର ଶକ୍ତିର ପରୀକ୍ଷା ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କ ନିକଟରେ ଦେଇଥୁଲେ । 
ସେମାନେ ସାମାନ୍ୟ ଘାସଟିକ୍‌ ପୋଡ଼ି ପାରିଲେ ନାହିଁ କି ଉତାଇ ଦେଇ ପାରିଲେ ନାହିଁ । ଶେଷରେ 
ଦେବତାମାନେ ବୁଝିଲେ ସେମାନେ ସମସ୍ତେ ବହୁ ଙ୍କ ଶକ୍ତିରେ ଶକ୍ତି ମାନ । ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କ ତେଉରେ 
ଉଭାସିତ ? ।( ୬୩) ଏଥଅରୁ ଅନୁମିତ ଦୁଏ ବରଦୃ ହେଉଛନ୍ତି ବିଶ ବ୍ରଦ୍ଧାଣ୍ଡର ସକଳ ଶକ୍ତିର ମୂଳ ଉମ୍ପ ଏବଂ 
ସେ କୌଣସିରେ ସଂପୃକ୍ତ ନଆାନ୍ତି । “ ତାଙ୍କର ପ୍ରତିନିଧୂ ରାବରେ ଇଶ୍ବର ରହି ଅଛନ୍ତି । ଆମେ ତାଙ୍କୁ 


ଭଗବାନ କହି ଆଉଁ ? ” । 


ତୈଉିରୀୟ ଉପନିଷଦ ଚତୁର୍ଥ ଅନୁଭାଗରେ ୯ ତ଼ିସୂପର୍ଣ ? ¦ (ତିନୋଟି ସୁ୍‌ଦର ତେଣା ଥୁବା 
ଚଢେଇ) ର କନ୍ଟାନା କରାଯାଇଛି ! ଏଥରେ ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କୁ ଏକ ନୀଡ଼ ବୋଲି କନ୍ଧାନା କରାଯାଇଅଛି । 
ଏଥୁରେ ତିନୋଟି ମର ଡେଣାଥୁବା ଚଢେଇ ବାହାରିଛନ୍ତି । ଏମାନେ ଦ୍ରେଲେ ବ ବିରାଉ. ହିରଣ୍ୟଗର୍ଭ 
ଓ ଲଶୂର ” । ନିରପେକ୍ଷ ଭାବରେ ନିଜ ନିଜ ଭାବରେ ଛିତ ବୋଲି ଯେତେବେଳେ କୁଦାଯାଏ, ସେତେବେଳେ 
ଏ ବ୍ରଦ୍ଧ ନାମରେ ବିଦିତ ଦୁଅନ୍ତି । ଏ ନିଜେ ନିଉକୁ ବ୍ଯକ୍ତ କରିଛନ୍ତି ବୋଲି ଯେତେବେଳେ କନ୍ଟାନା 
କରାଯାଏ ସେତେବେଳେ ଏ ଦୁଅନ୍ତି “ବିରାଜ” ! ଯେତେବେଳେ ଏହାଙ୍କୁ ବିଶୃର ଆମା ସୃରୂପ ଚିନ୍ତା 
କରାଯାଏ ସେତେବେଳେ ସେ ହୁଅନ୍ତି ° ଦିରଣ୍ୟ ଗର୍ଗ ” ! ଯେତେବେଳେ ଏଡାଙ୍କୁ ବିଶୂର ସଙ୍ଟୀ . ରକ୍ଷକ 
ଓ ସଂହାରକ ବୋଲି କ୍ଟନା କରାଯାଏ , ସେତେବେଳେ ଏହାଙ୍କ ନାମ ହୁଏ “ଇଶୃର | ଇଶୃରଙ୍କ ଏହି 
ତିନି କାର୍ଯ୍ୟକୁ ଆମେ ନିତି ପ୍ରକାର ଦୃଷ୍ଟି ଭଂଗୀ ନେଇ ଦେଖୁଲେ ସେ ହୁଅନ୍ତି ବୃଦ୍ଧା, ବିଷ ଓ ଶିବ ? 1(୬ ୪) 
ଯେଉଁ ଅନୁକମରେ ସୃଷ୍ଟିର କନ୍ତ୍ରନା କରାଯାଇଛି ତାହାର ବିପରୀତ ଅନୁକ୍ରମରେ ପ୍ରଳୟର କହ୍କାନା 
କରାଯାଇଛି । ଗୋଟିଏ ବିବର୍ଭନର ସୂଚନା ଦେଉଥୁଲା ବେଳେ ଅନ୍ୟଟି ଅନୁବର୍ଷନର ସୁଚନା ଦେଇଥାଏ | 
ଘାରା ଜଗତ ଦିନେ ହିରଣ୍ୟ ଗର୍ଭ? ବା ବିଶାମାଙ୍କ ସାଥବରେ ‘ଶର ଇଂ ଠାରେ ଲୀନ ହେବ ଏବଂ 
ଏଇ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ନେଇ ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କ ଠାରେ ଲୀନ ହେବ । ସେଥପାଇଁ ମୁକ୍ତିର ପ୍ରକୃତ ପରିଭାଷା ହେଲା 
ବନୃଦ୍ତୃ ? ପ୍ରାଡତି । ଉପନିଷଦ୍‌ ମତରେ ଏ ବ୍ରଦ୍ଧ ତେଣୁ ହେଉଛନ୍ତି ଅବାକଂ ମାନସ ଗୋଚର ” ଅ୍ଥୀତ 
ମନରେ ଚିନ୍ତା କରି ହେବ ନାହିଁ । ବାକ୍ୟରେ ପ୍ରକାଶ କରିଦେବ ନାହିଁ । ଅତଏବ ବବ୍ରଦ୍ଧ” ହେଉଛନ୍ତି 
ସତ୍ୟ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ଧତି ୨୬୧ 


ଜୀବାମ଼ା ¬ 


ଜୀବ ଶରଟି “ଜୀବ ” ଧାତୁରୁ ନିଷ୍ଚାନ୍‌ । ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଲା ଶ୍ନାସ ନେବା ! ଯିଏ ଗ୍ଲାସ ନିଏ 
ସେ “ଜୀବ ? । ମନୁଷ୍ୟ, ପଶୁ, ପକ୍ଷୀ, ବୃଷଲତା ଆଦି ଗ୍ାସ ନେଉ ଅବାରୁ ଏ ସମସ୍ତେ ଜୀବ | ଏଦ୍ରାର 
ବାଦ୍ାର ଶରୀର ଗୋଟିଏ ଏବଂ ଯାହା ହେତୁ ଶ୍ବାସ ନିଆଯାଏ ସେ ଆଉ ଗୋଟିଏ । ଏହା ମୁକ, 
ରୂପହୀନ, ସର୍ବଦା ଚେତନାଶୀଳ ଓ ଚିତ୍‌ ଶକ୍ତି ଦ୍ଵାରା ସ୍ନ୍ଦିତ । ସେ ଜାଗରଣ, ନିଦ୍ରା, ସୃପ୍ପ ସବ 
ଅବୟାରେ କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଥାଏ ¦ ଏହା ଯେତେବେଳେ ଶରୀରକ ଛାଡିଯାଏ. ସେତେବେଳେ ଶରୀର ଶବ 
ହୋଇଯାଏ । ଏହାକୁ କୁହାଯାଏ ଜୀବାମ଼ା ? । ଜୀବନ ଯେଉଁଠି ଅଛି ଜୀବାମା ସେଠି ଅଛି । ଏଡ଼ି 
ଚିତ୍‌” ଶକ୍ତିକୁ ନିମ୍ୃତର ଗ୍ରେଣୀଙ୍କ ପାଇଁ କହୁ ପ୍ରବୃତ୍ତି ଏବଂ ମନୁଷ୍ୟ ମାନଙ୍କ ପାଇଁ କୁହାଯାଏ 
ଆମବୋଧ ? । ଏହି ‘ଆମୁବୋଧ ”ର ଉଚତମ ସ୍ତରରେ ପହଞ୍ଚିଲେ ପରମାମ୍ପାଙ୍କ ସଂପର୍କରେ ଉପଲବ୍ଧି 
ଆସେ । 


ମଣିଷର ସକଳ ସମସ୍ୟା ମଧ୍ୟରେ ରହସ୍ୟାବୃତ୍ତ ସମସ୍ୟା ହେଉଛି ମୃତ୍ଯୁ । ସମସ୍ତ 
ଉପନିଷଦରେ ଏହି ମୃତ୍ୟୁ ସମସ୍ୟାର ସମାଧାନ ହିଁ କରାଯାଇଛି । ଏହି ମୃତ୍ୟୁକୁ କିଭଳି ଅତିକ୍ରମଂ 
କରିବାକୁ ହେବ ସେ ସଂପର୍କରେ ମାର୍ଗ ଦର୍ଶନ କରାଯାଇଛି ! କଠ ? ଉପନିଷଦର ଆରମ ହୋଇଛି 
ଏହି ମୃତ୍ୟୁ ସଂପର୍କୀୟ ପ୍ରଶୃରୁ । ସେଗୁତିକର ସାରାଂଶ ନିମୃରେ ପ୍ରଦତ୍ତ ହେଲା ¬ ° କ) ଆମ ୟୁଳ 
ଶରୀର ବ୍ୟତୀତ ଆଉ ଏକ ସୁଷୁତର ଛିତି ଅଛି । ଯାହା ଆମା ନାମରେ ବିଦିତ । (ଖ) ଏହା ବିଭିନ 
ଇନ୍ଦିୟ ଠାରୁ ଭିନ୍‌ । (ଗ) ଏହା ମଧ୍ୟ ମନର ଦ୍ରିବିଧ ଅଭିପ୍ରକାଶ “ ମନସ ଓ ବୁଦ୍ଧି ବା ଚିନ୍ତା ଓ 
ପ୍ରଞ୍ଞା 'ଠାରୁ ଭିନ୍‌ । (ଘ) ଆଉ ମଧ୍ୟ ଏହା ପ୍ରାଣ ଶକ୍ତି ଠାରୁ ରିନ୍‌ । କାରଣ ପ୍ରାଣର ପ୍ରାଣତୁର ଏହା 
ହେଉଛି ହେତୁ । (ଙ) ଏହାର ବସୁତୃ ନାହିଁ । ଏହା ଅଜନୁ। ତେଣୁ ଏହାର ମୃତ୍ୟୁ ମଧ୍ୟ ନାହିଁ । ଶରୀର 
ଭଳି ଏହା କ୍ଷୟ ହୋଇପାରେ ନାହିଁ । ଶରୀର ମଧ୍ୟରେ ଆଇ ମଧ୍ୟ ଏହା ଶରୀର ଠାରୁ ବିଛିନ୍‌ । (ଚ) 
ଶରୀରର ବିନାଶରେ ଏହା ଉଚ୍ଚ ଅଥବା ନୀଚ ବିଭିନ୍ନ ଲୋକକୁ ଯାଏ । ଏଦି ଗତି ମନୁଷ୍ୟର କର୍ମକୁ 
ଅନୁସରଣ କରିଥାଏ । ଏହା ମଧ୍ୟ ଏହି ସଂସାରକୁ ପୂନର୍ବାର ଫେରି ଆସେ | (ଛ) ମନୁଷ୍ୟ ସୃଭାବତଃ 
ଜ୍ଞାନମୟ ; କିନୁ ଅବିଦ୍ୟାର ଆବରଣ ତାହାର ଏଦି ଜ୍ଞାନକୁ ଆବୃତ୍ତ କରି ରଖୁଥାଏ | ତେଣୁ ତାର ଜ୍ଞାନ 
ସହିତ ପରିଚୟ ହୋଇ ପାରି ନଥାଏ | ଏହି ଅବିଦ୍ୟାର ଅନାବରଣରେ ତାର ଆମ୍ୋପଲବ୍ତି ହୋଇଥାଏ । 
(ଜ) ଅବିଦ୍ୟା ମନୁଷ୍ୟର ନିଜ ସୃଷ୍ଟ ଏକ ଆବରଣ । ଏଣୁ ସେ ଗୃଦିଁ ଲେ ତାହାଜୁ ଦୂର କରି ଦେଇପାରିବ ” | 
( ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ - ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥତି - ୫ମ ଖଣ୍ଡ- ବୈଦିକ ପର୍ବ ଚତୁର୍ଥ ଖଣ୍ଡ ପୃଷ୍ଠା 
୩୧୭-୩୧ ୮ରୁ ଉଦୂୃତ) ! 


ପ୍ରାୟ ସବୁ ଉପନିଷଦ୍ରେ ଏହି କଥା କୁହାଯାଇଛି । ପରମାମ୍ାଙ୍କର ଜୀବାମା ସହିତ ସଂପର୍କ 
କଣ ତାହା ବିଭିନ ମୁନିଙ୍କ ଦ଼ରାରା ଭିନ୍ନ ମତ ନେଇଛି । ଏଦି ମତ ଗୁତିକୁ ନେଇ ତିନୋଟି ମତବାଦ 
ମୃଙ୍କି ହୋଇଛି । ସେଗୂତିକ୍ର ହେଲା ଶଙ୍କ ରଙ୍କ ଅଦ୍ରୈତବାଦ, ରାମାନୁଜଙ୍କ ବିଶିଷ୍ଟ ଦ୍ରୈତବାଦ ଓ ମାଧୃଙ୍କ 
ଦ୍ରୈତବାଦ । ଅଦ୍ରୈତବାଦ ରେ ପରମାମ୍ା ଓ ଜୀବାମା ଅଭେଦ | ଏହା ଅଦ୍ରୈତ ଦର୍ଶନରେ କୁହାଯାଇଛି । 
“ ମାଣ୍ଡକ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ?ରେ ଏହାର ମୂଳ ବୀଜ ନିହତ ଅଛି । ଆଗୃର୍ଯ୍ୟ ଗୌତପାଦ ଏହାର ପ୍ରଥମ 
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ବ୍ୟାଖ୍ୟାକାର (୬ ଶତାରୀ) | ଉକ୍ତ ଉପନିଷଦ୍‌ର ଟୀକା ସୃରୂପ ଯେଉଁ  ମାଣ୍ଗୁକ୍ୟ କାରିକା? ଚାଛଟି 
ଲେଖ୍ଛନ୍ତି ତଦ୍ିରେ ଅଦ୍ରୈତ ଦର୍ଶନର ବି ଭିନ୍‌ ଦିଗ ଉପରେ ଆଲୋକ ପାତ କରାଯାଇଛି । ତାଙ୍କ ଶିଷ୍ୟ 
ହେଉଛନ୍ତି ଗୋବିନ୍ଦ ଏବଂ ତାଙ୍କ ଶିଷ୍ୟ ହେଉଛନ୍ତି ଶଙ୍କର | ଶଙ୍କର (ଅଷ୍ଟମ ଶତାରୀ) ଦି ବେଦାନ୍ତ 
ଦର୍ଗନର ପ୍ରବକ୍ତା । ଶଙ୍କର ବରଦ୍ଧଙ୍କୁ ସତ୍ୟ ବୋଲି ପ୍ରତିଯାଦିତ କରିଅଛନ୍ତି । ରଗବେଦର ତତ୍‌ ଏକମ୍‌ ? 
ବା ସେଡ଼ି ଏକ ଦେଉଚନ୍ତି ବ୍ରଦ୍ଧ । ଅଦ୍ରୈତ ଦର୍ଶନର ମୂଳ ତତ୍ତ ହେଲା ବଦ ହେଉଛି ସତ୍ୟ | ଜଗତ 
ହେଉଛି ମିଥ୍ୟା ” । ଜୀବ ଓ ବଦ ଏକ ଓ ଅନନ୍ୟ । ବ୍ରହ୍ଧ୍‌ ସଦାବେଳେ ବିଦ୍ୟମାନ, ତେଣୁ ସେ ସତ୍ୟ (୬୫) 


ବହୃ ଦେଉଛି ବିଶୁ ଚିତ୍‌ ? । ଜୀବାମାଠାରେ ବୃହୁଙ୍କର ସରଣ ଥୁବାରୁ ତାହା ମଧ୍ୟ 
ବିଶୁ “ଚିତ ” । ଅବିଦ୍ୟା ହେଉଛି ବନର କାରଣ ଏବଂ ଏଦରା ଆମ୍ପାକୁ ଘୋତାଇ ରଖୁଥାଏ । 
“ ମାୟା ” ହେଉଛି ଅବିଦ୍ୟାର ଜନନୀ । ମାୟା ” ସତ୍‌ ନୁହେଁ କିମା ଅସତ୍‌ ମଧ୍ୟ ନୂହେଁ । ଏହି ମାୟାକୁ 
ବେଦାନ୍ତ ଅନିରବିଚନୀୟ ବୋଲି କହିଅଛି ! “ ମାୟା? ବଦହୃଙ୍କର ଶକ୍ତି ରୂପରେ କାମ କରିଥାଏ | ତେଣୁ 
ବ୍ରହ୍ଧଙ୍କ ଭଳି ଚିରନ୍ତନ । ମାୟା ଜଗତର ଉପାଦାନର କାରଣ | ବହୁ ନିର୍ଗୁଣ ଓ ନିଲିଙ୍ତ । ସେ ମଧ୍ୟ 
ନିତ୍ଡିୟ । ବ୍ରଦ୍ଧ ନିର୍ଗୁଣ, ମାତର ମାୟା ଜଗତ ପାଇଁ ସେ ସଗୁଣ । ବ୍ରଦୃଙ୍କର ଏହି ସଗୁଣତା ଦି ଇଶ୍ବର 
ନାମରେ ବିଦିତ । ପ୍ରଳୟ ସମୟରେ ଜଗତ ମାୟାରେ ଲୀନ ହୋଇଥାଏ ଏବଂ ଇଶ୍ବର ଆଉ ରହନ୍ତି 
ନାହିଁ । ମାତ୍ର ଉତ୍ତୟ କଛ୍ଧରେ ଆଉ କଳ୍ଧ୍‌ ଶେଷରେ ନିର୍ଗୁଣ ବ୍ରହଧ ରହିଅଛି । ସୃଷ୍ଟିର ଆରମ୍ରେ ବ୍ରହ୍ଧ 
ସଗୁଣ ହୋଇ ଇଶୃରଙ୍କ କାର୍ଯ୍ୟ ସମାଦ୍ରିତ କରିଥଆନ୍ତି । ଅଦ୍ରୈତ ବେଦାନ୍ତ ଅନୁସାରେ ‘ମୋକ୍ଷ ର ଅର୍ଥ 
ଉଶୃବରଙ୍କ ଠାରେ ଲୀନ ହେବାକୁ ଦି ବୁଝାଇଥାଏ । ପରଂବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କ ଠାରେ ନୁର୍ଦ୍ଦେ ପରେ ଇଶ୍ଵର ସତ୍ତା 
ପରଂବ୍ରହୃଙ୍ଗ ଠାରେ ଲୀନ ହୁଅନ୍ତି । ମାୟାର ଦୁଇଟି ଶକ୍ତି ଅଛି ଗୋଟିଏ ଆବରଣ ଶକ୍ତି ଅନ୍ୟଟି 
ବିକ୍ଷେପଣ ଶକ୍ତି । ଆବରଣ ଶଢ୍ଜି ଦ୍ରାରା ବ୍ରହ୍ମ ଜ୍ଞାନକୁ ଘୋତାଇ ରଖେ | ଜ୍ଞାନର ଉଦୟ ହେଲେ ଏହି 
ଆବରଣ ଅପସରି ଯାଏ । ଇଷୋପନିଷଦ୍‌ ”ରେ ରଖି ଏଦି ଆବରଣ ଖୋଲିବା ପାଇଁ ‘ ପୁଷନ୍‌ ? 
ଦେବତାଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରିଅଛନ୍ତି । ସେ କହିଛନ୍ତି ଏ “ ପୋଷଣ କାଁ ପ୍ରଭୋ ! ସୁନାରେ ତିଆରି ପାତୃର 
ଢାଙ୍କୁ ଣିଟିରେ ସତ୍ୟର ମୁହଁ ଘୋତେଇ ହୋଇ ରହିଅଛି । ସତ୍ୟ ପଛରେ ଧାଉଁ ଥୁବା ମୋର ଆଖି 
ଖୋଲି ଦେବା ଲାଗି ତୂମେ ତାହାକୁ ଟେକି ଦିଅ ? |( ୬୬) ଏହି ଢାଙ୍କୁଣିଟି ମାୟାର ଆବରଣ ଶକ୍ତିର 
ପ୍ରଭାବ | ଅପର ଶକ୍ତିଟି ହେଲା ବିକ୍ଷେପଣ ଶକ୍ତି । ଏହା ସଂସାର ପ୍ରପତ୍ପର ସୃଷ୍ଟି କରାଏ । ଏହା 
ସଂସାରର ଆପାତ- ପତୀୟ ମାନତାକୁ ସତ୍ୟ ବୋଲି ଦେଖାଏ । କିନ୍ତୁ ସ୍ଥାନର ଉଦୟ ହେଲେ ଏହି 
ଭାନ୍ତ ଧାରଣା ଗୃଲିଯାଏ ।  ତଭୁମସ୍ି, ଘୋଝହଂ ” ଆଦି ବେଦାନ୍ତର ମହାବାଜ୍ୟମାନ ଅଦ୍ରୈତବାଦୀମାନଙ୍କୁ 
ମହାପ୍ରେରଣା ଯୋଗାଇଅଛି ! 


ବିଶିଷ୍କାଦ୍ରୈତ ଦର୍ଗନର ପ୍ରବର୍ଭକ ହେଉଛନ୍ତି ରାମାନୁଢ । ଏ କାଦଶ-ଦ଼ାଦଶଶତାରୀ) ସେ 
ମଧ୍ୟ ଶଙ୍କରଙ୍କ ଉଳି ଅଦ୍ରୈତବାଦୀ । ସେ ଉପନିଷଦ୍‌ ଓ ବ୍ରହ୍ମ ସୂତ ଉପରେ ନିର୍ଭର କରି ତାଙ୍କ ଦର୍ଗନର 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିଅଛନ୍ତି । ସେ ବ ବ୍ରଦ୍ଧ୍‌ ସୁତ୍ର ର ଯେଉଁ ଭାଷ୍ୟ କରିଛନ୍ତି ତାହା ଶ୍ରୀ ଭାଷ୍ୟ ? ନାମରେ ଖ୍ୟାତ । 
ଶଙ୍କ ରଙ୍ଗ ଦର୍ଶନ ଶୁଦ୍ଧ ଜ୍ଞାନମାର୍ଗୀ ଥୁଲାବେଳେ ରାମାନୁଜଙ୍କ ଦର୍ଶନ ଥୁଲା ଞ୍ଞାନ ଓ ଭକ୍ତିର ଏକ 
ସମ୍ବିଶ୍ରଣ । ରାମାନୁଜ ନିଜେ ଉଣେ ବୈଷ୍ଠବ ଥୁଲେ | ସେ ବିଞ୍ଗୁଙ୍କୁ ବ୍ରହ୍ମଙ୍କ ସହିତ ତୂଳିତ କରିଅଛନ୍ତି । 
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ବଷ ଉକ୍ତି କୁ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନ ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରାଇଅଛନ୍ତି । ଉପନିଷଦ୍‌ ଗୁତିକୁ ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ 
ଦେଖାଯାଏ କେତେକ ପଂକ୍ତି ଅଛି ଯାହା ଦ୍ୈତ ଦର୍ଶନ ବା ଅଦ୍ରୈତ ଦର୍ଶନକୁ ମୂଏ ନାହି । ତହା ମଝା 
ମଝି କୌଣସି ଏକ ଦର୍ଶନକୁ ସୂଗ୍ବଇଥାଏ | ଏଦ୍ରି ପଂକ୍ତି ଗୁତିକ୍ର ଭିତ୍ତିଭୂମି କରି ରାମାନୁଉଙ୍କ ବିଶିଷ୍ୟା 
ଦ୍ରୈତ ” ଦର୍ଶନ ଗଢି ଉଠିଲା (୬୭) ବବିଶିଷ୍ଟାଦ୍ରୈତ ? ଦର୍ଶନରେ ଇଶ୍ଵର ହେଉଛନ୍ତି ଅଦ୍ରୈତ ? । 
ତାଙ୍କୁ ଅତିକ୍ରମ କରିବାକୁ ଆଉ କେହି ନାହାଁନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ଶଙ୍କ ରଙ୍କ ମତରେ ଇଶ୍ବର ସତ୍ଯ ନୂଦନ୍ତି । 
କେବଳ ନିର୍ଗୁଣ ବ୍ରହ୍ମ ହିଁ ସତ୍ୟ ! ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ରାମାନୁଜ ଇଶ୍ବର ଓ ଜୀବ ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରଭୁ ଦାସ 
ସଂପର୍କ ଯାପିତ କରିଅଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମତରେ କିଙ୍କର ଭାବ ନେଇ ଜୀବ ଇଗ୍ରରଙ୍କୁ ପାଇ ପାରିବ | 
୧ ଥଦଂ ବ୍ରଦ୍ଧାସ୍ତି ଘୋଃହଂ. ତତତୁମସି ? ଆଦି ଅଦ୍ରୈତ ଚିନ୍ତ।ଧାରାର ସେ ବିରୋଧ କରନ୍ତି । ରାମାନୁଉଙ୍କ 
ମତରେ ଜଗତ ସତ୍ୟ, ଜୀବମାନେ ସତ୍ୟ ଏବଂ ପରହ୍ର ଠାରୁ ଭିନ୍ୃଟ ଆଉ ମଧ୍ୟ ସେମାନେ ବରଦ୍ଧୃଙ୍କ 
ଠାରୁ ଭିନ୍‌ । ମାତ ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ଭଳି ଜଗତ ଓ ଜୀବ ମଧ୍ୟ ସତ୍ୟ | ଇଗୃଵର ହେଲେ ମୂଳ ତତ୍ତୁ | ଜଗତ 
( ଅଚିତ୍‌) ଓ ଜୀବ ତାଙ୍କ ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ! ତେଣୁ ଶଙ୍କରଙ୍କ ଠାରୁ ତାଙ୍କ ଦର୍ଶନରେ କିଛିଟା 
ବିଶିଷ୍ଟ ତା ଥିବାରୁ ତାଙ୍କ ପ୍ରଖ୍ୟାପିତ ଦର୍ଶନକୁ କ୍ରହାଯାଏ ବିଶିଷ୍ଠ ଦ୍ରୈତ ? ଦର୍ଶନ 


ଶଙ୍କର ଜୀବାମରା ଏକ ବୋଲି କହିଲା ବେଳେ ରାମାନୁଜ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଜୀବାମରା ଅପର ଠାରୁ 
ଭିନଧ ବୋଲି କହି ଆନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମତରେ ଜୀବମାନେ ହେଉଛନ୍ତି ତିନି ଶ୍ରେଣୀର | ପଥା ନିତ୍ୟ, ମୁକ୍ତ ଓ 
ବଃ ? | ଯେଉଁମାନେ ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସଂସାରକୁ ଆମି ନାହାଁନ୍ତି ସେମାନେ ହେଲେ ନିତ୍ୟ ଜୀବ । ଯେଉଁ ମାନେ 
ସଂସାରରେ ଜନ ନେଇ ସାରିବା ପରେ ସ୍ଟୀୟ କର୍ମ ବଳରେ ପୂନ୍ଜନ୍ ମୁକ୍ତ ହୋଇ ଯାଇଛନ୍ତି ସେମାନେ 
ହେଲେ ମୁକ୍ତ ଜୀବ | ଯେଉଁମାନେ ସଂସାର ବନ୍ଧନରେ ପତି ଦୁଃଖ ପାଉଛନ୍ତି ସେମାନେ ହେଲେ ବ୍ଧ 
ଜୀବ । ଜୀବ ନିଜ ଇଛାରେ କର୍ମ କରି ଚୃଲିଥାଏ ଏବଂ ତାହାର ଫଳ ଭୋଗିଥାଏ | ଏଥୁରେ ଇଶୃର 
ଆଦୌ ସଂପୃକ୍ତ ନୁହଁ ନ୍ତି । ଘେ କେବଳ ତାର କର୍ମ ଫଳକୁ ଦେଇଥାନ୍ତି । ଉଲ କର୍ମ କଲେ ସେ ଭଲ 
ଫଳ ପାଏ | ମନ୍ଦ କର୍ମ କଲେ ସେ ମନ୍ଦ ଫଳ ପାଇଥାଏ । ଅବିଦ୍ୟାର କୁପ୍ରଭାବରେ ଜୀବ ମନ୍ଦ କର୍ମ 
କରିଥାଏ | ରାମାନୁଜ ମାୟାକୁ ଅସ୍ବୀକାର କଲେ ମଧ୍ୟ ଅବିଦ୍ୟାକ୍‌ ଅସ୍ତୀକାର କରି ନାହାଁନ୍ତି ! ଅବିଦ୍ୟାରୁ 
ମୁକ୍ତ ହୋଇ ଇଶ୍ବର ଅନୁଗ୍ରହ ପ୍ରାପ୍ତ ହେଲେ ଜୀବ ସଂସାରରୁ ମୁକ୍ତ ହୁଏ । ଶଙ୍କର କିନ୍ତୁ  ଜୀବନୁକ୍ତି ରେ 
ବିଶ୍ବାସ କରିଥାନ୍ତି । ଶଙ୍କର ଭବ ସାଗରକୁ ପାରି ହେବା ପାଇଁ ଜ୍ଞାନକୁ ନୌକା ବୋଲି କହି ଥଲା 
ବେଳେ ରାମାନୁଜ ଉକ୍ତିକୁ ନୌକା ବୋଲି କହିଅଛନ୍ତି । 


ମଧ (୧୧୯୯-୧୨୭୮) ହେଉଛନ୍ତି ଦୈତବାଦର ପ୍ରବଞ୍ଖକ । ସେ ଦ୍ରୈତବାଦ 
“ ଉପନିଷଦ୍‌ ?ର ବାଣୀ ଉପରେ ଆଧାରିତ ବୋଲି କହିଥାନ୍ତି | ମଧୁ ଇଶୂର ଓ ଜୀବ ମଧ୍ୟରେ ଭେଦଭାବ 
ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ଗୋଟିକୁ ଅପର ଠାରୁ ରିନ୍‌ ବୋଲି ଚିନ୍ତା କରିଛନ୍ତି । ତେଣୁ ଏହି ଦର୍ଶନର ନାମ ଦ୍ରୈତ 
ଦର୍ଶନ ? । ଏଥରେ ଇଶୃରଙ୍କ ସତ୍ତାକୁ ପ୍ରଥମ ଓ ଅନ୍ୟ ସତ୍ତାକୁ ଦ୍ରିତୀୟ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରିଥାନ୍ତି । 
ଜୀବ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ବିଭିନ୍ନତା ସେ ଦେଖୁଛନ୍ତି । ଦ୍ରୈତ ଦର୍ଶନରେ ବିଷ୍ଣୁ ହେଉଛନ୍ତି ସନାତନ ! 
ସେହିପରି ଜୀବ ଓ ଢତ ଜଗତ ମଧ୍ୟ ସନାତନ । ବିଷ ହେଉଛନ୍ତି ସୃୟଂ ସଂପୂର୍ଣ ଏବଂ ଗୁଣର 
ଆଧାର ! ସେ ଜଗତର କାରଣ | ସୃଷ୍ଟି, ିତି ଓ ପ୍ରଳୟର ସେ ହେଉଛନ୍ତି ହେତୁ ସ୍ୃରୁପ । ଏଠାରେ 
କାରଣ ନିମିତ୍ତ କାରଣ ହୋଇଅଛନ୍ତି । ଏଦ୍ରାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ଚିଷ୍ଗ ଜଗତର ଉପାଦାନର କାରଣ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ୨୬୪ 


ନୁହଁନ୍ତି । ଅରଆତ୍‌ ତାଙ୍କର ବିଭିନ୍‌ ଅଂଗକୂ ନେଇ ଜଗତ ଗଢ଼ା ଯାଇନାହିଁ । ସେ ହେଉଛନ୍ତି ଜଗତର 
ନିମିତ୍ତ କାରଣ । ଲକ୍ଷ୍ମୀ ହେଉଛନ୍ତି ତାଙ୍କ ଶକ୍ତି ସୂରୁପିଣୀ ! ବିଷ୍ଧ ହେଉଛନ୍ତି ସର୍ବ ପ୍ରଧାନ ଓ ସର୍ବ ପ୍ରଧାନ 
ଏକ ସୃତନ୍ତ ସତ୍ତା । ଆଉ ଯେଉଁ ସୃତନ୍ତ୍ର ସତ୍ତାମାନେ ରହିଲେ ତନୁଧ୍ୟରେ ଲକ୍ଷ୍ମୀଙ୍କ ର ଆସନ ସବା 
ଉପରେ ଏବଂ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ ର ୟ୍ଥାନ ତାଙ୍କ ତଳକୁ ତଳକ୍ର | 


ମଧ୍ଙ୍କ ମତରେ ଜୀବମାନେ ତିନି ଶ୍ରେଣୀରେ ବିରକ୍ତ । ସେମାନେ ହେଲେ ନିତ୍ୟ, ମୁକ୍ତ ଓ 
ବର | ସେ ରାମାନୁଢଳକ ମତକୁ କେତେକାଂଶରେ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛନ୍ତି | ଏଦ୍ି ବ୍ଧ ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କୁ ପୂଣି ସେ 
ଦୂଇ ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରିଅଛନ୍ତି । ସେମାନେ ହେଲେ ମୁକ୍ତି ଯୋଗ୍ୟ ଓ ମୁକ୍ତି ଅଯୋଗ୍ୟ ବିଭୁ କୃପା 
ନିମିତ୍ତ ଭକ୍ତି ” ଦେଉଛି ଏକମାତ଼ ମାର୍ଗ । ଏଡ଼ି ବିଭୁ କୃପା ଲାଭ କଲେ ମୁକ୍ତି ସମୃବ ହୋଇଥାଏ । 
ମଧଙ୍କ ମତରେ ମୁକ୍ତ ଜୀବମାନେ ବୈକୁଣ୍ଢକୁ ଆସି ଆନନ୍ଦମୟ ଛିତିରେ ରହିଥଆନ୍ତି । 


ଏହି ତିନି ବାଦ ସଂପର୍କରେ କିଂଚିତ ଆଲୋଚନା କରିବାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ହେଲା ଶଙ୍କର . 
ରାମାନୁଜ ଓ ମଧ୍‌ ତାଙ୍କ ଦ୍ରାରା ପ୍ରବଜିତ ଦର୍ଶନ ଉପନିଷଦ୍‌ଗୁଡ଼ିକୁ କେନ୍ଦ୍ର କରି ଗଢି ଉଠିଛି ବୋଲି 
ଦାବୀ କରିଥାନ୍ତି ! ଏହା ବ୍ୟତୀତ ଭାରତୀୟ ଦର୍ଶନ ନ୍ୟାୟ , ବୈଶେଷିକ. ସାଂଖ୍ୟ, ଯୋଗ, ମୀମାଂସୀ 
ଓ ବେଦାନ୍ ଆଦିର ମୂକବୀଜ ଉପନିଷଦ୍ରେ ନିହିତ । ତେଣୁ ଉପନିଷଦକୁ ସମସ୍ତ ଦର୍ଶନର ଉନନୀ 
କଦିଲେ ଅତ୍ୟୁକ୍ତି ହେବନାହିଁ । 
ମାୟା — 

ଉପନିଷଦ୍ର ମାୟାବାଦ ଅତ୍ୟନ୍ତ୍ର ରହସ୍ୟପୂର୍ଣ | ରଗ୍‌ବେଦର କେତେକ ପଂକ୍ତି ଅନୁଧ୍ୟାନ 
କଲେ ଏହା ସହଜରେ ଜଣା ପତିବ | ରଗ୍‌ ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି ଇନ ମାୟା ବଳରେ ଅନେକ ରୂପ 
ଧାରଣ କରିଥୁଲେ ? (୬୮) ମାୟା ହେଉଛି ଇଶୃରଙ୍କ ସେହି ଶକ୍ତି ଯାହା ସାହାଯ୍ୟରେ ସାରା ବିଶ୍ବ 
ବ୍ରହ୍ଧାଣ୍ଡ ସୃଙ୍କ । ଜଗତର ସକଳ କାର୍ଯ୍ୟ ଏହା ଦ୍ଵାରା ସଂଘଟିତ । ଏହା ତିଆରି କରିବା କର୍ମ ସହିତ 
ସଂପୃକ୍ତ । “ମାୟା ? ଶରଟି ‘ମା? ଧାତୁରୁ ନିଷ୍ଠନ | ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ତିଆରି କରିବା. ସଜାଡ଼ିବା, 
ମାପିବା । ବେଦରେ ମାୟା ସକାରମୁକ ଅରେ ବ୍ୟବଦୃତ ହେଉଛି । ରାଧାକୃଷ୍ଠନ୍‌ ' ମାୟା ? ସଂପର୍କୀୟ 
ବି ଭିନ୍‌ ମତ ଉପରେ ଆଲୋଚନା କରି ଛଅ ଗୋଟି ଅର୍ଥ ପ୍ରତିପାଦିତ କରିଅଛନ୍ତି ! ସେଗୁତିକ ଦେଲା - 
(କ) ମାୟା ଅନିର୍ବଚନୀୟ : 


“ପ୍ରରଂବ୍ରଦ୍ଧ ” ଦେଉଛନ୍ତି ସତ୍ୟ, ସେ ଅପରିବର୍ଉଁନୀୟ । ବିଶ୍ବ ବ୍ରହ୍ମାଣ୍ଡ କିନ୍ତୁ ପରିବର୍ଭନୀୟ । 
ପରଂବଦ୍ଧ ନିଜକ୍ର ବି ଶୃବ୍ର ଡ୍ଲାଣ୍ଡରେ ପରିପ୍ରକାଶ କଲେ ମଧ୍ୟ ନିଜର ଅପରିବର୍ନୀୟତାକୁ ଅକ୍ୁର୍ଵ ରଖୁଛନ୍ତି । 
ଏହା ନିଶ୍ବୟ ଏକ ରହସ୍ୟ | ଏହି ଭଳି ଛିତି କିଭଳି ସମୃୃବବ ହେଉଛି ତାହା ହେଉଛି ଆ୍ତର୍ଯ୍ୟ । ତାହାକୁ 
ଜୁହାଯାଏ ମାୟା ! ତାହାକୁ ବାକ୍ୟରେ ପ୍ରକାଶ କରି ହେବ ନାହିଁ । ଅଥଚ ତାହାର ଛିତିକୁ ଜ୍ଞାନ ଚକ୍ଷୁରେ 
ଦେଖି ହେବ | ତେଣୁ ତାହା ମାୟା ! ରଚ୍ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି “କିଏ ବା ଜାଣନ୍ତି ଏ ସୃଷ୍ଟି କେଉଁଠୁ 
ହେଲା ? ।(୬ ୯) ଶଙ୍କର ମଧ୍ୟ ମାୟାର ଅନିର୍ବଚନୟୀତା ଉପରେ ଗୂରୁତୃ ଆରୋପ କରିଅଛନ୍ତି ଏବଂ 


ର 


ଏହାରି ଯୋଗୁ ଆମେ ବିଗଶୃ ବ୍ରହ୍ଲାଣ୍ଡକୁ ଉପଲବ୍ଧି କରୁଛୁ ବୋଲି କହିଅଛନ୍ତି । ଏହା ପ୍ରକୃତରେ ଅଛି. କିନ୍ତୁ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୬୫ 


ଜିପରି ଅଛି ତାହା କହି ହେବ ନାହିଁ । ତାହା ହେଉଛି ମାୟା | ରଚ୍‌ ବେଦରେ ମଧ୍ୟ ଜଗତର ଅତ୍ରିତୃକୁ 
ସ୍ଵୀକାର କରାଯାଇଛି ! ତହିଁରେ ପରମାମ୍ାଙ୍କର ତୁଳନା ଗୋଟିଏ ବଢେଇ ବା କମାର ସହିତ କରାଯାଇଛି । 
ଆଉ କେବେ ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଇଛି ସେ ହେଉଛନ୍ତି ସକଳ ବସ୍ତୁର ଜନ୍ୃଦାତା | ସେ ସକଳ ବସ୍ତୁ ମଧ୍ୟରେ 
ପରିବ୍ୟାୱ୍ତ । ପ୍ରାଣ ଭଳି ମାନବ ଶରୀରକୁ ବଞ୍ଚାଇ ରଖୁବାରେ ଏ ସାରା ଜଗତକୁ ବଞ୍ଚାଇ ରଖିଛନ୍ତି । 
ତେଣୁ ସେ ହେଉଛନ୍ତି ପ୍ରାଣର ପ୍ରାଣ । ମାତ୍ର ସେ ନିଜର କ୍ଷିତିଜୁ ବଜାୟ ରଖି ଜିଉଳି ଅନୁପ୍ରବି୍ଟ 
ଥିଲେ ତାହା ବୈଦିକ ରଷିଙ୍କୁ ଜଣା ନଥୁଲା । ଉପନିଷଦର ରଷିଙ୍କୁ ମଧ୍ୟ ତାହା ଥଲା ଅଜଣା । ଏଦ୍ରା 
ହେଉଛି ମାୟା. ଯାହାକୁ କୁହାଯାଏ ଅନିର୍ବଚନୀୟ | ରାଧାକୃଷ୍ଟନ୍‌ କହିଛନ୍ତି “ରଗା ବେଦ ମୈ ଇସ୍‌ 
ଅନୁଭୂତ ଜଗତ୍‌ କୋ ମାୟା ମାନନେଜୋ କୋଇ ସଂକେତ ନହୀ ହୈ ? | (୭୦) 


(ଖ) ମାୟା ଆମା ବିଭୂତିର ଶକ୍ତି — 


ଆମା ହେଉଛନ୍ତି ରଗ୍‌ ବେଦରେ “ତଦେକମ୍‌ ? ବା ସେହି ଏକ !( ୭୧) ଅତଏବ ସେଦି 
ଏକ ଯେଉଁ ଶକ୍ତି ବଳରେ ବିଭିନ ଭାବରେ ପ୍ରକାଶିତ ହୁଅନ୍ତି ତାହାକୁ କୁହାଯାଏ ମାୟା । ରାଧାକୃଷ୍ଠନଙ୍କ 
ମତରେ ଆମା ହେଉଛନ୍ତି ବ୍ରହ୍ଧ । ଅତଏବ ସାରା ବିଶ୍ଵ ବଦ୍ଧାଞ୍ଡକୁ ତାଙ୍କରି ପରିପ୍ରକାଶ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ 
କରିବାକୁ ହେବ | ଏହା ହେଉଛି ତାଙ୍କର ଆମୁ ବିଭୁତି? । ଏଥିରେ ବାହ୍ୟ ବିଭିନୃତା ପରିପ୍ରକାଶ 
ହେଲେ ମଧ୍ୟ ବିଶ୍ଵ ବ୍ରଦ୍ଧାଞ୍ଡ ଗୋଟିଏ 'ଖଁକ୍ୟ ସୂତ୍ରରେ ବନ୍ଧା ; ଯେଉଁ ଶକ୍ତି ଏଭଳି ଏକ୍ୟ ସୁତ୍ରରେ ବାଛି 
ରଖୁଛି ତାହା ହେଉଛି ମାୟା? | ଶେତାଶ୍ନେତର ? ଉପନିଷଦ୍‌ ଭଗବାନଙ୍କୁ “ ମାୟୀ ? ବୋଲି କହିଅଛି । 
ଭଗବାନ ଦିବ୍ୟ ଶକ୍ତି ବଳରେ ନିଜ ପ୍ରତିରୁପରେ ବିଶୃ ବ୍ରହ୍ମାଣ୍ଡକୁ ନିର୍ମାଣ କରିଅଛନ୍ତି । ତହିଁରେ ଅନୁପ୍ରବିଷ୍ଟ 
ଅଛନ୍ତି ବୋଲି ରଗ୍ବବେଦ କହିଅଛି । ମାୟା ହେଉଛି ଭଗବାନଙ୍କର ଆକୃତି ପ୍ରଦାନକାରୀ ଶକ୍ତିର 
ସଙ୍କେତ ! ‘ଆମ ବିଭୂତି ଲାଗି ଭଗବାନଙ୍କ ର ଶକ୍ରି ବିନିଯୂକ୍ତ ଦୁ ଏବଂ ଯାହାକୁ ବିନିଯୋଗ କରିବା 
ପରେ ମଧ୍ୟ ତାଙ୍କର ଅକ୍ଷରତୃ, ଅବ୍ୟୟତୃ ନ୍କ ହୁଏ ନାହିଁ ତାହା ହେଉଛି ମାୟା ଏବଂ ଏହି ଶକ୍ତି 
ବଳରେ ଯେଉଁ ବିଶ ବ୍ରହ୍ମାଣ୍ଡର ପୃଷ୍ଟି ହୁଏ. ତାହା ପହେଳିକାମୟ ମରିଚୀକା ନୁହେଁ ? | (୭୨) 


(ଗ) ମାୟା ପୁରୁଷ ଓ ପ୍ରକୃତିର ଦ୍ୈତ ଚେତନା ¬ 


ଇଶ୍ବର ତାଙ୍କ ସତ୍ତାର ଦୁଇଟି ବିଭାବ ଦ୍ରାରା ଏହି ବିଶୃବ୍ରଦ୍ଧାଣ୍ଡକୁ ସୃଷ୍ଟି କରି ଅଛନ୍ତି । ସେମାନେ 
ହେଲେ ପୁରୁଷ ଓ ପ୍ରକୃତି । ପୁରୁଷ ଚିତ୍‌ ହେଲେ ପ୍ରକୃତି ଜଡ଼ । ଘାରା ବିଶୃ ପକିୟାକୁ ଲକ୍ଷ୍ୟ କଲେ 
ଆମେ ଜାଣି ପାରିବା ଯେ ଏଥୁରେ ଏହି ଦୈତ ଚେତନା କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଛି । ଏପରିକି ଇଶୃରଙ୍କ ସୃଭାବ 
ମଧ୍ୟ ଦ୍ରୈତ | ରାଧାକୃଷ୍ଠନ୍‌ଙ୍କର ଏହା ଏକ ବୈପୁବିକ ସମନୃୟ ବାଦୀ ଚିନ୍ତାଧାରା । ରାଧାକୃ୍ଟନ୍‌ 
ଜଣେ ଅଦ୍ରୈତବାଦୀ ହେଲେ ହେଁ ସାଂଖ୍ୟ ଦର୍ଶନର ପୂରୁଷ ଓ ପ୍ରକୃତି ସଂପର୍କୀୟ ଦୈତବାଦକ ସ୍ବୀକାର 
କରିଅଛନ୍ତି । ଏହି ଦ୍ରୈତି ଚେତନା ହେଉଛି ମାୟା | 


ବୈଦିକ ସମାଢ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୬୬ 


(ଘ) ମାୟା ବିଶୃ ନିର୍ମାଣର ଆଦିପିଣ୍ଡ :- 


ଛଶ୍ଵର ହେଉଛନ୍ତି ଆଦି ପୁରୁଷ । ପ୍ରକୃତି ହେଉଛି ଆଦି ପିଣ୍ଡ । ଏଦ୍ରି ଆଦିପିଣ୍ଡକୁ ନେଇ 
ଇଗୃର ବିଗୃ ନିର୍ମୀଣ କରିଅଛନ୍ତି । ପକୃତିର ଅନ୍ୟ ନାମ ମଧ୍ୟ ମାୟା । ଯାହାକୁ ମୁଳଳ ପିଣ୍ଡ ଭାବରେ 
ଗ୍ରହଣ କରି ବିଶ ବ୍ରହ୍ମା ସୃ | ପ୍ରକୃତି ବା ମାୟା ଦେଉଛି ବ୍ର ? ନିର୍ଭର ! ସେହିପରି ପୂରୁଷ ମଧ୍ୟ 
ବ୍ଦ ନିର୍ଭର । ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କ ଛାତି ଉଭୟଙ୍କର ପୃଥକ୍‌ ପୃଥକ୍‌ ସତ୍ତା ବିଷୟରେ କନ୍ଧାନା କରାଯାଇ ପାରିବ ନାହି । 
ରାଧାକୃଷ୍ଠନ ଭାଷାରେ ବ୍ରହ୍ମ ସୃତଃ ଥାଆନ୍ତି ନିର୍ଗୁଣ । ସେ ପ୍ରକୃତି ସଦ୍ିତ ମିଶିଲେ ଦୁଅନ୍ତି ସଗୁଣ । 
ସେଦି ଇଶୃର ବିଶୃ ବହୃାଣ୍ଡର ସକଳ ଜୀବ ଓ ବହ ମଧ୍ୟରେ ପରି ପକାଶିତ ହୁଅନ୍ତି (୭୩) “ଶ୍େତାଶୃତର ? 
ଉପନିଷଦ ର ଗୋଟିଏ ପଂକ୍ତିକୁ ଅନୁବାଦ କରି ରାଧାକୃଷ୍ଟନ ଯାହ୍ନା କହି ଅଛନ୍ତି ତାହା ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ | 
ଏହରି' ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ବର କଲେ ମାୟା ଦେଉଛି ବିଶୃ ବହ୍ଧାଣ୍ଡର ପୃଷ୍ଟି ପାଇଁ ବ୍ଯବହୃତ ହୋଇଥୁବା ଆଦି 
ପିଞଡ (୭୪) 


(ଙ) ମାୟାର ଆବ୍ତ୍‌ କରି ରଖୂବା ଶକ୍ତି ¬ 


ମାୟା ଯେତିଢି ଖୋଲି ରଖିଥାଏ ତା ଠାରୁ ଅଧିକ ଘୋତାଇ ରଖିଆଏ । ଆମେ ଉଗତକୁ 
ଯେପରି ଭାବରେ ଦେଖୁ ତାହା ସେପରି ନୁହେଁ | ତାହା ଆହୁରି ଅଧିକ । ଏହା ମିଛ ନୁହେଁ ମାତୃ ଆମ 
ଠାରୁ ଏହା ଦୂରକୁ ଦୂର ରହି ଥାଏ । ଆମେ ମାୟା ରେ ଆବୃତ ହୋଇ ରହି ଥୁବାରୁ ଆମର ପ୍ରକୃତ 
ସୃରୂପ ବିଷୟରେ ଅବହିତ ହୋଇ ପାରୁନାହିଁ ! ମାୟା ଆମର ଦୃ୍ଟି ଶକ୍ତିକୁ ବିକୃତ କରି ଦେଇଥୂବାରୁ 
ଏପରି ଘଟି ଆଏ ¦ ପରର ବ୍ୟକ୍ତିତୃକୁ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ବୋଲି ଭାବୁ ! ମାୟାର ପ୍ରଭାବ ଗୃଲିଗଲେ ଆମେ 
ନିଜଜୁ ଚିଦ୍ଧି ପାରୁ । ଅତଏବ ମାୟାକୁ ଅତିକ୍ରମ କରିବାକୁ ହେଲେ ଆମେ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ପୃଥକ୍‌ ପୃଥକ୍‌ 
ସତ୍ତାକୁ ଭୁଲିଯାଇ ବିଶୃ ସତ୍ତାର ଏକତା ସହିତ ସାମିଲ କରିବାକୁ ହେବ | ଏହି ଆବରଣ ବିଷୟରେ 
* ରଗୋପନିଷଦ ”ର ରଖି ସମ୍ୟକ ଭାବରେ ଅବଗତ ଥଲେ | ତେଣୁ ସେ ଏଦହ଼ି ଆବରଣଟିକୁ ଖୋଲି 
ଦେବାପାଇଁ ପୁଷନ୍‌ ? ଦେବତାଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରି କହିଥିଲେ “ହେ ପୋଷଣ କର୍ଚ୍ଚା ସୂର୍ଯ୍ୟ ସୁନାର 
ତିଆରି ଢାଙ୍କୁ ଣିଟିରେ ସତ୍ୟର ମୁହଁଟି ଘୋତାଇ ହୋଇ ରହିଅଛି । ସତ୍ୟ ପଛରେ ଧାଉଁ ଥବା ମୋର 
ଆଖି ଖୋଲି ଦେବା ଲାଗି ତୁମେ ତାହାକୁ ଟେକି ଦିଅ ? | (୭୫) ଏହି ଆବରଣ ଆଉ କିଛି ନୁହେଁ ତାହା 
ହେଉଛି ମାୟା | ଯାହାର ସୃଭାବ ହେଲା ସବୁବେଳେ ଘୋତାଇ ରଖିବା ! ସୃୟଂ ସ୍ରଙ୍ଠା ମଧ୍ୟ ତାଙ୍କ 
ଦାରା ଆବୃତ ହ୍ରୋଇ ରହି ଯାଆନ୍ତି ! 


(ଚ) ମାୟାର ଏକପକଷ୍ଷୀୟ ନିର୍ଭର ଶୀଳତା ¬ 


ଜଗତ ଏକପକ୍ଷୀୟ ଭାବରେ ବ୍ରହଧଙ୍କ ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ! କିନ୍ତୁ ଉଗତ ଉପରେ ନିର୍ଭର 
ଶୀଳ ନୂହନ୍ତି । ଏହି ନିର୍ଭରଶୀଳତାକୁ କୁହାଯାଏ ମାୟା । ଶଙ୍କର ସର୍ପ ରଢ୍କୁର ଉଦାହରଣ ଦେଇ ରଙ୍କୁ 
ଠାରେ ସର୍ପଭାବ ଆରୋପ କରିବାର ଉଦ୍ୟମକୁ ସାରା ଜଗତର ବ୍ରହ୍ଧଙ୍କ ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳତାକୁ 
ଅର୍ଥରେ ହି ନେଇଛନ୍ତି । ବେଦାନ୍ତୀମାନେ ଏହି ଏକପକ୍ଷୀୟ ନିର୍ଭରତାକୁ “ବିବ୍ଁ” ବୋଲି ଆଖ୍ୟାତ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୬୭ 


କଲେ | ଏହି “ବିବଁବୀଦ ? ଅନୁସାରେ ଜଗତ ବହୃଙ୍କ ଉପରେ ନିର୍ଭର ଶୀଳ, କାରଣ ବହୂ ହେଉଛନ୍ତି 
ଏଦ୍ାର କାରଣ । ତେଣୁ ମାୟାବାଦ ସ୍ଵୀକାର କରେ ଯେ ଜଗତର ସୃଷ୍ଟି ହେଉଛି ଅକ୍ଷୟ, ଅବ୍ୟୟ 
ଚିରନ୍ତନ କିରାଜମାନ କରୁଥବା ବହୃଙ୍କଠାରୁ ! ଜଗତ ପରିବଞଁନ ଶୀଳ ମାତର ବହୂ ଅପରିବର୍ଝଖନୀୟ । 
ଏ ଦୃତ୍କିରୁ ରାଧାକୃଷ୍ଠନ୍‌ଙ୍କ ବ୍ୟାଖ୍ୟା ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ୍ଚ | 


ଅବିଦ୍ୟା — 


ଅବିଦ୍ୟାର ଅର୍ଥ ହେଲା ଅଜ୍ଞାନ, ଏହା ମାୟା ସହିତ ତୁଳନୀୟ | ମାୟା ବିଶୃ ବହ୍ଣ୍ଡରେ 
ଥିବା ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ୟକୁ ଘୋତାଇ ଦେଇଥାଏ । ଅବିଦ୍ୟା ବ୍ଯକ୍ତି ବିଶେଷ ମଧ୍ଯରେ ଅଥବା ଚିରନ୍ତନ 
ସତ୍ୟକୁ ଘୋତାଇ ଦେଇଥାଏ | ଏହା ଫଳରେ ସେ ତାର ପ୍ରକୃତ ପରିଚୟ ପାଇପାରେ ନାହିଁ । ଫଳରେ 
ଜୀବନ ମରଣର ଚକରେ କଷ୍ଟ ପାଉଥାଏ | ସେଥୁପାଇଁ  ଇଶ ଉପନିଷଦ୍‌ ”ରେ ଯଥାରଅଁରେ କୁହାଯାଇଛି 
“ ଯେଉଁ ମାନେ ଅବିଦ୍ୟାର ଉପାସନା କରନ୍ତି ଘେମାନେ ଅନ୍ଧକାରରେ ପତିଥଆନ୍ତି । ସେ ନିଜ ମଧ୍ୟରେ ଓ 
ସାରା ବିଶୃ ବହ୍ଧାଣ୍ଡରେ ଯେଉଁ ଏକ ସତ୍ଯ ଅଛି ତାହାକୁ ଦେଖୁପାରନ୍ତି ନାହିଁ (୭୬) ଉପନିଷଦର 
ମହାବାକ୍ୟଗୂତିକ ମନ ପ୍ରାଣ ଦେଇ ଅନୁଭବ କଲେ ଏ ଅବିଦ୍ୟା ଦ୍ରର ହୋଇଯିବ | ମହାବାକ୍ୟ ଓ 
ଉପଦେଶ ବାକ୍ୟକୁ ଅବିଦ୍ୟା ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି (୭୭) କେବଳ ଅନୁଭୂତି ବାକ୍ୟହେଲା 
ବିଦ୍ୟାବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ଏହାର ଅର୍ଥ ନୁହେଁ ଯେ ବେଦକୁ ଅବିଦ୍ୟା ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି | ଏଠାରେ 
ଉରାଳକ ଆରୁଣି ତାଙ୍କ ପୁତ ଗ୍ରେତକେତୁଙ୍କୁ ଦେଇଥୁବା ବ୍ରଦ୍ଧଵଜ୍ଞାନ ଉପଦେଶର କଥା ଏଠାରେ ସ୍ୃରଣ 
କରାଯାଇପାରେ । ଅବିଦ୍ୟା ମନୁଷ୍ୟକୁ ଅଜ୍ଞାନର ଗୋଟିଏ ବେଡ଼ିରେ ଛନ୍ଦି ଦେଇଥାଏ । ତେଣୁ ଜୀବନର 
ପରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ମୋକ୍ଷ ପାଇବାକୁ ହେଲେ ଅବିଦ୍ୟାର ନାଶ ସର୍ବାଦୌ କର୍ଝବ୍ୟ । 
ସଦାଗ୍ର — 

“ଉପନିଷଦ୍‌ ? ସଦାଚୃର ଉପରେ ଅଧୂକ ଗୁରୁତୃ ଦେଇଅଛି | ଯାହାଠାରେ ଆଗୃର ନାହିଁ 
ବେଦମାନେ ତାକୁ ଗୁଣ ପୂତ କରିପାରନ୍ତି ନାହିଁ । ମନୁଷ୍ୟର ଘିଶି ଲାଗି ଏକ ସଦାଗଚ୍ଟରୀ ଓ ନୈତିକ 
ଜୀବନ ଯାପନ କରିବାକୁ ହେବ ! ଏହା ଉପରେ ଉପନିଷଦ ଗୁରୁତୃ ଦେଇ ଆସିଛି | ଉପନିଷଦ୍‌ ଆମକୁ 
ଆଧ୍ୟାମ୍ମିକ ଜୀବନ ଯାପନ ଲାଗି ଉପଦେଶ ଦେଇଥାଏ ! ମାତ ଦେହକୁ ଛାତି ଆମ୍ବାଙ୍କର ସନ୍ଧାନ 
କରିହେବ ନାଦି ବୋଲି ମଧ୍ୟ କହିଅଛି | ଉପନିଷଦ୍‌ ଆମକ ତ୍ୟାଗ କରିବା ପାଇଁ କହି ଥାଏ । ମାତ 
ତାହା ସଂସାର ଛାତି ସନ୍ୟାସୀ ହୋଇଯିବା କଥା ନୁହେଁ । ‘ଇଷଉପନିଷଦ ”ର ପ୍ରଥମ ମନ୍ତରେ ତେଣୁ 
କୁହାଯାଇଛି “ହେ ମନୁଷ୍ୟ ତୁମେ ତ୍ୟାଗ ମୁଖୀ ହୋଇ ଜଗତକୁ ଉପଭୋଗ କର । ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ 
ହେଲା ମନୁଷ୍ୟକୁ ପରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ମୁକ୍ତି ପାଖରେ ପହଞ୍ଚବା ପାଇଁ ତ୍ୟାଗ ଓ ଭୋଗର ସମନ୍ତିତ ଜୀବନ 
ଯାପନ କରିବାକୁ ହେବ ! “ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ?ରେ ସଦାଗୃର ସଂପର୍କରେ ଆଲୋଚନା କରାଯାଇ 
କୁହାଯାଇଛି — “ ଜୀବନ ଏକ ଯଜ୍ଞ | ଏହି ଯଜ୍ଞର ଦକ୍ଷିଣା ହେଉଛି ତପଃ. ଦାନ. ସାଧୁତା. ଅହିଂସା ଓ 
ସତ୍ୟବାଦୀତା ? |( ୭୯) ସଦାଚୃର ସଂପର୍କରେ “ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ ”ରେ ଏକ ରୋଚକ ଗନ୍ଧରେ 
କୁହାଯାଇଛି ଜେଉଁ ପ୍ରକାର ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ ପାଇଁ କି. ପ୍ରକାର ଆଗର ଅବଲମୂନୀୟ 1୮୦) ଏହି ଗଳ୍ାଟି 
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ହେଲା “ଅରେ ଦେବତା. ମଣିଷ. ଅସୁର ତାଙ୍କ କଉଁବ୍ୟ ସଂପର୍କରେ ଜାଣିବାଜୁ ପ୍ରଜାପତିଙ୍କ ନିକଟକୁ 
ଗଲେ । ପ୍ରଜାପତି ତାଙ୍କ ପ୍ରଶ୍ନର ଉତ୍ତର ଦେବାଜୁ ଯାଇ ଘତ ଘତି ଗର୍ଦ୍ଚନ ସୃଷ୍ଟି ଜଲେ | “ଦ, ଦ, ଦ? 
ଶର କରି ଆକାଶ ଜକମ୍ି ଉଠିଲା । ଦେବତାମାନେ ବୁଝି ଗଲେ ତାଙ୍କୁ କୁହାଗଲା ଦମ୍ୟତ ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ତୁମେମାନେ ଆମୁ ନିଗ୍ରହ କର | ପୁଥମ ଦ ” ଟି ଥୁଲା ତାଙ୍କ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ । ଦେବତାମାନେ ଦେଉଛନ୍ତି 
ସମସ୍ତଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା ବେଗି ଶକ୍ତି ଗାଳୀ । ସେମାନେ ଯଦି ଆମୁ ନିଗ୍ରହ ନ କରିବେ ତେବେ ସେମାନଙ୍କ 
ଶକ୍ତିର ଅପବ୍ୟବହାର ହେବାର ଆଶଙ୍କା ରହିବ | ଏଥିରେ ଦୁର୍ବଳମାନେ ପୀଡ଼ିତ ଦ୍ରେବେ | ଅତଏବ 
ଶକ୍ତି ଶାଳୀ ବ୍ୟକ୍ତି “ଆମ ନିଗ୍ରହ ? କରିବା ଉଚିତ୍‌ ବୋଲି ଏହି ଶିକ୍ଷାଟି ଉପନିଷଦ ଆମକୁ ଦେଇଥାଏ । 
ଦିତୀୟ “ଦ ” ଟି ଅଲା ମନୁଷ୍ୟଙ୍କ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ । ସେମାନେ ଭାବିଲେ ପ୍ରଭାପତି କହିଲେ “ଦଉ? 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ଦିଅ । ମନୁଷ୍ୟମାନେ ଦାନ ¬ କର୍ମ ଦାରା ସିରି ଲାଭ କଲେ ! ଏହି ଦାନ ଉପରେ ଉପନିଷଦ 
ଗୁରୁତୃୂ ଦେଇ ଆସିଛି ।××× ତୃତୀୟ ଦ ? ଟି ଦେଲା ଅସୁରଙ୍କ ପ୍ରତି ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ । ସେମାନେ ବ୍ରଝିନେଲେ 
ପ୍ରଜାପତି ସେମାନଙ୍କୁ କହୁଛନ୍ତି “ଦୟଧ୍ଠ? ଅ୍ଥୀତ୍‌ ଦୟା କର ବୋଲି । ଅସୁରମାନେ ସୃଭାବତଃ 
ହେଉଛନ୍ତି ନିଷୃର । ସେମାନଙ୍କ ମନରେ ଦୟା ଭାବର ଉଦ୍ରେକ ଦ୍ରେଲେ ଏହି ନିଷ୍ଟର ପ୍ରକୃତିର ଉପଶମ 
ହୋଇ ପାରିବ | ××× ଏହି ତିନି ପୃକାର ଲୋକେ ପୃଥିବୀରେ ଅଛନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କୁ ଯଥାକ୍ରମେ ଦମ. 
ଦାନ ଓ ଦୟା ମାଧ୍ୟମରେ ସିଭି ଲାଭ କରିବାକୁ ହେବ | (ସୁରେୟ୍‌ ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ର ଭାରତୀୟ 
ସଂସ୍ଥୃତିର ପତ୍ଚମ ଖଣ୍ଡ, - ବୈଦିକ ପର୍ବ ୪ର୍ଥ ଭାଗ - ପୃ ୩୫୧-୫୨ ରୁ ଉଦୂତ ) ଏହି ପରି ଉପନିଷଦର 
ଛତେ ଛତେ ସଦାଚୃର କଥା କୁହାଯାଇଛି ! 


ଉପନିଷଦର ଶୀଳ ଗୁଡିକ ବସୁନିଷା | ଏଗୁତିକ ଜୀବନରେ ପାଳି ହେବ ! ଶୀଳନିଷଠ ଜୀବନ 
ଯାପନ ମାଧ୍ୟମରେ ଚରମ ସତ୍ୟ ନିଜଟରେ ପହଖି ହେବ । ଯାହା କଲେ “ନିଃ ଶ୍ରେୟସ୍ବ” ମିଳି 
ପାରିବ ତାହା ହେଉଛି ସତ୍‌ କର୍ମ 1 ଏହା ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ଉପର ସ୍ତରକୁ ନେଇଯାଏ | ଉପନିଷଦର ରଖିମାନେ 
ଶିଷ୍ୟମାନଙ୍କୁ ଉପଦେଶ ଦେଉଥିଲେ ସତ୍ୟଂବଦ, ଧର୍ମଂଚର | ଅର୍ଥୀତ୍‌ ସତ କୁହ, ଧର୍ମ ଆଚରଣ 
କର | ଆଉ ମଧ୍ୟ ସେ କହୁଥିଲେ ମାତୃ ଦେବୋ ଭବ, ପିତୃ ଦେବୋ ଭବ, ଅତିଥ ଦେବୋ ରବ 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ମାଆଙ୍କୁ ଦେବତା ବୋଲି ଜ୍ଞାନ କର. ବାପାଙ୍କୁ ଦେବତା ବୋଲି ଜ୍ଞାନ କର ଓ ଅତିଥୂମାନଙ୍କୁ 
ଦେବତା ବୋଲି ଜ୍ଞାନ କର | ଏ ସବୁ ଉପଦେଶ ଶିଷ୍ୟମାନଙ୍କୁ ଭଲ ମଣିଷ କରି ଗଢି ତୋଳୁଥୂଲା । 
ଘକଳ ଉୀବଙ୍କୁ ନିଜର ଠାରେ ଦେଖୁବା ଏବଂ ସକଳ ଜୀବଙ୍କ ଠାରେ ନିଉକୁ ଦେଖୁବା ଏହା ହେଉଛି 
ଉପନିଷଦର ବାଣୀ ! ନିଢେ ସୁଖ ପାଇବାକୁ ହେଲେ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କୁ ସୁଖ ଦେବାକୁ ପତିବ । ସେଥୁପାଇଁ 
“ ରଶଉପନିଷଦ ?ରେ କୁହାଯାଇଛି ଯେ ନିଜଠାରେ ସକଳ ରୂତଙ୍କୁ ଦେଖିପାରନ୍ତି ଏବଂ ସକଳ ଭୂତଙ୍କ 
ଠାରେ ନିଜକୁ ଦେଖିପାରନ୍ତି ସେହି ହେତୁରୁ ସେ କାହାକୁ ଘୃଣା କରନ୍ତି ନାହିଁ ? । ୮୧) ସମସ୍ତଙ୍କ ଠାରେ 
ନିଜର ପ୍ରତିବିମ୍‌ ଆବିଷ୍ଟାର କରିବାପାଇଁ ଉପନିଷଦ ମାନବ ସମାଢକୁ ନିର୍ଘଦେଶ ଦେଇଛି । ମନୁଷ୍ୟକୁ 
ସଦାଗୃରୀ' କରିବା ପାଇଁ ଉପନିଷଦ ବହୁ ଉପଦେଶ ପ୍ରଦାନ କରିଛି । 


ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନ ଓ ଆଧୁନିକତା 


ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ ମତରେ ଆମାଙ୍କ ବିଷୟରେ ଶୁଣିବା ଉଚିତ୍‌ । ତାଙ୍କ ବିଷୟରେ 
ଚିନ୍ତା କରିବା ଏବଂ ତାଙ୍କ ବିଷୟରେ ହେଡୁବାଦୀ ଦୃଷ୍ଟିଭଂଗୀ ନେଇ ବିଚ୍ବର କରିବା ଉଚିତ୍‌ । 
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(ଅରେ ବା ଆମା ଶ୍ରୋତବ୍ୟ ମନ୍ତ୍ବ୍ୟଃ ନିଦିଧ୍ୟାସିତ ବ୍ୟଃ) ଶେଷୋକ୍ର ନିଦିଧ୍ୟାସନ ପର୍ଯ୍ୟାୟଟି ବିଜ୍ଞାନ 
ସମ୍ଷତ ଦୃ୍ଟିଭଂଗୀ ସହିତ ମେଳଖାଇ ଯାଉଛି । “ଡୀତରେୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ?ବାଣୀ ‘ଚରୈବତି. ଚୈରବତି ? 
ବା ଆଗେଇ ଚୃଲ, ଆଗେଇ ଗଚୃଲ, ସର୍ବଦା ମଣିଷ ମନରେ ଗୁଞରିତ ହେଉଥାଏ । ସତ୍ୟାନୁସନ୍ଧାନ 
ପଥରେ ଆଗେଇ ଯିବାକୁ ନିରନ୍ତର ଅନୁପ୍ରେରଣା ଦେଇଥାଏ | କଠୋପନିଷଦ୍‌ ମନୁଷ୍ୟ ମାନଙ୍କ ଚିର 
ଉରାଉ ଆହାନ କରି କହିଥାଏ “ଉତ୍ତିଷ୍ତ, ଜାଗ ପ୍ରାପ୍ୟ ବରାନ୍‌ ନିବୋଧତ ? ।( ୮୨) ଅର୍ଥାତ୍‌ ତୁମେମାନେ 
ଉଠ ¦ ତୁମେମାନେ ଜାଗ୍ରତ ହୁଅ | ତୁମେମାନେ ଶ୍ରେଷ ମାନଙ୍କୁ (ବ୍ୟକ୍ତି ମାନଙ୍କୁ ଅଥବା ଞ୍ଞାନୀମାନଙ୍କୁ ) 
ପାଇ ନିଜକୁ ଆଲୋକିତ କର ! ଚିର ଜାଗ୍ରତ ରଡ଼ିବା ପାଇଁ ଏହାହିଁ ହେଉଛି ଅନୁପରେରଣା ¦! “କଠ 
ଉପନିଷଦ୍‌ ”ରେ ଯେଉଁ ଲୋକ ବିତ” ମୋହରେ ପତି ବିପଦ ଗସ୍ତ ତାକୁ ଓଉମ୍ତିନୀ ବାଣୀରେ କଦିଛି 
“ବିଜ” ମୋହରେ ନପତିବାର ବାରମ୍ବାର ଆମୁ ଜିଜଞ୍ଞାସ କର. ସଫଳ ଜୀବନ ଯାପନ କର ! (ପ୍ରମାଦ୍ୟନ୍ତଂ 
ବିତମୋହେନ ମୃଢଂ) ୮୩) | ମଣିଷ ମଧ୍ୟରେ ଯେଉଁ ଅନ୍ତନିର୍ଦ୍ଦିତ ଶକ୍ତି ଅଛି, ଯେଉଁ ଦିବ ଚେତନା 
ଅଛି ତାହାକୁ ଜାଗ୍ରତ କରାଇ ଦେବାପାଇଁ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନ ଅନୁପ୍ରେରଣା ଦେଇଅଛି । ମଣିଷକ୍ର ଆଶା. 
ଭରସା ଓ ବିଶ୍ଵାସ ଦେଇଅଛି | ଏହା ହେଉଛି ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନର ଆଧୁନିକତା । ଯାହା ଚିରନ୍ତନ, ଯାହା 
ଅଭିର ଭୀବନକୁ ଯିର କରେ | ଅଶାନ୍ତ ମନକୁ ଶାନ୍ତ କରେ । ଅନ୍ଧକାରାଛନ୍ତ ଜୀବନରେ ଆଲୋକ 
ବଞ୍ଜିକା ଜଳାଏ । 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୭୦ 


ଦଜବଙଗ ପରିଲଳ୍ରେଦ 
ବୈଦିକ ଆର୍ଥକ ଜୀବନ 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଚତୁର୍ବଗଁ ଫଳ ପ୍ରାପ୍ତି ଲାଗି ଜୀବନର ଯେଉଁ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଅଲା ତହିଁରେ 
ଅର୍ଥ ଥୁଲା ଅନ୍ତର୍ଗୁକ୍ତ । ଆର୍ଥକ ଜୀବନ ପ୍ରତି ବୈଦିକ କାଳରେ ସମୁଚିତ ଗୁରୁତୃ ଦିଆଯାଉଥିଲା । ବ୍ୟକ୍ତି, 
ପରିବାର. ଗୋଷୀ, ତଥା ଦେଶର ଆର୍ଥକ ଅଭ୍ୟୁଦୟ ଲାଗି ସର୍ବଦା ଉଦ୍ୟମ କରାଯାଉଥଲା । ରାଉନ୍ୟ 
ଓ ବୈଗ୍ୟ ସଂପ୍ରଦାୟର ଲୋକେତ ଧନୀ ଥୁଲେ ; ତା ସହିତ ବାହୃଣମାନେ ମଧ୍ୟ ବେଳେ ବେଳେ ଧନୀ 
ଥିଲେ । ସେମାନେ ମଧ୍ୟ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ ପରି ବ୍ୟବସାୟ ବାଣିଜ୍ୟ କରି ଧନ ଉପାର୍ଦ୍ଚନ କରୁଥଲେ । 
ଭୃଗୁ ଗୋଷ୍ଠୀର ବାହୃଣମାନେ ବାଣିଜ୍ୟ ବ୍ୟବସାୟ କରିବା କଥା ବେଦରେ ଉଲ୍ଲିଖୃତ । ଏ ଗୋଷ୍ଠୀର 
ପ୍ରମୁଖ ଦାୟାଦ ମାନେ ଥୁଲେ ଜମଦଗ୍ନି ଓ ପରଶୁରାମ ଆଦି ରଖିଗଣ । ସେମାନଙ୍କ ଦ୍ରାରା ଅଧ୍ୟୁଷିତ 
ଅଞ୍ଚଳକୁ କୁହାଯାଉଥୁଲା ଭୃଗୁକଛ୍ଥ । ନର୍ମଦା ନଦୀରେ ଗୋଟିଏ ବନ୍ଦର ଥୁଲା. ତାହାର ନାମ ମଧ୍ୟ 
ଭୃଗୁକଛ | ଏଦି ଗୋଷ୍ୀର ଲୋକମାନେ ସମୁଦ ପଥର ବର୍ଦିବାଣିଜ୍ୟ କରୁଥିବା କଥା ମଧ୍ୟ ବେଦରେ 
ଉଲ୍ଲିଖିତ ! ଏହି ଭୃଗୁକଛ ବନ୍ଦର ଭାରତର ଏକ ପ୍ରାଚୀନ ବ୍ର ।(୧) ସେତେବେଳେ ଆର୍ଯ୍ୟ ବିରୋଧ 
ପଣିମାନେ ମଧ୍ୟ ବ୍ୟବସାୟୀ ଥଲେ | ବ୍ୟବସାୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ପ୍ରତିଯୋଗିତା ନକରି ପଣିମାନଙ୍କ ସହିତ 
ମିତୃତା ଯାପନ ଭୃଗୁମାନେ କରିଥୁଲେ । କିନ୍ତୁ ଅନ୍ୟ ଗୋଷ୍ଠୀର ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଏହାଜୁ ଭଲ ଦୃଷ୍ଟିରେ 
ଦେଖି ନପାରିବାରୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ରାଜା ସଦସ୍ଥାର୍ଜୂନ ଭୃଗ୍ମମାନଙ୍କ ବିରୁକ୍ଧରେ ଯୁ କରି ସେମାନଙ୍କୁ ପରାସ୍ତ 
କରିଥୁଲେ | ମାତ ପରେ ପରଶୁରାମ ଏ ଗୋଷୀର ନେତୃତୁ ନେଇ ସହସ୍ରାର୍କ୍ଚନ ସମେତ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ 
ରାଜାମାନଙ୍କୁ ପରାସ୍ତ କରିଥଲେ | ରଚା ବେଦରେ ଧନ ପାଇଁ ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରିଥୂବାର 
ବଡ଼ୁ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ମିଳେ । ବୈଦିକ ଆର୍ପ୍ଯମାନେ ଦରିଦ୍ରତାକୁ ଘୃଣା କରୁଥିଲେ । କୃଷି ଓ ଗୋ ପାଳନ 
ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ପ୍ରଧାନ ଜୀବିକା ଅଲା | ସେଗୁଡିକ ସଂପର୍କରେ ନିମୂରେ ଆଲୋଚନା କରାଗଲା | 


କୃଷି ¬ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଅର୍ଥନୀତି ଅୂଲା କୃଷିଭିତ୍ତିକ । ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ କୃଷିକ୍ର ବହୁ 
ମାନ୍ୟତା ଦିଆ ଯାଇଛି । ଦ୍ୟୁତ କ୍ରୀଡାରେ ପରାଜିତ ଦ୍ୟୁତକାରକ୍ର ରଗଵବେଦରେ ରଖି ଜୁଆଖେଳ ଛାଡି 
କୃଷି କର୍ମ କରିବାକୁ ଆଦେଶ ଦେଇ ଅଛନ୍ତି (୨) ରଗ୍ବେଦ ଅନୁସାରେ “ଅଷ୍ରିନ୍‌ ? ସର୍ବପ୍ରଥମେ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କୁ କୃଷି କର୍ମ ଶିକ୍ଷା ଦେଇଅଛନ୍ତି । ରଚ୍ଠ ବେଦ ଓ ପରବର୍ତୀ ଗ୍ରଛରେ ଗୃଷ ଜମି ପାଇଁ 
ଉର୍ବର? ଓ “କ୍ଷେତ ? ଗର ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଛି । କ୍ଷେତର ଖଣ୍ଡ ଖଣ୍ଡ ଭାବରେ ବିଭକ୍ତ ହୋଇଥୁଲା ଓ ଭିନୁ 
ଭିନ୍ନ ଭାବରେ ନିଜ ନିଜର ଜମି ଚଷୁ ଥିଲେ | ଏହି ଜମି ବା ରୁମିକୁ ବହୁ ମାନ୍ୟତା ଦିଆଯାଉଥୁଲା | 
ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଏଥୁପାଇଁ ଭୁମିସୃକ୍ ” ପସି । ପୃଥିବୀ ମା ”ର ବକ୍ଷରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଲାଗି ଖାଦ୍ୟ 
ଶସ୍ୟ ଭରି ରହିଥିଲା ବୋଲି ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବିଶ୍ବାସ କରୁଥୁଲେ | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ରଖି ତେଣୁ ଯଥାଥରେ 
କହିଛନ୍ତି * ରୁମି ହେଉଛି ମା ” ସମାନ | ମୁଁ ପୃଥିବୀର ପୁଅ ଭଳି | (୩) ରଚ୍‌ବେଦରେ ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଇଛି 
“ଏଇ ବିରାଟ ପୃଥିବୀ ହେଉଛି ଆମର ମା ? ସମାନ | ପୃଥିବୀ ଅନୁଦାତୀ, (୪) ସେଥୁପାଇଁ ବେଦରେ 
ଏଭଳି ମାନ୍ୟତା ପ୍ରଦର୍ଶନ କରାଯାଇଛି । ବ୍ରାହ୍ମଣ କାଳରେ କୃଷି ଉପରେ ସମଧୂକ ଗୁରୁତୃ ଦିଆଯାଉଥୂଲା | 
ଶତପଥ ବ୍ରାହ୍ଧଣରେ କୁହାଯାଇଛି “ଅନୁ ହେଉଛି କୃଷି ? ।(୫) 


ବୈଦିକ ସମାଜ. ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୭୧ 


ରଗ୍ବେଦ କାଳୀନ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଯେତେବେଳେ “ସଡ୍ତସିଛୁ ? ଅଞ୍ଚଳରେ ରହୁ ଥୁଲେ 
ସେତେବେଳେ ଗଭୀର ଗୃଷ ପ୍ରଣାଳୀ ଜଣା ନଥୁଲା । ସେମାନେ ପୂର୍ବ ଭାରତରେ ଅବୟାନ ଜଲା ପରେ 
ଲୁହାର ସନ୍ଧାନ ପାଇଲେ ! ଲୁହାର ବ୍ୟବହାର ଯଜୁର୍ବେଦ ପୃଷ୍ଟି ବେଳକୁ ଘମ୍ବବ ହୋଇଥଲା । ତାହା 
ପୂର୍ବରୁ ଘେମାନେ ସୁନା, ତମ ଓ ବୋଞ୍ଜର ବ୍ୟବହାର କରୁଥିଲେ 1 ୬) ଯଜୁର୍ବେଦ, ଅଥର୍ବ ବେଦର 
ତଥା ବ୍ରାହ୍ମଣ ଗ୍ର ମାନଙ୍କରେ ଗଭୀର ଗୃଷ ସଂପର୍କରେ ବଦୁ ବର୍ଣନା ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ । ଘେତେବେଳକର 
ଶରତ ରତୁର ପ୍ରଧାନ୍ୟ ବଢିବାକୁ ଲାଗିଲା | ତାହା ଅଲା ଧାନ ଅମଳର ସମୟ | ସେଥୁପାଇଁ ' ଗତପଥ 
ବ୍ରାହ୍ମଣ ”ରେ କୁହାଯାଇଛି ଶରତ ହେଉଛି ରତୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଶ୍ରେଷ୍ଠ | କାରଣ ସେତେବେଳେ ଶସ୍ୟ 
ପାଚେ, ଏଠାରେ ଶସ୍ୟ ହେଉଛି ଧାନ, ଯାହାର ପାଚିବା ସମୟ ହେଉଛି ଶରତ କାଳ ” |(୭) ଏଦି 
ବ୍ରାଦୃଣର ବର୍ଣ୍ଠନାନୁସାରେ ଫସଲ ଉତ୍ପାଦନ ଗ୍୍‌ରୋଟି ଅବା ଦେଇ ଗତି କରୁଥଲା | ପ୍ରଥମ ଅବା 
ଦେଲା କର୍ଷଣ ବା ହଳ କରିବା. ଦିତୀୟ ଅବା ହେଲା ବପନ ବା ବୁଣିବା, ତୃତୀୟଟି ହେଲା ଲବନ 
ବା କାଟିବା, ଶେଷଟି ହେଲା ମର୍ଘନ ବା ମତାଇବା | ଫସଲକୁ ମତ଼ାଇ ସାରିବା ପରେ ° ମୃର୍ପ? ବା 
“କୁଲା? ଘାହାଯ୍ୟରେ ତାହାକୁ ଉଡ଼ା ଯାଉଥଲା ଏବଂ ଶସ୍ୟ ଅଗାଡିକୁ ଅଲଗା କରାଯାଉଥିଲା (୮) | 


ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଚୃଷ ସଂପର୍କରେ ଯେଉଁ ବର୍ଣନା ମିଳେ ସେଥରରୁ ଜଣାପତେ ତାହା ଗଭୀର 
ଚୃଷ ପ୍ରତି ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି କୁହାଯାଇଛି ଏବଂ ସେତେବେଳକୁ ଲଙ୍ଗଳ ଲୁହାର ଆବିଷ୍ଟାର ହୋଇସାରିଲାଣି ! 
ଏହା ଧାନ ଗୃଷ ପାଇଁ ମୁଖ୍ୟତଃ ପ୍ରୟୋଗ କରାଯାଇଥାଏ । ଧାନ ଗୃଷ ଉପଯୋଗୀ ଭୂମିକୁ “ଉର୍ବର? 
ଉର୍ବରା କ୍ଷେତ) କୁହାଯାଉଥିଲା | ଜମି ସାଧାରଣତଃ ଦୁଇ ପ୍ରକାରର ଥୁଲା | ଗୋଟିଏ ଚୃଷୋପଯୋଗୀ 
ଓ ଅନ୍ୟଟି ପଡ଼ିଆ । “ଅଗୃସୂତୀ ? ଚୃଷୋପଯୋଗୀ ଓ ଆର୍ତନା ? ବା ପଡିଆ ଜମି ଭାବରେ ପରିଚିତ 
ଥିଲା । ଆଉ ଗୋଟିଏ ପଡ଼ିଆ ଉମିକୁ ‘ଖୁଲ୍ୟ ବା ଖଲ୍ୟ ? ବୋଲି କୁହାଯାଉଥିଲା | ଯାହା ଗୋ ଚୃରଣ 
ନିମିତ୍ତ ଉଦିଷ୍ଟ ଅଲା | (୧୦) 


ହଳର ନାମ ଅଲା ଲାଙ୍ଗଳ ବା ଲଙ୍ଗଳ | ଏହାକୁ ଯୀର ” ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଉଥିଲା | ଏହାର 
ଅଗରେ ଲୁହା ଲାଗୁଥିଲା । ତାହାର ନାମ ଥଲା ଫାଳ | ହଳର ମୁଠିଟି ଥଲା ଖୁବ ଚିକକଣ । ହଳରେ 
ଗୋଟିଏ ଲମ୍ବା ବାଉଁଶ ବନ୍ଧା ଯାଉଥଲା ଯାହାର ନାମ ଅଲା ଇଶ ବା ଇଗା | ଏହି ଇଗ ଉପରେ ପୁଗ 
ବା ଜୁଆଳିକୁ ରଖାଯାଉଥୁଲା । ଯାହାକୁ ‘ବରତ଼ା ? ବା ଯୋତରେ ବନ୍ଧା ଯାଉଥଲା ! ଏହି ଜୁଆଳି 
ବଳଦ ମାନଙ୍କ ର କାନରେ ବନ୍ଧା ଯାଉଥୁଲା ! ହଳିଆ ଲଙ୍ଗଳ ମୁଠିକୁ ଧରି ବଳଦମାନଙ୍କୁ ଅତାଉ ଥୁଲା | 
ତହାର ହାତରେ ଗୃପ ଦ୍ବାରା ଲଙ୍ଗଳ ଲୁହା ଜମିଗୃଷ କରୁଥଲା । ହୂଳିଆର ପାଞ୍ଣକୁ “ତୋଡ? 
କୁହାଯାଉଥୁଲା | ସେ କାଳର ହଳ ଟାଣିବା ପାଇଁ ଛଅ. ଆଠ. ବାର. କିମା, ଚବିଶ ବଳଦ ଟାଣୁ 
ଥିଲେ ! ଏଥୁରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ହଳଟି ଖୁବ୍‌ ଓଢନିଆ ଅଲା | ଭୁମି ଯେତେବେଳେ ଉର୍ବର ଥୁଲା ! 
ବେଳେବେଳେ ଆହୁରି ଉର୍ବର କରିବାପାଇଁ ଗୋବର ପକାଉଥିଲେ । ଗୋବରର ନାମ ଅଲା “ କରୀଷ ! 
ଗୃଷର ବର୍ଣ୍ଣନା ଯାହା ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଉଲ୍କଖିତ ତାହା ଆଜି କାଲିର ଧାନ ଗୃଷ ପ୍ରଣାଳୀ ସହିତ 
ସମାନ । ଏଥିରୁ ସୂଚନା ମିଳୁଛି ଧାନ ଗୃଷ ରଗବେଦ ସୃଷ୍ଟିର ପରବର୍ତୀ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍ମତି ୨୭୨ 


ଜମିର ମାଲିକାନା ସତ ରଚ୍‌ବେ ଦକାଳରେ ଦୃଢତର ଥୁଲା | ଏହା ଉପରେ ରାଉା ଦ଼ସ୍ତକ୍ଷେ 
କରୁ ନଥିଲେ ବା ତାଙ୍କର କିଛି ନିୟନ୍ତ୍ରଣ ନଅଲା | ଜମିର ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ମାଲିକାନା ଥବାର କଥା ରଗ 
ବେଦରେ ବର୍ଣିତ |(୧୧) ଏହି ମନ୍ତ୍ରରେ “ଅତ୍ରି ”ଙ୍କ କନ୍ୟା ‘ଅପାଳ ?. ଇନ୍ଦଙ୍କୁ ବର ପ୍ରାର୍ଥନା କରି 
କହୁଛନ୍ତି ଯେ ତାଙ୍କ ପିତାଙ୍କର ଉମି ଉର୍ବର ହେଉ ଏବଂ ସେଥ୍‌ରେ ଭଲ ଫସଲ ହେଉ | ରଗ 
ବେଦରେ ଆଉ ଗୋଟିଏ ମନ୍ତରେ ବିଭକ୍ତ ହୋଇଥୁବା ଜମି ଗୁତିକ ସଂପୃକ୍ତ ବ୍ୟକ୍ତିର ସନ୍ତାନ ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଛି !( ୧୨) ପୁନଶ୍ ଏହି ରଚ୍‌ବେଦରେ ଅନ୍ୟତ୍ର ଡମି ଗୁତିକ ମପା ଯାଇ ଭାଗ ଭାଗ କରାଯିବା 
କଥା କହାଯାଇଛି ।( ୧୩) ଏଥିରୁ ମନେ ହେଉଛି ବୈଦିକ କାଳରେ ଜମି ଉପରେ କୃଷକର ମାଲିକାନା 
ସଉୁ ଅଲା | ଘେତେବେଳେ ଜମି କୁଟୁମୂଗତ ଅଲା ! ସଉୁ ସଂପର୍କୀୟ ଚିନ୍ତାଧାରା ଉଦାର ଥୂବାରୁ ଏହା 
ଅଧୂକ ଫଘଲ ଉପ୍ରାଦନ ଲାଗି ଅଧୂକ ସହାୟକ ହେଉଥୁଲା | 


ଶସ୍ୟକ୍ର ମାପି କୋଠିରେ ରଖା ଯାଉଥିଲା | ଯେଉଁଥୁରେ ଏହାକୁ ମପା ଯାଉଥିଲା ତାହାକୁ 
ର୍ର? କୁହାଯାଉଥୁଲା 1୧୪) ରଗ୍‌ ବେଦରେ ଆଉ ଗୋଟିଏ ମନ୍ତରେ ିବି” ଶରର ଉଲ୍ଲେଖ 
ଅଛି | ଏହା ହେଉଛି ଅମାର ଘର | ଯେଉଁଠି ଉପୂନ୍‌ ଶସ୍ୟକ ମହଜୁଦ କରି ରଖାଯାଉଥୂଲା ।( ୧୫) 
ଏହା ଶସ୍ୟର ଭଣ୍ଡାର ଘର ! ବବ୍ରୀହୀ ବିରି), ମୁଦ୍ଗ” (ମୁଗ), ମାଷହରଡ଼). ଗୋଧୂମ (ଗହମ). 
ନୀବାର (ଜଙ୍ଗଲିଧାନ), ପରିୟଙ୍କୁ (ମସୂର). ଶ୍ୟାମନ (ସୁଆଁ) ଓ ତିଳ (ରାଶି) ଆଦି ଫଘଲ ସେତେବେଳେ 
ଉପୂନ୍‌ ହେଉଥିବାର ପ୍ରମାଣ ମିଳେ 1( ୧୬) କୃଷ୍ଠ ଯଢୁର୍ବଦେରେ (ତୈଉିରୀୟ ସଂହିତା) ତିନି ପ୍ରକାର 
ଧାନର ଉଲଲଖ ମିଳେ । ଯଥା “କୃଷ୍ଟ ? (କଳା) ‘ଆଶୁ ? ଶୀଘୁ ପାଚିଯାଉଥୁବା ଧାନ) ଓ “ ମହାବୀହି ? 
(ବତବତ ଦାନା ଥୁବା ଧାନ) ଆଶୁ ଧାନକୁ କୁହାଯାଉଥୁଲା ଷଷିକା ବା ଷାଠିଏ ଦିନିଆ | ଏହା ଷାଠିଏ 
ଦିନରେ ପାଚୁଥଲା । ° ମହାବୀହି ? ଏଥିରୁ ବତ ବତ ଗୃଉଳ ବାହାରୁଥିଲା 1୧୭) 


ବବ୍ରାଦ୍ସଣ ସୁତ୍ର ? ଯୁଗ ବେଳକୁ ଧାନ ଓ ଯଅ ଦୁଇଟି ପ୍ରଧାନ ଶସ୍ଯ ହରି ଯାବରେ ଗଣା 
ହୋଇ ସାରିଲାଣି | ବର୍ଷା ରତୁରେ ଧାନ ବୁଣାଯାଉଥିଲା ଓ ଧାନ ଆମଦାନୀ ହେଉଥୁବାର ସୂଚନା 
ମିଳେ | ତିଳ ଓ ରବି ଫସଲ ପାୟ ଶୀତ ରତୁରେ ବୁଣାଯାଉଥୁଲା । ‘କୌଷତିକୀ? ବାହୂଣ ଅନୁସାରେ 
ଶୀତକାଳର ଫଘଲ ଚୈତୃମାଘରେ ପାଚି ଯାଉଥଲା ।( ୧୮) ଉମିକୁ ମାପିବା ପାଇଁ ମାପର ଏକକକୁ 
କଦହାଯାଉଥୂଲା ° ପରାଛିକ ? । 

କୃଷି ଉପ୍ପାଦନ ମୁଖ୍ୟତଃ ବୃଷ୍ଟି ଜଳ ଉପରେ ନିର୍ଭର କରୁଥଲା ! ଜଳ ସେଚନ ପ୍ରଣାଳୀ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କୁ ମଧ୍ୟ ଉଣାଥଲା ! ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ବୃଷ୍ିର ଦେବତା ବୋଲି ମାନୁଥୁଲେ | ରଗ୍ବେଦ 
କୁହଯେ ବବୃତୁ ? ତା” ଶକ୍ତି ବେଳରେ ମେଘ ଗର୍ଭରେ ଥୁବା ତାର ଉଳକୁ ଅଟକାଇ ରଖିଥୁଲା ଏବଂ 
ଇନ୍ଦ୍ର ବଡ୍ରାଘାତରେ ତାର ବୁକୁ ବିଦୀର୍ଵ କରି ଜଳଧାରାକୁ ମୁକ୍ତ କରିଥଲେ | ସେହି କାରଣରୁ କୃଷିଜୀବ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ନିକଟରେ ଇନ୍ଦ୍ର ବିଶେଷ ମାନ୍ୟତା ପାଉଥୁଲେ ! ଇନ୍ଦଙ୍କ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଉପରେ ଦୃଷ୍ଟି ଆରୋପ 
କରିବାକୁ ଯାଇ “ରଗ୍ବେଦ ”ର ରଖି ସେଦିନ କହିଥିଲେ ‘ଆମ କ୍ଷେତର ସିଆରର ଦାୟିତୃ ଇନ୍ଦ୍ର 
ଦେବତା ନିଅନୁ । ‘ପୁଷୁନ୍‌ ? ଦେବତାଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ତାହା ରକ୍ଷିତ ହେଉ? ।(୧୯) ଏଥୂରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ 
ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବହୁ ଭାବରେ କୃଷି ଉତ୍ପାଦନ ପାଇଁ ବୃଷ୍ଟି ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ଥୁଲେ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୭୩ 


ବୈଦିକ ଜଳମେଚନ ¬ 


ସେତେବେଳେ ଜଳସେଚନର ପ୍ରଚଳନ ଥଲା ! ନଦୀଜଳ ଓ କୂପଜଳକୁ ସେଚନରେ ବ୍ୟବହୃତ 
କରାଯାଉଥିଲା | ରଚାବେଦର ଗୋଟିଏ ାନରେ ନଦୀ ଉଳକୁ  ସୃୟଜା ? ଓ କୂପ ଜଳକୁ  ଖନିତ଼ିମା ? 
ବୋଲି ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି | (ଯେଉଁ ଜଳ ସୃର୍ଗୀୟ ଏବଂ ଝରି ଝରି ଯାଏ, ଯାହାକୁ ଖୋଳି କରି ମୃତ 
କରାଯାଇଥାଏ ଏବଂ ଯାହା ମନକୁ ମନ ସୃଷ୍ଟ ହୋଇଥାଏ) ( ୨ 0) | ପ୍ରାକୃତିକ ଉପାୟରେ ମନକୁ ମନ 
ଯେଉଁ ଜଳ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥାଏ ତାହାକୁ ଏଠାରେ ନଦୀ ଜଳ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ ହେବ | ନଦୀ, 
ଝରଣା ଆଦି ଏହାର ଅନ୍ତର୍ଗତ । କୂପ ଶରର ବ୍ୟବହାର ରଗ୍‌ ବେଦରେ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ 1( ୨୧) 
ଏହା ହେଲା ବାମ୍ୀ ବା ବଡ଼ କୂଅ | ଏହା ବ୍ୟତୀତ ଜମି ମଝିରେ ମଝିରେ ଛୋଟ ଚୁଆ ଖୋଳା 
ଯାଉଥଲା 1 ଯାହାର ନାମ ଥିଲା ଅବଟ ” ! ରଚବବେଦରେ ଏହି ଂଅବଟ ” ନାମରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଦେଖିବାକୁ 
ମିଳିଥାଏ । (୨୨) ଏହି କୂଅ ଗୁତିକର ପାଣି କେବେ ଶୁଖୁ ନଥିଲା | ସେଥୁପାଇଁ ରଗ୍‌ ବେଦରେ 
ଏଗୁଡିକୁ କୁହାଯାଉଥିଲା ଅକ୍ଷତଂ ? ।( ୨୩) ‘ଅବଝରର ” (ଖୋଳାଯାଇଥୁବା ପୃଷ୍କରିଣୀ? ଉଲ୍ଲେଖ 
ରଗଚା ବେଦରେ ମିଳିଥାଏ | ପଥରରେ ବନ୍ଧା ହୋଇଥୁବା “ ଚଢି ? ଦାରା କୂଅରୁ ପାଣି କଢାଯାଉ ଥୁଲା | 
ଏହା ଆଧୁନିକ “ତେଣ୍ଡା ?ର ପୂର୍ବକ । ସେତେବେଳେ କୂଅରୁ ବାହାରୁଥିବା ପାଣିକୁ ବଡ଼ ବଡ଼ ନାଳୀ 
ସାହାଯ୍ୟରେ କ୍ଷେତକୁ ଅଣୀଯାଉଥଲା | ରଚ୍‌ବେଦରେ ଏହାର ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି, ଭଲ ରାବରେ ଗୃଷ 
ହୋଇଥୁବା ଓ ପାଣି ପାଇଥିବା କ୍ଷେତ | (୨୪) 


ନଦୀ, ନାଳ, ଓ ଝରଣାର ପାଣିକୁ ମଧ୍ୟ ନାଳୀ ସାହାଯ୍ୟରେ ଜଳସେଚନ ଲାଗି କ୍ଷେତକୁ 
ଅଣାଯାଉଥୁଲା | ଏଅପାଇଁ ବନ୍ଧ ତିଆରି କରାଯାଇ ପାଣିକୁ ଅଟକାଇ ରଖାଯାଉଅଲା ଏବଂ ପାଣିର 
ପତନ କ୍ଷେତର ପତନ ଠାରୁ ଉଚ୍ଚତର ହେଲେ ନାଳୀ ସାହାଯ୍ୟରେ ତାହାକୁ ଅଣାଇ କ୍ଷେତରେ ମଡ଼ା 
ଯାଉଥଲା ! ଏଥିରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ ନଦୀ ବନ୍ଧର ମୌଳିକ ନିର୍ମାଣ କୌଶଳ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କୁ ଜଣା ଥୁଲା | 
ରଗ୍ବବେଦରେ ନାଳୀକୁ “କୁଲଗା ” କୁହାଯାଇଛି । ଆଉ ଠାଏ ଖୋଳା ହ୍ରୋଇ ଅଣାଯାଉଥିବା ପାଣିକୁ 
ଂଖନିତ଼୍ିମା ଆପଃ ? ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି !( ୨୫) ଜଣାପତେ କୂଅର ପାଣି ପ୍ରାୟ ମନୁଷ୍ୟ ପଶୁ ପକ୍ଷୀ 
ନିମିତ୍ତ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉ ନଥୁଲା | ତାହା କେବଳ କୃଷି ଜମିରେ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥଲା | ଅତିବ୍୍ଟି ଓ 
ଅନାବୃତ୍ଟି ସମୟେ ସମୟେ କୃଷି କର୍ମକୁ ବିଫଳ କର୍‌ଥଲା। ଏହା ଛଡ଼ା କୀଟ, ପତଙ୍ଗମାନଙ୍କର 
ନାମୋଲଲେଖ ମିଳେ | ଯଥା- ଉପକ୍ସ, ଜସ୍ୟ ଓ ପତଙ୍ଗ ? | ରଗ୍ବେଦରେ କୃଷି ପେମୀ ଆର୍ଯ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ର 
ପ୍ରତି ଦେବତାର କଳ୍ଧାନା କରି ଉତ୍ତମ ଫସଲ ନିମିତ୍ତ ପ୍ରାର୍ଥନା କରିଛି । 


ପଶ୍ରପାଳନ ¬ 


କୃଷି କର୍ମ ବ୍ୟତୀତ ପଶୁପାଳନ ଅଲା ସେ କାଳର ଅନ୍ୟତମ ପ୍ରଧାନ ବ୍ୟବସାୟ । ପଶୁ 
ବିନା କୃଷି କାର୍ଯ୍ୟ ଅସମୃବ । ଯେ କୃଷକ ସେ ପଶୁ ପାଳକ ହେବା ଅବଗଶ୍ୟମ୍ବାବୀ । ସେମାନେ କୃଷି ଓ 
ପଶୁ ପାଳନ ଉପରେ ସମରାବରେ ଥୁଲେ ନିର୍ଭର ଶୀଳ | 'ଶତପଥ ବାହୁଣ ରେ କୁହାଯାଇଛି ପଶୁମାନେ 
ହେଉଛନ୍ତି ଅନୁ ସଦୃଶ ।( ୨ ୬) ଏହାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ ହେଲା ସେମାନଙ୍କ ଯୋଗୂହି ଖାଦ୍ୟ ଉତ୍ପାଦନ ସମୃବ । 
ପଶୁ ଠାରୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ମାଂସ ଓ ଚର୍ମ ପାଉଥିଲେ ଏବଂ ପଶୁର ବିନିମୟରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଲାଭ କରୁଥଲା 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୭୪ 


ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ପଦାର୍ଥ । ବୈଦିକ କାଳରେ କୃଷି ଓ ପଶୁ ପାଳନ ଉପରେ ସମାନ ଗରୁଡ଼ ଦିଆଯାଉଥୂଲା | 
ଜେବଳ ସେତିକି ନୂହେଁ ପଶୁକୁ ସମ୍ଚଭି ବୋଲି ମଧ୍ୟ ଧରାଯାଉଥୁଲା । ବୈଦିକ କାଳରେ ଯେଉଁ ମାନଙ୍କର 
ବେଗି ପଶୁ ସଦ ଥୁଲା ସେମାନେ ସେତେବେଳେ ଧନୀ ବ୍ୟକ୍ତି ବୋଲି ପରିଗଣିତ ଦେଉଥୁଲେ । ରାଜା 
ମହାରାଜାଙ୍କର ଅଧୂକ ପଶୁ ସମ୍ପଦ ଥିବାରୁ ସେମାନେ ଚି ବ୍ରାଦ୍ଧୁଣମାନଙ୍କୁ ଦାନ କରୁଥିଲେ | ‘ଗତପଥ 
ବ୍ରାଦ୍ଣ ରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ‘ପଶୁମାନେ ହେଲେ ଧନ ସୂରୂପ ? ।( ୨ ୭) ବ୍ରାଦହୃଣ ଯୁଗକୁ ଛାତି ଦେଲେ 
ବୈଦିକ ସଂହିତା ଯୁଗରେ ମଧ୍ୟ ଅନୁରୂପ ବ୍ୟବକ୍୍ା ଅଲା ! 


ଗାଇ, ଗୋରୁ . ଘୋଡା. ଛେଳି, ମେଣ୍ଟା ଆଦି ଅନେକ ଗୃହପାଳିତ ପଶୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର 
ଥିଲେ . କିନ୍‌ ଗାଇ ଓ ବଳଦ ସେମାନଙ୍କ ପାଖରେ ସମସ୍ତଙ୍କ ଠାରୁ ଅଧୂକ ଗ୍ୂରୁତୃ ପୂର୍ଣ ଥାନ ଅଧୂକାର 
କରିଥିଲେ | ଗାଇ ପ୍ରତି ଆର୍୍ୟର ଆନ୍ତରିକ ଭକ୍ତି ଓ ଶ୍ର୍ଧା ବୈଦିକ ଗ୍ରଛର ଛଡ଼େ ଛତେ ଫୁଟି ଉଠିଛି । 
ମୁଦ୍ରାର ଆବିଷ୍କାର ପୂର୍ବରୁ ରଖି. ବରାଦ ଣମାନଙ୍କୁ ପ୍ରଥମେ ଗାଇକୁ ଦକ୍ଷିଣା ଦି ସାବରେ ଦିଆଯାଉଥୁଲା | 
ସେଥୁପାଇଁ ଗାଇ ର ନାମ ଥୁଲା ଦକ୍ଷିଣା । ମୁଦୃାର ଆବିାାର ପୂର୍ବରୁ ବିନିମୟ?” ଅର୍ଥ ନୀତି ଦେଶରେ 
ପ୍ରଚଳିତ ଥୁଲା । ଲୋକେ ଗାଇକୁ ବଦଳ ଦେଇ ବିରିନ୍‌ ଜିନିଷ କିଣୁ ଥୁଲେ | ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଗାଇ ଗୋଟିଏ 
ବଡ଼ ସମତି ଭାବରେ ଗଣା ଯାଉଥଲା । 


ରଗା ବେଦୟ “ଗୋମୂକ୍ ? ଯଦିରେ ଗାଇକୁ କେଉଁଠି ମା? ହିଯାବରେ ତ ଆଉ କେଉଁଠି 
ଭଉଣୀ ହି ଯାବରେ ଚିତ଼ଣ କରାଯାଇଛି | ଗାଇକୁ ସୃୟଂ ଇନ୍ଦଙ୍କ ସଦ଼ିତ ମଧ୍ୟ ଘମଜକ୍ଷ କରାଯାଇଛି । 
ଭରଦ୍ରାଡ ମୁନି କହିଛନ୍ତି “ଗାଇ ହେଉଛି ଭଗ” ବା ଦେବତା । ଗାଇହିଁ ମୋ ପାଇଁ ଇୟ ! ଗାଇ ମୋ 
ପାଇଁ ସୋମ ରସର ପଥମ ଢୋକ । ଆହେ ମନୁଷ୍ୟମାନେ ¦ ଯେତେ ଯେତେ ଗାଇ ଅଛନ୍ତି, ସମସ୍ତେ 
ଦେଉଛନ୍ତି ଇନ୍ଦଙ୍କ ର ପ୍ରତିନିଧୂ ସୃରୂପ । ମୁଁ ମୋ ହୃଦୟ ମନରେ ସେହି ଇନ୍ଦଙ୍କୁ ଗୃହୁଁଛି 19୮) 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଗାଇକୁ ଦେବତା ଭାବରେ ଜ୍ଞାନ କରୁଥଅୁଲେ. ଗାଇମାନେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ସମପଭି 
ବଢାଇବାରେ ସାହାଯ୍ୟ କରୁଥିଲେ । ରଗ୍‌ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ରରେ କୁହାଯାଇଛି ଏକା ଶିଷ୍ଟ” 
ପାଞ୍ଚ ହଉ୍ତାର ଗାଇର ମାଲିଜ ଅଲେ ।( ୨୯୬ ରଚ୍‌ ବେଦର ଅନ୍ୟ ଏକ ଥାନରେ କୁହାଯାଇଛି ରାଜା 
“ପୃଥି ଶ୍ବା ଙ୍କର ସତର ହଜାର ଘୋଡ଼ା. ଦୁଇ ହକାର ଓଟ, ଏକ ହଉାର କାଳୀ ଘୋଡା ଏବଂ ଛଉ 
ଛଭକା ଦଶ ହଜାର ଗାଇ ଥଲେ ।(୩୦) ରଚ୍‌ ବେଦର ଆଉ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ ଯଦୁବଂଶୀୟ ରାଉା 
ସଙ୍ଗ ? ଦଶ ହଉାର ଗାଇ ଦାନ ଦେବାର ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି (୩୧) ଏଦି ବେଦର ଅନେକ ୟାନରେ 
ଗାଇ ଓ ଘୋତା ଦାନ ଦିଆ ହେବା କଥା ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଅଛି ।(୩୨) 


ବେଦୋଉର ବ୍ରୀଦ୍ଧଣ, ଉପନିଷଦ କାଳରେ ମଧ୍ୟ ଗାଇର ର୍ପ୍ଦା ଉଣାପତି ନଥୁଲା | 
ଛାନୋଗ୍ୟ? ଉପନିଷଦ୍‌୍ର ବର୍ଣ୍ଚନାନୁସାରେ ' ଭାନୁଦ୍ୟୁି ଗୋତ୍ରାୟଣ ” ବୋଲି ଉଣେ ରାଉକୁମାର 
ଗୂରୁ ଦକ୍ଷିଣା ସ୍ଵରୁପ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବସ୍ତୁ ମଧ୍ୟରେ ବଗ୍ନରୁ ସଂଯୁଗ୍ନା ରୈକ୍‌ ଙ୍କୁ ଏକ ଦଜାର ଗାଇ ଦାନ 
ଦେଇଥୁଲେ | ଗାଇ ଓ ଘୋତାଙ୍କ ଛତା କ୍କୁର ମଧ୍ୟ ଦାନ ଦିଆଯାଉଥୁଲା । ରଗ୍‌ ବେଦରେ ଅନ୍ୟତ୍ର 
ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଛି ବଵଶ୍ୟ”? ନାମକ ଉଣେ ବ୍ରାହ୍ୃଣ ଦାନ ଗ୍ରହଣ କରି ସାରି କଡୁଛନ୍ତି ଗେହେ ବାଉଁଶ 
, ଶହେ କୁକ୍ର, ଶହେ ସିଝା ହୋଇଥୁବା ଗାଇ ଚମତା. ଶହ୍ନେ ବିଡ଼ୀ ବରଳବଉ ? ଘାସ ଏବଂ ଶଦ୍ଦ ଶହ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୭୫ 


ଚିକ୍‌ ଚିକ୍‌ କରୁଥିବା ଘୋତା ହେଉଛନ୍ତି ମୋର ?”  ବାହୁଣଙ୍କ ଗାଇ ଚମଡ଼ା ଦାନ ଯିବାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ 
ହେଉଛି ବୈଦିକ କାଳରେ ଏହା ବିଭିନ୍‌ କାର୍ଯ୍ୟରେ ଲାଗୁଅଲା ! ଢୋତା ତିଆରି, ଢୋଲ ଆଦି ବାଦ୍ୟ 
ତିଆରି ବ୍ୟତୀତ ଏଥିରେ ପାଣି ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଜିନିଷ ରଖୁବା ପାଇଁ ଅଳି ତିଆରି କରାଯାଉଥିଲା । 
ବେଦୋଉର କାଳରେ ଅଗ ଦାନ ଅପେକ୍ଷା ଗୋଦାନ ଉପରେ ବିଶେଷ ଗୁୂରୁତୃ ଦିଆଯାଇଛି | ବାହୃଣମାନଙ୍କ 
ପାଇଁ ଅଶୃର ଆବଶ୍ୟକତା କମିଗଲା | 


ସେ କାଳରେ ଗାଇ ତିନି ଅର ଦୁହଁ। ହେଉଥିଲେ | ସକାଳେ. ଖରାବେଳେ ଓ ସହ୍ୟ 
ସମୟରେ (୩୩) ଗାଇଠାରୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ଅତି ଆଦରଣୀୟ କ୍ଷୀର ପାଉଥିଲା ଯାହାକି ଅଲା ତାହାର ପ୍ରଧାନ 
ପାନୀୟ । ଷୀରକୁ ଘୋମରସରେ ମିଶାଇ ସେ ଦେବତାକୁ ଅର୍ପଣ କରୁଥଲା ଓ ନିଜେ ମଧ୍ୟ ପାନ 
କରୁଥିଲା । ଗାଇ ତିନି ଥର ଚୃରଣ ଭୂମିକୁ ଚରିବାକୁ ଯାଉଥଲା ଏବଂ ତାର ବାଛୁରୀ ଶାଳା ”ରେ 
ରହୁଥିଲା । ଗୃରଣ ଭୂମିରେ ଗାଇ ମାନଙ୍କ ଯେ ଚରାଉଥୁଲା ତାଙ୍କୁ ‘ଗୋପ ? କୁହାଯାଉଥୁଲା | ସେ 
ଗାଇମାନଙ୍କ ର ରକ୍ଷାକାରୀ ଅଲେ । ସେ ବ୍ୟବହାର କରୁଥୁବା ପାଞ୍ଚଣ ବାତିକୁ ‘ଅତ୍ୟ ? କହାଯାଉଥୂଲା | 
ଗାଇମାନେ ବାହାରେ ରହୁଥିବା ାନକୁ ‘ଗୋର? କୁହାଯାଉଥୁଲା । ଦୁହାଁଳିଆ ଗାଇ କେବଳ ° ଶାଳା?ରେ 
ରହୁଥିଲେ । ଗୋଷ୍ଠ ବ୍ୟତୀତ ରହିବା ପାଇଁ ଅନ୍ଯ ଗୋଟିଏ ୟାନ ଅଲା ଯାହାକୁ କୁହାଯାଉଥୁଲା 
ଘ୍ରଙ୍ଗବିନୀ ? । ଂଵୀତରେୟ ବ୍ରାଦ୍ଧଣ”ର ଗୋଟିଏ ଯାନରେ କୁହାଯାଇଛି କରୁମାନଙ୍କର ପଶୁ ସମୂହ 
ସନ୍ଧ୍ୟାରେ ଗୋଷ୍ଟରେ ରହୁଥିଲେ ଏବଂ ମଧ୍ୟାହରେ ସଙ୍ଗବିନୀ ? ରେ ରହୁଥିଲେ ।(୩୪)  ସଙବିନୀ ? 
ହେଉଛି କୌଣସି ଛାଇ ୟାନ ! ଖରାବେଳେ ଗାଇମାନେ ସେଠାରେ ଆଗ୍ରୟ ନେଉଥୁଲେ | ଯେଉଁଠି 
ସେମାନଙ୍କୁ ଦୁହଁ। ଯାଉଥୁଲା ! 


ରଗ୍ବବେଦରେ ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାର ଗାଇର ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ । ଯଥା- ରୋଦରିତ(ଲାଲ) ଶୁକ 
(ଧଳା) ପୃଣ୍ଠି (ଚିତ଼ିତବା ଛଉକା) ଓ କୃଷ୍ଠ (କଳା) | ଗାଇମାନେ ବେଳେ ବେଳେ ହଜି ଯାଉଥିଲେ | 
ବେଳେ ବେଳେ ସେମାନଙ୍କୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ବିରୋଧୀ ପଣିମାନେ ଗଚ୍ନେରାଇ ନେଉଥିଲେ | ଏହା ରଗ୍‌ ବେଦରେ 
ବର୍ଣ୍ଚିତ । ଗାଇମାନଙ୍କୁ ସକଳ ବିପତିରୁ ରକ୍ଷା କରିବାପାଇଁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ “ ପୁଷନ୍‌ ? ଦେବତାଙ୍କୁ ଆବାହନ 
କରୁଥିଲେ ! ସେମାନେ ବିଶ୍ଵାସ କରୁଥିଲେ ପୁୃଷନ୍‌ ? ହେଉଛନ୍ତି ଗୋଧନର ରକ୍ଷକ । ‘ପୁଷନ ' 
ଲାଗି ରଗ୍‌ ବେଦରେ ବହୁଳ ସତି କରାଯାଇଛି | ବୈଦିକ ଗଛରେ ଗାଇର ବି ଭିନ୍‌ ଅବା ସୁଚକ ବିଭିନ 
ଶର ମଧ୍ୟ ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହୋଇଛି । ଧଳା ଗାଇକୁ କର୍କୀ? ଗର୍ଭୀଣୀ ଗାଇକୁ ଗୁ” , ଦୂହାଁଳିଆ ଗାଇକୁ 
ଧେନା ବା ଧେନୁ ବନ୍ଧ୍ୟା ଗାଇକୁ ସ୍ତରୀ?, ଧେନୁଷ୍ଟରୀ ବା ବଶା. ପ୍ରସବ ପରେ ବନ୍ଧ୍ୟା ହୋଇଥିବା 
ଗାଇକୁ “ମୂତବଶା” ଏବଂ ଯେଉଁ ଗାଇର ଗର୍ଭ ଅକାଳରେ ନଙ୍କ ହୋଇଥାଏ ତାହାକୁ “ବେହତ୍‌ ? 
କହୁଥୁଲେ । ବାଛୁରୀର ହଂବା ରବ ସେକାଳ ଆର୍ଯ୍ୟର ଅତି ଶୁତି ସୁଖକର ଧୃନିଥୁଲା । 


ସେତେବେଳେ ବହୁ ସଂଖ୍ୟାରେ ଗାଇ ଥଅବାରୁ ଗୋଟିଏ ଗାଇ ଠାରୁ ଅନ୍ୟ ଗାଇକୁ ଚିହ୍ନିବା 
ପାଇଁ କାନରେ ବିଭିନ୍‌ ପ୍ରକାର ଚିହ୍‌ ଦିଆ ହେଉଥଲା | ତହିଁରେ ଗାଇର ମାଲିକ କିଏ ସହଜରେ ଉଣା 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୭୬ 


ପଡୁଥିଲା | ରଗ୍‌ ବେଦରେ ଠାଏ ‘ଅତ୍କର୍ଣ୍ୀ ? ଗାଇ କଥା ଲେଖାଯାଇଛି !(୩୫) ଆଠ ଅଙ୍କଟି ଯେଉଁ 
ଗାଇର କାନରେ ଲେଖା ଯାଉଥଲା ତାହାକୁ “ଅଷ୍ଟକର୍ଣ୍ୀ ? କୁହାଯାଉଥିଲା ! ଏଥିରୁ ମନେ ହୁଏ ବୈଦିକ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବିଭିନ ଅଙ୍କ ସଦ୍ରିତ ପରିଚିତ ଥୁଲେ । ଏହି ଭଳି ଚିଡୃ ଗୁତିକ ଅନୁସରଣ କରି ଗାଇମାନଙ୍କୁ 
ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ନାମରେ ଡକାଯାଉଥୁଲା । ସେଗୁଡିକ ହେଲା (କ) କର୍କରି କର୍ଣ୍ଠୀ - ଯାହା କାନରେ ବଂଶୀର 
ଚିଡ୍ ଥାଏ । (ଖ) ଦାତ୍ରକର୍ଣ୍ଣୀ - ପାହା କାନରେ “ଦାଆ”ର ଚିଦୃ ଥାଏ ! (ଗ) ୁଣାକ୍ଣୀ - ପାହା 
କାନରେ ˆ ଖୁମ୍‌ ”ର ଚିହ୍‌ ଥାଏ, (ଘ) ଛିଦୁ କର୍ଣ୍ଠୀ - ଯାହା କାନ ଫୋତା ଯାଇଥାଏ । (ଙ) ମିଥୁନ କର୍ଣୀ 
- ଯାହା କାନରେ ପ୍ରଜନନ କିୟାର ସଂକେତ ମୃରୂପ ମିଥୁନ ରୂପର ଚିତୃଣ କରାଯାଇଥାଏ 1(୩୬) 


ଗାଇକୁ ବେଦରେ  ଅଘ୍ୟା ? ବା ହନନର ଅଯେଗ୍ୟା ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ବେଦର ଅନ୍ୟ 
କେତେକ ପଂକ୍ତିରେ ମଧ୍ୟ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଗୋ ମାଂସ” ଖାଉଥୁବାର କଥା ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି | 
ସେମାନେ ସାଧାରଣତଃ ବଳଦ ମାଂସ ଖାଉଥୁଲେ ! କେବଳ ବାଂଝ ଗାଇର ମାଂସ ଦେବତାଙ୍କୁ ଓ 
ଅତିଥମାନଙ୍କ ଅର୍ପଣ କରାଯାଉଥୁଲା । ଦୁହଁଳିଆ ଗାଇକୁ କିମ୍‌ା “ ପ୍ରସବ କ୍ଷମ ? ଗୀଲକୁ କେବେହେଲେ 
ମରାଯାଉ ନଥୁଲା । ଗାଇ ବୈଦିକ ଅର୍ଥନୀତିରେ ଏକ ଗୁରୁତୃ ପୂର୍ଣ ଅଂଶ ଗ୍ରହଣ କରିଥୁଲା । ଗାଲକୁ 
ଛାତି ବୈଦିକ ଅର୍ଥନୀତିର କିଛି ମୁଲ୍ୟ ନଥୁଲା । 


ଗାଇ ପରି ବଳଦ ମଧ୍ୟ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର କୃଷି ଅର୍ଥନୀତିରେ ଏକ ପ୍ରମୂଖ ଯ୍ଥାନ ଅଧୂକାର 
କରିଥିଲା । ଯୌବନାବ ଛାରେ ଥିବା ବଳଦକୁ ବା ଦାମୁରିକୁ କୁହାଯାଉଥିଲା “ବୃଷ ବା ରଷଭ ” ଶଗଡ଼ 
ଗାତ଼ି ଟାଣୁଥିବା ବଳଦକୁ କୁହା ଯାଉଥଲା ‘ଅନନ୍‌ ବାନ୍‌ ? | ଠିକ୍‌ ସେହିପରି ମାଂସ ଲାଗି ମରାଯିବାକୁ 
ଥିବା ବଳଦକୁ କୁହାଯାଉଥୁଲା ମହା ନିର ? | ଶୁକ୍‌ ଯଜୁର୍ବେଦରେ ବିଭିନ୍‌ ବୟସର ଅଣ୍ଡିରା ବାଛୁରୀ 
ଓ ମାଇ ବାଛୁରୀ ଲାଗି ରିନ୍‌ ଭିନ୍‌ ନାମ ରଖା ଯାଇଛି | 


ବୟସ ସୀମା ଅଣ୍ଡିରା ବାଛୁରୀ ନାଁ ମାଇ ବାଛୁରୀ ନାଁ 
ଦେଢ ବର୍ଷ - ତ୍ରୟୈବି ଡ୍ରୈବୀ 

ଦୁଇ ବର୍ଷ - ଦିତ୍ୟବାଦ୍ର ଦିତ଼ରୌଦହୀ 
ଅଢେଇବର୍ଷ - ପଞ୍ଚାବି ପଞ୍ାବୀ 

ତିନି ବର୍ଷ - ତ୍ରିବମ୍ଥ ତରିବତ୍ଥା 

ସାଢେ ତିନି ବର୍ଷ - ତୁର୍ଯବାହ ତୁର୍ଯୌହି 

ଗୃରିବର୍ଷ - ପ୍ରଷ୍ଠବାହ ପ୍ରଷ୍ଚୌଦ୍ରୀ ¬ (୩୭) 


ଷଣ୍ଢ ଓ ବଳଦ ସେତେବେଳେ ଦୁଇଟି କାମରେ ଲାଗୁ ଥୁଲେ ! ଗୋଟିଏ ହେଲା ହଳ 
କରିବା ଅନ୍ୟଟି ହେଲା ଶଗଡ଼ ଟାଣିବା । ଗୋ ସେବାରେ ଏକ ଧାର୍ମିକ ଭାବ ଆରୋପ କରିବା ପାଇଁ 
“ଧର୍ମ ମୃତ ” ଗ୍ରଛମାନଙ୍କରେ ଗାଇମାନେ ଚରିବାକୁ ଗଲାବେଳେ, ଚରା ଭୁଇଁରୁ ଫେରିବାବେଳେ. 
ଦଉତା ଦଉତି କଲାବେଳେ ଓ ଗୁହାଳରେ ପଶିବା ବେଳେ ନାନା ପ୍ରକାର ମନ୍ତ ପାଠ ପୂର୍ବକ କର୍ମ 
ବିଧୂମାନ ସମାହିତ କରିବାର ବ୍ୟବ୍ଥା ଥୁଲା ! 


ବୈଦିକ ସମାଉଢ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଖ୍ଜତି ୨୭୭ 


ଗାଇ ବଳଦଙ୍କ ଛାତି ଦେଲେ ଘୋତା, ଗଧ, ହାତୀ, ମେଣ୍ଢା. ଛେଳି, କଜ୍‌ର ଆଦି ଅନେକ 
ଗୃହପାଳିତ ପଶୁଙ୍କ ସହିତ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ପରିଚିତ ଥଲେ । ଏମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଘୋତା ଏକ ଗୁରୁତୁ 
ପୁର୍ଣ ଥାନରେ ରହିଲା | ମୋର ଅନେକ ପ୍ରତିଶର୍ଧ ବେଦରେ ମିଳିଥାଏ । ଭୋରରେ ଦଉତ଼ 
ଥିବା ଘୋଡାକୁ "ଅତ୍ୟ ବା ଅର୍ବନ୍ଧ ? କୁହାଯାଉଥିଲା । ଖୁବ ଜଳମଆ ଘୋତାକୁ “ବାଢୀ ?. ଦଉତୁ ଥୁବା 
ଘୋତାକୁ “ଡି ” ଓ ଢୋରରେ ଦଉଡୁ ଥବା ଘୋତାକ ‘ହୟ ? କହାଯାଉଥିଲା | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
କଳା କାନ ଅବା ଘୋତାକୁ ଖୁବ୍‌ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦିଆଯାଇଛି !(୩୮) ସିୁ ଓ ସରସୃତୀ ନଦୀ କୂଳରେ ଅବା 
ଘୋତା କ୍ଷିପ୍ର ଗତିରେ ଦୌତୁ ଥୁଲେ । ଯୁଦ୍ଧ ଯାଡ଼ା ଓ ଅଗ୍ଵମେଧ ଯଜ୍ଞ ସମୟରେ ଘୋତାକୁ ଗୂନା ଓ 
ମୋତିର ଅଳଙ୍କାର ଦ୍ଵାରା ସଭ୍ତୀ ଯାଉଥଲା | 


ଘୋଡା ଓ ଖଚର ପୃଥକ୍‌ ପୃଥକ୍‌ ପଶୁ ଥଲେ । ଘୋତୀ ଓ ଗଧର ମିଶୁଣରେ ଜନ୍ଧ ନେଇ 
ଥିବା ପଶୁକୁ ‘ଅଶୃତର? ବା ଖଚର କୁହାଯାଉଥିଲା ! ଖଚରୀକୁ କୁହାଯାଉଥୁଲା ଅଶୃତରୀ | ଅଥର୍ବ 
ବେଦରେ ଅଶୃତର ନାମ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳିଥାଏ (୩୯) ଗଧ ମଧ୍ୟ ବୈଦିକ ଯୁଗରେ ଦେଖିବାକୁ ମିଳିଥାଏ । 
ରଗ୍‌ ବେଦରେ ଓ ଯଜୁବୈଦରେ ଏଡ଼ି ଗର୍ଭ ? ନାମ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି (୪୦) ତୈତ୍ତରୀୟ ସଂହିତାରେ 
ଗଧକୁ “ଦିରେତସ? ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । 

ପଶୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସିଂହକୁ ରାଜା ବୋଲି କୁଦହାଯାଉଥୂଲା | ତାହାର ତଳକୁ ଥଲା ହାତୀର 
ୟାନ ! ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ହାତୀ ସଂପର୍କରେ ବହୁ ାନରେ ବର୍ଣନା କରାଯାଇଛି | ଅଥର୍ବ ବେଦ ରଚନା 
ବେଳକୁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ମଧ୍ୟ ଭାରତ ଓ ପୁର୍ବ ଭାରତ ଅଞ୍ଚଳ ଅଧ୍ୂକାର କରିଥୁଲେ ! ଏହି ଅଞ୍ଚଳରେ 
ଅଧୂକ ହାତୀ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳିଆନ୍ତି । ସି ସଂସ୍ତୃତିର ଅବଶେଷରୁ ହାତୀ ଚିତ୍ର ଥବା ମୃଣୟ ? 
ମୋଦହରମାନ ମିଳିଅଛି । ହାତୀ ଉପରେ ବସିଲା ବେଳେ ତାକୁ ଅଙ୍କୁଶ ଦାରା ନିୟନିତ କରିବା କଥା 
ରଗା ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଡଠିତ |( ୪୧) ରଗ୍‌ ବେଦ ଅପେକ୍ଷା ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ହାତୀର ବଡୁଳ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି | 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଛେଳି ସହିତ ମଧ୍ୟ ପରିଚିତ ଥଲେ | ରଗ୍ବେଦ ଓ ଅଥର୍ବ ବେଦରେ 
ଏହାକୁ ‘ଅଜ ” ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି (୪୨) ପୁରୁଷ ଯଞ୍ଚ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ କେଉଁ ମାନେ ଏଥୁରେ ବଳି ପତିବେ 
ସେମାନଙ୍କ ନାମ ଶୁକ୍ଳ ଯଢ଼ୁର୍ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ ହୋଇଛି ।( ୪୩) ଏମାନଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ସତୁରୀ ? ଥଲା | 
ଏମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଅଢପାଳ ? ବା ଛେଳି ରଖିବା ଲୋକ ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ । ଏହି ଅଜପାଳ ନାମ ଉଲ୍ଲେଖରୁ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଛେଳିକୁ ଗୃହ ପାଳିତ ପଶୁ ରୁପରେ ରଖୁ ଅବାର ପ୍ରମାଣ ମିଳିଥାଏ । ଛେଳିମାନଙ୍କ ଦ୍ରାରା 
ଛୋଟ ଛୋଟ ରଥ ଟଣା ଯାଉଥଲା । ପିଲାଙ୍କ ଖେଳିବା ଲାଗି ଏହା ଖେଳନା ରଥ ଥୁଲା ! 


ରଗ୍ବେଦ ଓ ଅଥର୍ବ ବେଦ ‘ଅବି ? ନାମର ବହୁବାର ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ।( ୪୪) ‘ଅବି ? ଅର୍ଥ 
ଦେଲା ମେଣ୍ଟା । ମେଣ୍ଟାର ଉପଯୋଗୀତା ବିଶେଷ କରିଥିଲା ଏକ ପଶମ ଯୋଗାଉଥିବା ପଶୁ ହିସାବରେ | 
ଏହାର ମାଂସ ମଧ୍ୟ ଖିଆ ଯାଉଥଲା ! ପଶମକୁ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ କୁହାଯାଇଛି ° ଉର୍ଣ୍ଚା ? । ସେହି 
ଦ୍ରିସାବରେ ମେଣ୍ଟୀକୁ କୁହାଯାଇଛି ଉର୍ଣ୍ଚାବତୀ ? । ସେଥନେଇ ସିନ୍ଧୁ ନଦୀକୁ “ଉର୍ଣ୍ଠାବତୀ? ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଛି । ରଗ୍‌ଵବେଦର ବର୍ଣ୍ଠନାନୁଯାୟୀ ଗାନ୍ଧାର ମେଣ୍ଟା ପଶମ ଲାଗି ପ୍ରସି୍ଷ ଥଲା 1( ୪୫) 


ବୈଦିକ ସମାଢ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୭୮ 


ବୈଦିକ ସମାଜରେ କୁକୁର ମାନଙ୍କ ର ବହୁ ଆବଶ୍ୟକତା ଅଲା ! ରଗ୍ବେଦରେ ବର୍ଣ୍ତିତ 
ହୋଇଛି “ବୃଶ୍ୟ? ନାମକ ଜଣେ ବ୍ରାହ୍ୃଣ ରାଜାଙ୍କ ଠାରୁ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଜିନିଷ ମଧ୍ୟରେ ଶହେ କୁକ୍ରର 
ଦାନ ସୃରୂପ ଗ୍ରଦରଣ କରିଥୁଲେ !(୪୬) ଗଧ ଭଳି କୁକୁର ପିଠିରେ ମଧ୍ୟ ମାଲବୁଦହା ଯାଉଥବା କଥା 
ରଗ୍ବେଦରେ ବଣ୍ତିତ (୪୭) କୁକୁର ଚୋର ଜଗିବାରେ ଓ ଶିକାର କରିବାରେ ମଧ୍ୟ ସହାୟକ 
ହେଉଥିଲେ । 


ଶିଲ୍ପ ଓ ବ୍ୟବସାୟ — 


କୌଣସି ନିର୍ଦଦିଷ୍ଠ ବର୍ଣର ଲୋକ ଗୋଟିଏ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ ଗିଜ ବା ବ୍ଯବସାୟ କରିବା ତାଦ୍ରା 
ସେତେବେଳେ ଧରାବନ୍ା ନିୟମ ନଅଲା | ରଚ୍‌ ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ପରିବାରର ଲୋକ କିପରି ବିରିନ୍‌ 
ଶିନ୍ତରେ ନିୟୋଜିତ ଅଲେ ତାହା ତିନୋଟି ମନ୍ତ୍ରରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଅଛି । ତାହା ହେଲା ‘ଆମ 
ପାଖରେ ଅନେକ କାମ ଅଛି । ଅନେକ ସଂକଳ୍ଲା ଅଛି । “ଂବଢେଇର ଇଛା ଦେଉଛି ରଂଗା ଜିନିଷ 
ଗୁତିକ ଦେଖିବା ପାଇଁ । ବୈଦ୍ୟର ଇଛା ହେଉଛି ରୋଗୀ ତୁଣ୍ଡରୁ କଥା ଶୁଣିବା ପାଇଁ, ବ଼ାହୃଣ ପାଇଁ 
ଅଛି ସୋମରସର ତିଆରି କରୁଥିବା ଯଉମାନର ଆବଶ୍ଯକତା । ନିଜର ସେଦ୍ଧି ଭାଟି ଆଦି ଧରି 
କମାର କୌଣସି ଧନୀ ଲୋକର ବାଟ ଗୃହିଁ ରହିଛି । ମୁଁ ହେଉଛି ଜଣେ ଗାୟକ । ମୋ ବାପା ଜଣେ 
ବୈଦ୍ୟ । ମୋ ମା ? ଧାନ କୁଟୁଣୀ ଏବଂ ସେ ଚକି ଚଲାଏ । ଗାଇ ରଖୁଆଳମାନେ ଯେମିତି ଗାଇମାନଙ୍କ 
ପଛରେ ଧାଇଁ ଆନ୍ତି, ଆମ୍ବେମାନେ ସେଦିପରି ଧନ ପଛରେ ଧାଇଁଛୁ?? । (୪୮) ଆମ୍ବେମାନେ ଧନ 
ପଛରେ ଧାଇଁ ବା କଥାରୁ ମନେ ହେଉଛି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଆର୍ଥକ ଜୀବନର ସମୃଶି ପାଇଁ ଚେଷ୍ଟିତ 
ଅଲେ ! ସେଥୁପାଇଁ ବୈଦିକ ଚତୁର୍ବ ଲକ୍ଷ୍ୟ ମାଧ୍ୟମରେ ଅଥ୍ଥୀର୍ଉନକୁ ଗୋଟିଏ ଲକ୍ଷ୍ୟ ହିଯାବରେ ରଖା 
ଯାଇଥିଲା । 


ବୈଦିକ ଗଛ ମାନଙ୍କରେ ବଢେଇ ୪୯) ˆ ଭିଷକ୍‌ ବା ବୈଦ୍ୟ? (୫0) କର୍ମକାର ବା କମାର 
(୫୧) ଚର୍ମକାର ବା ଚମାର (୫୨) ରଥକାର (ରେଅନିର୍ମାତା) (୫୨(କ) ଇତ୍ୟାଦି ଶିଳ୍ନୀମାନଙ୍କ 
ବିଷୟ ବର୍ଣ୍ଚିତ ହୋଇଛି । ବେଦ ସମୟରୁ ଆରମ କରି ଉପନିଷଦ ଘମୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏ ଦେଶରେ 
ବିଭିନ୍ନ ଶିଦ୍ଞର୍‌ ଅର୍ୟୁଦୟ ଘଟିଥୁଲା । ବୈଦିକ ଯୁଗରେ ୬୨ ପ୍ରକାର କର୍ମଜୀବୀ ଥୁଲେ ବୋଲି କାନେ 
(Kane) କହିଅଛନ୍ତି (୫୩) ସେମାନେ ହେଲେ ¬ ୧- ଅଜପାଳ ( ଛେଳି ରଖିବା ଲୋକ). (୨) ଅଛ, 
(୩) ଆୟୋଗୁ, (୪) ଅବିପାଳ. (ମେଣ୍ଟା ପାଳୁଥୁବା ଲୋକ) (୫) ଅରନ୍ଦ. (୬) ଇଷୁକାର (ଘର 
ତିଆରି କରୁଥିବା ଲୋକ) (୭) ଉଗ୍ର, (୮) ଅୟସ୍ଥାଗ. ( ୯) କଣ୍ଢକକାର. ( ୧୦) କର୍ମୀର, ( ୧୧) କାରି 
(ନେଉଁକ) (୧୨) କିତବ (କୁହୁକିଆ) ( ୧୩) କିରାତ, (୧୪) କୀନାଶ. ( ୧୫) କୁଲାଳ ବା କୌଲାଳ, 
( ୧୬) କୈବର୍ର୍‌ , (୧୭) କୋଶକାରୀ. (୧୮) କଷା, ( ୧୯) ଗୋପାଳ, (୨୦) ଚର୍ମମୃ, (୨୧) ଗୃଣ୍ଡାଳ, 
(୨୨) ଜମ୍ୃକ, (୨୩) ଜ୍ୟାକାର, (୨୪) ତକ୍ଷା, (୨୫) ଦାଶ. (୨୬) ଧନୁଷ୍ଠାର ବା ଧନ୍ଧାକାର, 
(୨୭) ଧୀବର ବା ଧୈବାର, (୨୮) ନିଷାଦ ବା ନୈଷାଦ, (୨୯) ପଂଞ୍ଡଳୁ, (୩୦) ପୁଞଷ. 
(୩୧) ପୁଣ୍ଡ (୩୨) ପୁଳିନ୍ଦ, (୩୩) ପୌଳକସ, (୩୪) ବୈନ୍ଦ, (ମାଛୁଆ) (୩୫) ଭିଷଜ୍‌ (ବୈଦ୍ୟ). 
(୩୬) ଭୀମଳ, (୩୭) ମଣିକାର. (୩୮) ମାଗଧ ଭୋଟ) , (୩୯) ମାର୍ଗାର. (୪୦) ମୁତିବ, 


ବୈଦିକ ସମାଉ. ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂତ୍ତତି ୨୭୯ 


(୪୧) ମୃଗୟୁ (ବାଣୁଆ ). (୪୨) ମୈନାଲ, (୪୩) ରଞ୍ଜ ପିତୃ (୪୪) ରଜ୍ଜୁ ସର୍ଗ (ରଜ୍ଜୁ ସ୍ତ). 
(୪୫) ରଥକାର, (୪୬) ରାଜପୁତ, (୪୭) ରେଭ, (୪୮) ବଂଶନଖି, (୪୯) ବପ, (୫୦) ବଣିଉ, 
(୫୧) ବାସଃ ପଳ୍‌ ଗୁଳି (ଧୋବା) (୫୨) ବିଦଳ କାରୀ ବା ବିଦଳ, (୫୩) ବାତ୍ୟ, (୫୪) ଶାବର, 
(୫୫) ଶାବଲ୍ୟ, (୫୬) ଶୈଳୁଷ. (୫୭) ସୃନୀ, (୫୮) ସଂଗ୍ହୀତା, (୫୯) ସୁରାକାର, (୬0) ସୂତ, 
(୬୧) ସେଗଳ, (୬ ୨) ହିରଣ୍ୟକାର | 


କାଳକ୍ରମେ ବିଭିନ ଶିଳ୍ କର୍ମରେ ପ୍ରି ଲାଭ ପାଇଁ ଲୋକେ ପୂରୁଷାନୁକ୍ରମିକ ଭାବରେ 
ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଠ କର୍ମ କରିବାକୁ ଲାଗିଲେ । ଏହା ଦ୍ରାରା ଉପ୍ପାଦନ ବୃଧି ସମ୍ବବ ହ୍ରୋଇଥଲା । ବ୍ରାଦ୍ଣ କାଳ 
ବେଳକୁ ବିଭିନୃ କର୍ମକୁ କୌଳିକ ରିଭିରେ ଯାପିତ କରାଗଲା | ଏହିଠାରୁ ହିଁ ଜାତି ବର୍ଣ ମଧ୍ୟରେ ଛୋଟ 
ବଡ଼ ବିଚ୍ର ଆରମ୍ବ ହେଲା । ଅର୍ଥୀତ ଯେଉଁ କର୍ମ ଅର୍ଥ ନୈତିକ ଭିତିରୁମିରେ ଆରମ ହୋଇଥଲା 
କାଳର ଗତିରେ କମଶଃ ସାମାଜିକ ସ୍ରରେ କେତେକ ଲୋକଙ୍କୁ ତଳକ୍ର ଖସାଇ ଦେଲା | ବେଦକାଳୀନ 
ଶିଳ୍କୀ ତଥା କାରିଗରମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ରଥକାର ମାନଙ୍କର ଖୁବ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଥୁଲା | ଏମାନେ ଥଲେ 
ବଉେଇମାନଙ୍କ ଠାରୁ ଟିକିଏ ଉଚ୍ଚ ସ୍ତରର । ରାଜାଙ୍କ ପ୍ରଧାନ ଅଧକାରୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ରଥକାର 
ଜଣେ ଥୁଲେ । ରଥକାରମାନଙ୍କ ର ସାମାଜିକ ମାନ୍ୟତା ରହି ଥଲା | ସେମାନେ ଯଜ୍ଞ କରିବାର ଅଧିକାର 
ପାଇଥିଲେ | ରଥାକାରମାନେ ବର୍ଷୀ ରତୁରେ ଯଜ୍ଞ କରୁଥିଲେ । ଏମାନଙ୍କ ର ଆସନ ଶୁଦ୍ରମାନଙ୍କ ଠାରୁ 
ଉପରେ ଏବଂ ବୈଶ୍ୟମାନଙ୍କ ଠାରୁ ଟିକିଏ ତଳେ ଅଲା ! ସେତେବେଳେ ରଥର ବହୁଳ ବ୍ୟବହାର 
ଥିବା ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଏହି କାରିଗରୀ ବିଦ୍ୟାଟି ଖୁବ ଅର୍ଥକରୀ ଅଲା ! ରାଜାଙ୍କୁ ଦର୍ଶନ କରିବାକୁ ଗଲାବେଳେ, 
ଗାଧୋଇବାକୁ ଗଲା ବେଳେ ଏବଂ ଯୁଜ୍ଧରେ ଏହି ରଥ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥଲା । ରଥକୁ ସୁବର୍ଣ୍ଣ ମଣ୍ଡିତ 
କରାଇ ଲୋକ ମାନେ ବଯୁଥିଲେ | ଏହାର ବର୍ଣନା ରଗ୍‌ବେଦରେ ରହିଅଛି ।(୫୪) ସାଧାରଣତଃ ଦୁଇଟି 
ଘୋତା ରଥକୁ ଟାଣୁଥଲେ | ବେଳେ ବେଳେ ଅଧୂକ ସଂଖ୍ୟକ ଘୋତା ମଧ୍ୟ ଟାଣୁଥିଲେ | ଖୈଉିରୀୟ 
ଆରଣ୍ୟକରେ ଅନେକ ଚକ ଥୁବା ଏବଂ ବହୁ ଘୋତା ଟାଣୁଥିବା ରଥର ବର୍ଣ୍ନା ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ । 
ଏପରିକି ଏଢ ହଉାର ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଘୋତା ଟାଣୁଥିବା ରଥର ବର୍ଣ୍ଠନା ରହିଅଛି ।(୫୫) ଏହା ହୁଏତ ଏକ 
କାବି୍ୟକ କନ୍ନା ହୋଇପାରେ ମାତ୍ର ବୈଦିକ କାଳରେ ବତ଼ ବଡ଼ ରଥ ମଧ୍ୟ ଥଲା | ରଥକୁ ସାଧାରଣତଃ 
ଘୋତାମାନେ ଟାଣୁଥୁଲେ, ବେଳେ ବେଳେ ଖଚର ଓ ଗଧମାନେ ରଥ ଟାଣୁଥିଲେ | 


ସାଧାରଣ ଗାଡ଼ିକୁ ବଳଦ ଟାଣୁଥିଲେ । ରଗ୍‌ ବେଦରେ ଏହାର ନାମ ଅନସ ” ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଛି ।(୫୬) ଏହା ଆଉି କାଲିର ଶଗଡ଼ ପରି । ବୈଦିକ ଓ ବେଦୋଉର କାଳରେ ଶଗଡ଼ 
ଗାଡ଼ିର ବଦ଼ୁଳ ବ୍ୟବହାର ହେଉଥବାର ସୂଚନା ମିଳେ । ବୈଦିକ ସଂହିତା ଓ ବାଦହୃଣ ଗଛ ମାନଙ୍କରେ 
“କମାର?” ନାମର ବହୁଳ ପ୍ରଚଳନ ଅଛି । ତାହାଙ୍କୁ କୁହାଯାଇଛି ଜର୍ମାର ତଥା କର୍ମକାର(୫୭) | 
ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଧୂବାନଃ ବା ମାଛ ଧରୁଥିବା କେଉଟକୁ ଏକ ଗିଳ ଦ଼ିାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି |(୫୮) 
ମୃ ମୃ କର୍ମରେ କୂଗଳତା ହାସଲ କରିବା ଥୁଲା ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଲକ୍ଷ୍ୟ 


ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ ବୟନ ଶିନ୍ତା ଏକ ପ୍ରମୂଖ ଶିନ୍ସ ଭାବରେ ଛ୍ଥାନ 
ପାଇଥୂଲା ! ଲୁଗା ବୁଣିବା ଶିଳ୍ଳୀକୁ କରହାଯାଉଥଲା “ବାୟଃ” । ବେଦରେ ଏହି ନାମରେ ବହୁଳ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ଗତି ୨୮୦ 


ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି । ବୈଦିକ ସମାଜରେ ବୟନ ଗିଳ ଅତି ପରିଚିତ ଥଲା । ‘ପଶମ ବସ ? ସେତେବେଳେ 
ଲୋକପ୍ରିୟ ଅଲା । ମେଣ୍ଟାକ୍ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବହୁ ଉପକାରୀ ବୋଲି କହୁଥୂଲେ । ଇନ୍ଙ୍କ ଭଳି 
ଉପକାରୀ ବୋଲି ଏହାଙ୍କୁ କହାଯାଇଛି ।(୫୯) ପଶମ ଲାଗି ପୁରୁଷ୍ଠୀ ” ନଦୀ ତୀରର ଗାନ୍ଧାର ଦେଶ 
ଖୁବ ପ୍ରସିତ୍ତ ଅଲା ବୋଲି ରଗ ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ ବର୍ଣ୍ତନା କରାଯାଇଛି !( ୬୦) ପଶମର 
ସୂତା କେବଳ ଲୁଗା ତିଆରି ଲାଗି ବ୍ୟବହୃତ ହେଉ ନଅଲା | ଏହା ମଧ୍ୟ ସୋମ ରସ ଲାଗି ଏକ 
ପୁଜାର ଛଣା ? ତିଆରି କରିବାରେ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥଲା | ରଚ୍ବେଦର ବର୍ଣ୍ଣନା ଅନୁସାରେ ‘ଅସୁର 
ରାଜ ଶମୃରର ରାଜ୍ୟରେ ପଶମ ତିଆରି ଛଣା ”ରେ ସୋମ ରସକୁ ଛଣା ଯାଇ ଗୋଟିଏ କାଞଚ ନିର୍ମିତ 
ପାତୃରେ ରଖାଯାଉଥୁଲା (୬୧) 


ପୁଷନ ? ଦେବତାଙ୍କୁ ରଗବେଦରେ ବାସବାୟଃ ? ବା ଲୁଗା ବୂଣାଳି ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଛି ।( ୬ ୨) ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ମେଣ୍ଟା ପଲକୁ ସେ ରକ୍ଷା କରୁଥିଲେ | ଏହା ଫଳରେ ପ୍ରଚୁର ପଶମ 
ଉତ୍ପାଦନ ଦ୍ରେଉଥୁଲା ଏବଂ ବସ୍ତ ଉତ୍ପାଦନ ବଢି ଗୃଲୁଥଲା। ସେଥୁପାଇଁ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ପୂୃଷନ ଙ୍କ 
ବସ୍ତ ବୟନର ସାହାଯ୍ୟକାରୀ ଦେବତା ଭାବରେ କଳ୍ଧ୍ନା କରିଅଛନ୍ତି । ତାଙ୍କୁ ସଂକ୍ଷେପରେ ‘ ବାସବାୟ ? 
ବୋଲି କୁହାଯାଉଥୁଲା | 


ମୃତା ଲୁଗା. ପଶମ ଲୁଗା ଓ ଟ ସର ଲୁଗାର ବ୍ୟବହାର ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଢାଣିଥୂଲେ । ସପ୍ତସିନ୍ଧୁ 
ଅଞ୍ଚଳରେ ପଶମ ତିଆରି ପୋଷାକପଡ଼ର ବିଶେଷ ଆବଗ୍ୟକତା ଥୁଲା । ଯେତେବେଳେ ସେମାନେ 
ପୂର୍ବୀଭିମୁଖରେ ଗତି କଲେ ପତଳା ଲୁଗାର ଆବଶ୍ୟକତା ଅନୁଭବ କଲେ । ସେତିକି ବେଳେ ସୂତା ଓ 
ଟସର ତିଆରି ଲୁଗାପଟା ବିଶେଷ ଲୋକପ୍ରିୟ ହୋଇ ଉଠିଲା ! ପୂର୍ବାତ୍ଚଳରେ ସୃଷ୍ଟ ଅଥର୍ବ ବେଦ ଓ 
ଯଢୁର୍ବେଦରେ ମୂତା ଲୁଗା ଓ ଟସର ଲୁଗାର ବହୁଳ ଉଲ୍ଲେଖ ଏହାର ନିଦର୍ଶନ । 


ସାଧାରଣତଃ ଭ୍ତୀ ଲୋକମାନେ ଲୁଗା ବୁଣା କାମରେ ନିୟୋଜିତ ହେଉଥୁଲେ | ସେମାନଙ୍କୁ 
କୁହାଯାଉଥିଲା “ବାୟତୀ ? | ଅଥର୍ବ ବେଦର ଏକ ଚିତୃକଳଛ୍ଟରେ ଏହା ଦର୍ଶାଯାଇଛି (୬୩) ବୈଦିକ 
ଯୁଗରେ ଧାତୁ ଉଦ୍ୟୋଗର ମଧ୍ୟ ଅଭ୍ୟୁଦୟ ଘଟି ଲା । ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ କେତେକ ଧାତୁର ବ୍ୟବହାର 
ଜାଣିଥିଲେ । ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବସୁଧା “ରତୃଗର୍ଭୀ”? ବୋଲି ଜାଣିଥ୍‌ଲେ । ମାଟିତଳୁ ସେଗୁଡିକ ଉଦ୍ଧାର 
କରିବାର ପରତି ମଧ୍ୟ ସେମାନଙ୍କୁ ଜଣାଥୁଲା ! ଧାତୁ ପିଣ୍ଡଗୁଡିକୁ ତରଳାଇ ସେଥୁରୁ ଖାଦ ବାହାର 
କରି ବିଭିନ ସାମଗ୍ରୀ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ତିଆରି କରୁଥିଲେ | 


ରଗ୍ବେଦରେ “ଅୟଃ ” ଶରର ବହୁଳ ପ୍ରୟୋଗ ଦେଖିବାକୁ ମିଳିଥାଏ (୬ ୪) ଏହାର ଅଥ 

ହେଉଛି ତମା । ରଗ୍ବେଦରେ ଅଗ୍ନିଙ୍କୁ ଅୟୋଦ୍ରଂଙ୍କ ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ଏହାର ଅର୍ଥ ‘ଅୟଃ 
ଭଳି ଦାନ୍ତ ଥୁଲା ବାଲା । ଏହି ଲାଲ ରଂଗ ହେଉଛି ତମ୍ବାର( ୬୫) ଶତପଥ ବାହୃଣରେ କୁହାଯାଇଛି 
ଅୟଃ ” କୁ ଖୁବ ତତାଇ ଦେଲେ ତାହା ସୁନାର ରଂଗ ଧାରଣ କରେ | ଏହା ତମ୍ବା ପକ୍ଷରେ ସମ୍ବ !(୬୬) 
ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ‘ଅୟଃ ? ଦୁଇ ପୁକାର ବୋଲି ଲୋଖାଅଛି । ଯଥା ଶ୍ୟାମ ଓ ଲୋଦିତ । ଶ୍ୟାମ ହେଲା 
ଲୁହା ଏବଂ ଲୋହିତ ହେଲା ତମ୍ବା ୬୭) ଶୁକୁ ଯଢୁର୍ବେଦରେ ସବର୍ଣ୍ଣ ଆଦି ଛଅ ପ୍ରକାର ଧାଡ଼ୁର 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୮୧ 


ଭଲେଖ ଅଛି । ସେଥରେ ‘ଅୟଃ? ଓ ଗ୍ୟାମକୁ ” ସୃତନ୍ତ ଥାନ ଦିଆ ହୋଇଛି । ପ୍ରଅମଟିକୁ ତମ୍ବା ଓ 
ଦ୍ରିତୀୟଟିକୁ ଲୁହା ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି ।(୬୮) ସଡ୍ତସି୍ଦୁ ଅଂଚଳରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଥୁବା 
ବେଳେ ତାମ୍ର ବ୍ୟବହାର ଭାଣିଥଲେ ! ମାତ ପୂର୍ବ ଭାରତ ଅଞ୍ଚଳକୁ ଆତ୍ଚିଲା ପରେ ସେମାନେ ଲୁହାର 
ବ୍ୟବହାର କଲେ । ସଠ୍ତମିନ୍ଧୁର ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଲଙ୍ଗଳ ଲୁହାର ବ୍ୟବହାର ଉଜାଣି ନଥୂଲେ | ତେଣୁ ସେମାନେ 
ଗରୀର ଚୃଷ କରି ପାରୁନଥିଲେ | ତେଣ ରଗ୍ବେଦର ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ର ପ୍ରଧାନ ଶସ୍ୟ ଥୁଲା ଉବ. ଧାନ 
ନୁହେଁ । ଯଡୁର୍ବେଦରେ ଗରୀର ଚୃଷର ପ୍ରମାଣ ଦେଖୁବାକୁ ମିଳେ ! ଯାହାକି ଲଙ୍ଗଳ ଲୁହାର ଉଦ୍ଭାବନ 
ଫଳରେ ଏହା ସମୃବବ ହୋଇଥିଲା । 


ଲୁହା ଓ ତମ୍ବାକ୍‌ ଛାତି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସୂନା, ଯିଯା, ଟିଣ, ବୋଞ୍ର ବ୍ୟବହାର ମଧ୍ୟ 
ଜାଣି ଥଲେ । ଶୁକୁ ଯଉୁଁ ବେଦରେ ଛଅ ପକାର ଧାତୁର ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି | ଏଗୁଡିକ ତାହାର ଅନ୍ତର୍ଗତ | 
ଦାଶରାଜ୍ଞ ଯୁଦ୍ଧରେ ଖଣ୍ଡା, ବଛା, ଢାଲ, କବଚ ଆଦି ସୁନା କିମ୍ବା ତମ୍ବାରେ ତିଆରି ହୋଇଥଲା ବୋଲି 
ବର୍ଣନା ଅଛି ।( ୬୯) ରଗ୍‌ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ ରୁକ୍‌ ? ଶରର ପ୍ରୟୋଗ ଅଛି ! ଏହା ହେଉଛି 
ଏକ ସର୍ବ ଆଭୁଷଣ ଯାହା ବକ୍ଷ ଦେଶକୁ ମଣ୍ଡନ କରୁଥଲା ।(୭୦) ଶତପଅ ବାହୃଣରେ ଏହାକୁ ସୁନାର 
ଥାଳି କୁଦାଯାଇଛି |(୭୧) ବିରିନ୍‌ ଧାତୁ ଉଦ୍ୟୋଗ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବ୍ୟବସାୟ ରିଉିରେ ପରତିଷ୍ଚିତ କରିଥିଲେ । 
ଏଦା ଆର୍ଥିକ ଉନ୍ନତିରେ ସହାୟକ ଥୁଲା । 


ସେତେବେଳେ “ମୃଣୟ? ଶିନ୍ଧ୍ର ମଧ୍ଯ ସମାଧୂକ ବିକାଶ ଘଟି ଥୁଲା । ହାଣ୍ଡି ମାଠିଆ 
ଆଦି ବିଭିନ୍‌ ନିତ୍ୟବ୍ୟବହାର୍ଯ୍ୟ ପଦାର୍ଥ ମାଟିରେ ତିଆରି ହେଉଥଲା ¦ ଖାଇବା ପାଇଁ ଓ ପାଣି ରଖିବା ` 
ପାଇଁ ଧାତୁରେ ଅଥବା କାଠରେ କିମ୍ବା ମାଟିରେ ବିଭିନ ପାତ ତିଆରି କରାଯାଉଥଲା | ଏହା ବ୍ୟତୀତ 
ହାଣ୍ରିରୁ ତରଳ ପଦାର୍ଥ ବାହାର କରିବା ପାଇଁ ବଡ଼ ବଡ଼ ଡ଼ଙ୍କା, ଆଳି, ବଡ଼ ବଡ଼ ଚୃମଚର ଉଲ୍ଲେଖ 
ମିଳେ | ଚୁରିବା ଏବଂ ଘୋରିବା ପାଇଁ ଖଲ ଓ ପୁଆ ମଧ୍ୟ ବ୍ୟବହାର ହେଉଥଲା | ପତର ଦ୍ରାରା 
ଟୋକେଇ ବୁଣିବା, ଘାସରୁ ମସିଣା ଓ ଆସନ ତିଆରି କରିବା ଏବଂ ସେଗୁତିକ ରଂଗ ଦାରା ରଂଢିତ 
କରିବା ପ୍ରଣାଳୀ ସେମାନଙ୍କୁ ଜଣାଥଲା । 


ଚର୍ମ ଉଦ୍ୟୋଗ ମଧ୍ୟ ଧୀତୁ ଉଦ୍ୟୋଗ ଓ ବସ୍ତ ଉଦ୍ୟୋଗ ଭଳି ବ୍ୟବସାୟିକ ରିଭିରେ 
ଗୃଲୁଅଲା । ଶୁକୁ ଯଢୁର୍ବେଦରେ ଚମତା ବେପାର ଖୁବ୍‌ ବ୍ୟାପକ ଭାବରେ ଚଳୁଥବାର ସୁଚନା ମିଳେ । 
(୭୨) ରଗ୍ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ଯେ ଜଙ୍ଗଲରେ ଅବା ବେଳେ ମୁନିରଷିମାନେ 
ମୃଗ ଛାଲ ପିଛ୍ଥିଲେ ।( ୭୩) ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ମଧ୍ୟ ଛେଳି ଓ ମୃଗ ଚମତାକୁ ଆଶ୍ରୟ କରି ଚଳୁଥୁବା 
ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାର ଚମଡା ବେପାର କଥା ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି !(୭୪) କୃଷ୍ଠ ଯୁର୍ବେଦରେ ' ଉପାନହ ” ଶବର 
ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି । ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ଜୋତା,( ୭୫) ପୁନଶ୍ଵ ଶତପଥ ବାହୁଣରେ ଏଦି ଜୋତା “ବାରହା? 
ଚମଡାରେ ତିଆରି ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି !( ୭୬) ଚମତାକୁ ଶୁଖାଇ ଓ ସିଝାଇ ନରମ କରାଯାଉଥିଲା 
ଏବଂ ସେଥିରେ ବିଭିନ ଜିନିଷ ତିଆରି ହେଉଥଲା । ପାଣି ରଖୁବା ଲାଗି ଚମତ଼ାର ଅଳି ବ୍ୟବହୃତ 
ହେଉଥୂଲା । ଗୋ ମଦିଷାଦି ପଶୁମାନଙ୍କର ସଂଖ୍ୟା ଅଧ୍ଵକ ଥିବାରୁ ସେମାନଙ୍କର ଚମଡ଼ା ବହୁଳ 
ଭାବରେ ବିଭିନ ଚର୍ମ ଉଦ୍ୟୋଗରେ ବ୍ୟବଦୃତ ହେଉଥଲା ! ଗୋ ଚର୍ମରେ ଧନୁ ଗୁଣ ଓ ଦୁନ୍ଦୁରି 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଗତି ୨୮୨ 


(ବତ ନାଗରା) ଆଦି ତିଆରି କରାଯାଉଥୂଲା । ବେଶି ଶର କରିବାପାଇଁ ଦୂନ୍ରିକୁ ଷଣ୍ଢର ଲାଞ୍ଜରେ 
ପିଟା ଯାଉଥଲା ! ରଚାବେଦରେ ଏଦ୍ରାଜୁ ସିଝାଇ ଓ ତାହାପରେ ଖୂଣ୍କରେ ବାନ୍ଧି ଶୁଖାଇବା ଜଥା ବର୍ଣ୍ଠନା 


କରାଯାଇଛି !( ୭୭) ଏଡି ସବୁ ବର୍ଣ୍ଚନାରୁ ଅନୁମିତ ଦୁ ଚର୍ମ ଉଦ୍ୟୋଗ ଵୈଦିଜ କାଳରେ ଖୁବ୍‌ ବିଜାଶ 
ଲାର କରିଥଲା I 


ବ୍ୟବସାୟ ¬ 


ଛିଳ ବ୍ୟବସାୟ ମଧ୍ଯରେ ପଶୁ ବ୍ଯବସାୟ ଥୁଲା ପ୍ରଧାନ ! ପଶୁମାନଙ୍କୁ ଏକ ୟାନରୁ 
ନେଇ ଅନ୍ୟ ୟାନରେ ବିକ୍ରି କରୁଥିଲେ | ପଶୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଗଧ. ଘୋତା. ବଳଦ, ଓଟ. ମଦିଷି 
କାମରେ ଲାଗୁଥୂଲେ । ବଳଦ ହଳ କରୁଥଲା ଓ ଗାତି ବୋଡୁ ଥଲା | ଗଧ ଓ ଘୋଡା ରଥ ଓ ବୋଝ 
ବୋହୁ ଥୁଲେ 1 ଓଟ ମରୁରୁମି ଯାତରେ ସାହାଯ୍ୟ କରୁଥଲା । କୁକୁର ଶିକାରରେ ସାହାଯ୍ୟ କରୁଥଲା. 
ଚ୍ଟେର ମଧ୍ୟ ଜଗୁଥଲା । ସେତେବେଳେ ଦ୍ରାଟରେ କିଣା ବିକା ହେଉଥଲା । 


ସାମୁଦ୍ରିକ ବ୍ୟବସାୟ ¬ 


ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ “ତୃଗୁ” ଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକେ ଆର୍ଯ୍ଯେତର ପଣିମାନଙ୍କ ସହିତ 
ସହଯୋଗ କରି ମୁଡ ପଅରେ ବ୍ୟବସାୟ କରୁଥିଲେ | ରଗ୍‌ ବେଦରେ ଗୋଟିଏ ଯାନରେ ଗୋଟିଏ 
ନାହାକୁ ‘ଶତାରିତର ? ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି (୭୮) ଏହା ନିଷ୍ଚିତ ଭାବରେ ସାଧାରଣ ନାହା ଠାରୁ ବତ 
ହୋଇଥୁବ । ସେହି ନୌକାର “ପତତ୍ରି ? ପଝଂା ଥିବା କଥା କୁହାଯାଇଛି । ବୋଧହୁଏ ସେଇଳି ବଡ଼ 
ନୌଜାର ପାଲଥୁଲା । ନାସତୌ ଇଂ (ଅଶ୍ନିନୀ) କୃପାରୁ ଖିତାରିତ ନୌଦାରେ ବସି ଜଳମଗ୍ନ ତୁଗ୍ର - 
ପୁତ଼  ଭ୍ୟୁଢ୍ୟୁ”ଙ୍କ ଉଦ୍ଧାର କଥା ଉଲ୍ୁଖିତ ହୋଇଅଛି (୭୯) “ଶୁନଃଶେଫଂ? ରଷି ବରୁଣଙ୍କୁ ସ୍ତୁତି 
କରି କହିଛନ୍ତି ¬ ° ଆପଣ ସମୁଦରେ ଯାତ କରୁଥିବା ନୌକାର ମାର୍ଗକୁ ଉତ୍ତମ ରୂପେ ଜାଣନ୍ତି? ? ।(୮୦) 


ରଗୃବବେଦରେ ମୋତିକୁ “କୃଶନ” ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ସବିତା ଦେବଙ୍କ ରଥ ମୋତି 
ଦ୍ଵାରା ପନ୍ଦର ଭାବରେ ଅଳଙ୍କ ତ ହୋଇଛି ବୋଲି ବୈଦିକ ରଖି କହିଛନ୍ତି ।( ୮୧) ସବିତାଙ୍କ ର ରଥକୁ 
ଅନୁକରଣ କରି ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ନିଜ ନିଜର ରଥର ଘୋଡାମାନଙ୍କୁ ମୋତିର ଅଳଙ୍କାର 
ପିନ୍ଧାଉଥଲେ । ତେଣୁ ଘୋତାକୁ “କୃଶାନ ବନ୍ଧ” ବୋଲି କୁଦ୍ରାଯାଇଛି । ସେ କାଳର ଆର୍ଯ୍ୟ ସମୁଦ୍ର 
ପଥରେ ଦଷିଣ ଭାରତର ସମୁଦ କୂଳକୁ ଆସି ‘ମୋତି? ନେଉଥିବାର କଥା ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ।(୮୨) 
ବ୍ୟବସାୟ ବା ବାଣିଜ୍ୟରେ ରଣ ତଥା ସୁଧର ସୂଚନା ମିଳେ | ରଗ୍‌ବବେଦରେ ରଣଂ ସନୟତି ” - 
ରଣ ପରିଶୋଧ କରୁଛି ଏପରି ବାକ୍ୟରେ ଉଲ୍ଲେଖ ମିଳେ! ରଣ ପରିଶୋଧ ନ କରୁଥିବା ବ୍ୟକ୍ତିର 
ପରିଣତି ଭୀଷଣ ଓ ଲଢ୍ା ଜନକ ହେଉଥଲା | ଯେ ରଣ ପରିଶୋଧ କରିପାରୁ ନଥିଲା ସେ ମହାଜନ 
ନିକଟରେ ସବୁଦିନେ ଦାଘ ହୋଇ ରହୁଥିଲା କିମା ଚର ପରି “ ଦପର୍ଦରେ (ଖୁଣରେ) ବନ୍ଧା ହେଉଥଲା | 
ପୂର୍ବ ପୁରୁଷ କୃତ ରଣକୁ ବଂଶଜ ମାନେ ପରିଶୋଧ କରୁଥିଲେ | ରଣ ଏବଂ ଅନ୍ୟ ଉପାଢିତ ଧନରେ 
ଜୀବିକା ନିର୍ବାହ ନ କରିବା ପାଇଁ ରଗ୍‌ ବେଦରେ ରଖି ବରୁଣ ଦେବତାଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରିଅଛି !( ୮୩) 
ସେ ସମୟରେ ପଣି ? ଲୋକମାନେ ବିଶେଷ ଭାବରେ ବ୍ୟବସାୟ କରୁଥିଲେ । ଘେମାନେ ମଧ୍ୟ ରଣ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି 9୨୮୩ 


ଦେରଥୁଲେ ଏବଂ ସୁଧ ନେଉଥିଲେ ! ଏପରି ପଣି ଲୋକମାନଙ୍କୁ ବେଦରେଂ ବେକନାଟ ବୋଲି 
କୁହାଯାଇଛି । ଉପରୋକ୍ତ ଆଲୋଚନାରୁ ବୈଦିକ କାଳରେ ଉଭୟ ଳପଥ ଭିଉିକ ଓ ଜଳପଥ ଭିଭିକ 
ବାଣିଜ୍ୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଲାଭ କରିଥଲା ଏବଂ ଏହା ଦାରା ରାଷ୍ତର ଆର୍ଥିକ ଅଭିବୃଷ୍ି ସମ୍ବବ ହୋଇ ପାରିଥିଲା । 
ସମୁଦ୍ର ପଥରେ ବରଦ୍ିବାଣିଜ୍ୟ କରିବା ଦାରା ବାହାର ଦେଗମାନଙ୍କରୁ ସମ୍ପି ଆସି ଏ ଦେଶର ସମୃ 
ଦେଉଥିଲା ! 
ମୁଦ଼ା ¬ 

ବୈଦିକ କାଳରେ ମୂଲ୍ୟ ଅର୍ଥରେ ଶୁଳକ୍‌ ? ଓ ବସ ଶର ବ୍ୟବଦୃତ ହୋଇଛି । ' ନିଷ୍ଟ” 
ଏକମାତ଼ର ମୁଡ଼ା ଭାବରେ ପ୍ରଚଳିତ ହେଉଥଲା | ଏଦ଼ି “ନିୟ ? ରଚ୍‌ବେଦର ପ୍ରାଥମିକ କାଳରେ ଚନିଷ୍ଟ” 
ନଥୁଲା | ଘେତେବେଳେ ଗାଇକୁ ମୂଲ୍ୟର ଏକକ ରୂପେ ଗଣାଯାଉଥୂଲା । ଗାଇର ମାଧ୍ୟମରେ କିଣା 
ବିକା ହେଉଥଲା | ଗାଇ ବିନିମୟର ବସୁ ଥଲା |! ପଶୁଥିଲା ଧନ ସମ୍ପତିର ଚିଡୃ | ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଧନ 
ସଂପତି ମଧ୍ୟରେ ଯୌତୃୂକ ଧନ. କନ୍ୟା ବିକିଧନ ଓ ଗାଇ ଥୁଲା ପଧାନ | ବୈଦିକ ମୁଡ଼ା ନିଷ୍ଟ”ର 
ପ୍ରଚଳନ ହ୍ରୋଇ ସାରିବା ପରେ ମଧ୍ୟ ଗାଇକୁ ଦକ୍ଷିଣା ଦେବା ପ୍ରଥାର ବିଲୋପ ଘଟି ନଥୁଲା । ଗାଇ 
ସଦିତ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ପଶୁ ମଧ୍ଯ ଯୋଗ ଦ୍ରେଲେ । ବାହ୍ଧଣ ଯୁଗରେ ଏହି ପ୍ରଥା ମଧ୍ଯ ପ୍ରଚଳିତ ଥୁଲା । 
ଶତପଥ ବାହୃଣରେ ˆ ସେଦି ଭ୍ତ୍ରୀ ଲୋକଙ୍କ ଲାଗି ସୂନା ତିଆରି ତିନି ଶତ ନାମ ଦକ୍ଷିଣୀ ”ର କଥା 
ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି ।( ୮୪) ନିଷ୍କ କୁ ସ୍ରୀ ଲୋକ ମାନେ ହାର ରୂପରେ ବ୍ୟବହାର କରୁଥିବା କଥା ରଗ ବେଦରେ 
ବଣ୍ିତ ହୋଇଅଛି ।( ୮୫) ରଗ୍ବେଦରେ ଅନ୍ୟ ଏକ ଯାନରେ ଶହେ ଘୋତା ସହିତ ଶହେ  ନିତ୍ଟ” 
ଦକ୍ଷିଣା ସୃରୁପ ଦେବାର ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି । ଏଠାରେ ଚନିଷ୍ଠ ଯେ ମୁଦ୍ରା ଅର୍ଥରେ ବ୍ଯବହୃତ ଏଥୁରେ 
ସନ୍ଦେହ ନାହିଁ । ରଗ୍ବେଦରେ ତେଣୁ କୁହାଯାଇଛି ଯେ ଜାଗି କରିଅଛନ୍ତି ତାଙ୍କ ରକ୍‌ ସମୁହ ଗୃହୁଁ ଛନ୍ତି । 
ଯେ ଜାଗି କରି ଅଛନ୍ତି ତାଙ୍କ ପାଖରୁ ସାମ ମନ୍ତ୍ର ଗୁତିକ ଯାଆନ୍ତି ବା ତତ୍ଜନିତ ଗିଛି ପ୍ରାଡ୍ତ ହୁଏ । ଏ 
ପ୍ରକାର ଜାଗ୍ରତ ଚେତନା ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଆର୍ଥିକ ଅଭ୍ୟୁଦୟ ପ୍ରତି ଯଥେଷ୍ଟ ସହାୟକ ହୋଇଥଲା ! 


ସମ୍ର୍ରି ବଣ୍ଢଚନ — 


ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଅନୈତିକ ଅସମାନତାର ମୂଳ କାରଣ ବିଷୟରେ ସଂପୂର୍ଣ ଭାବରେ 
ଅବଦିତ ଥୁଲେ | ଏ ଫଳରେ ଦେଶର ସାମାଢିକ ଅଶାନ୍ତି ନଥିଲା । ସେମାନେ ଅର୍ଥକୁ ଧର୍ମ ସହିତ 
ଯୋଡି ଦେଇଥୁଲେ । ଧର୍ମ ମାର୍ଗରେ ସେମାନେ ଅର୍ଥ ଉପାର୍ଜନ କରୁଥିଲେ | ଧର୍ମ ମାର୍ଗରେ ଠୁଳ କରୁଥିଲେ 
ଏବଂ ଧର୍ମ ମାର୍ଗରେ ଏହାକୁ ବିତରଣ କରୁଥିଲେ ! ବୈଦିକ ସମାଜ ପୁଞିବାଦୀ ସମାଉ ନଥୁଲା ବରଂ 
ଏହା ସମାଜବାଦୀ ସମାଉ ଥୁଲା । ବିତରଣକୁ ସେତେବେଳେ ଧର୍ମ ବୋଲି କୁହାଯାଉଥିଲା । ଅଧୂକ 
ଧନ ଥୁବା ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ଜଣେ ନିର୍ନ ବ୍ୟକ୍ତି ଯଦି କିଛି ଧନ ମାଗରଥଲା ତାଦା ଧନୀ ବ୍ୟକ୍ତି ଦେବାକୁ ବାଧ୍ୟ 
ଦେଉଥୁଲା । ନହେଲେ ଧର୍ମ ଦ୍ରୋହୀ ଦେଉଥିଲା ! ଏ ସଂପର୍କରେ ରଗ୍ବେଦରେ କୁହାଯାଇଛି “ ଯେଉଁ 
ସମୟରେ କୌଣସି ଭୋକିଲା ଲୋକ ଭିକ ମାଗିବାକୁ ଆସି ପହଖଷେ ଓ ଖାଇବା ପାଇଁ ଅନ ମାଗେ. 
ସେତେବେଳେ ଯେଉଁ ଅନୃଧାରୀ ଲୋକ ନିଜ ହୃଦୟକୁ ନିଷ୍ତର କରି ଗଢି ତୋଳେ ଓ ତା ଆଗରେ 


ନିଢେ ଖାଇ ବସେ ତା ”ର କୌଣସି ପ୍ରକାର ସୁଖ ମିଳେ ନାହିଁ ?? !( ୮୮) ସେଥୁପାଇଁ ଅତିଥିଙ୍କୁ ଦେବତା 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୮୪ 


ବୋଲି ଜ୍ଞାନ କରାଯାଉଥଲା | ଅଥର୍ବ ବେଦରେ କହାଯାଇଛି * ଏ ପୃଥିବୀ ମା” ସଦୃଶ ! ମୁଁ ହେଉଛି 
ପୃଥୁବୀ ମା”ର ପୁଅ 7 1୮୯) 


ଂ ଇଗାବାସ୍ୟୋପନିଷଦ ର ପ୍ରଥମ ମନ୍ତ୍ରରେ କୁହାଯାଇଛି * ଏ ସଂସାରରେ ଯାହା କିଛି 
ଚଳନଶୀଳ ବସ୍ତୁ ଅଛି ସବୁଥୁରେ ଭଗବାନଙ୍କ ର ସତ୍ତା ବିଦ୍ୟମାନ । ତୁମେ ତ୍ୟାଗର ଭାବ ନେଇ 
ତାହାକୁ ଉପରୋଗ କର ଏବଂ କାହାର ଧନ ପ୍ରତି ଲୋଭ କରନାହି' ? (୯୦) ନିଜକ୍ତ ସଂପତିର 
ମାଲିକ ଯେ ମନୁଷ୍ୟ ନୁହେଁ ଏବଂ ତାହାର ଭୁମିକା ଯେ ଚନ୍ୟାସୀ ?ର(Tଧstee) ଏହି ଭାବଟି ଏଥିରେ 
ଗ୍ରଥତ । ବୈଦିକ ଯଜ୍ଞ ତତୁରେ ଯେଉଁ ଦ୍ରବ୍ଯ ତ୍ୟାଗ କୁହାଯାଇଛି ତାହା ନ୍ୟାସତତ୍ତର ଅନୁଜରଣ 
ମାତ । ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ମନୁଷ୍ଯକୁ କିଛି କିଛି ତ୍ଯାଗ କରିବାକୁ ହେବ ଏହା ହେଲା ଯଜ୍ଞ 
ତତ୍ର ମୌଳିକ ଅର୍ଥ । ବୈଦିକ ଯଞ୍ଚତତ୍ତୁର ଅନୁସରଣ ଫଳରେ ଲୋକମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଧନର 
ବିତରଣ ସମୃୃବ ହୋଇ ପାରିଥିଲା ଏବଂ ତାହା ଅନୈତିକ ବୈଷମ୍ୟ ଦୂର କରିବାରେ ସାହାଯ୍ୟ 
କରୁଥଲା । ରଚ୍‌ବେଦରେ କ୍ରହାଯାଇଛି ° ଯେ ଅର୍ଯମା ଦେବତାଙ୍କୁ ଖୁଆଏ ନାହି କିମ୍ବା ବନ୍ଧୁମାନଙ୍କୁ 
ଖୁଆଏ ନାହିଁ ¦ ଯେ ନିଜେ ଖାଇବସେ ସେ ହେଉଛି ସମାଜର ଶତୁ ? ? |(୯୧) 


ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଏକ ସୂ ଆର୍ଥିକ ଜୀବନ ନିର୍ବାହ କରିବାକୁ ଗୃହୁଁ ଥଲେ । ନିମ୍ବ ଲିଖିତ 
ବୈଦିକ ପଂକ୍ତିଟି ଏହାର ନିଦର୍ଶନ । 

କାଳେ ବର୍ଷତୁ ପର୍ଡନ୍ୟଃ ପୃଥିବୀ ଶସ୍ୟଶାଳିନୀ । 

ଦେଶୋଃୟଂ କ୍ଷୋଭରଦିତୋ ବ୍ରାହ୍ସଣାଃ ସନ୍ଧୁ ନିର୍ଭୟା ! 

ଅପୁତା ପୁତ଼ିଣ ସନ୍ତୁ ପୁତିଣଃ ସନ୍ଧୁ ପୌତ଼ିଣଃ 

ଅଧନାଃ ସଧନାଃ ସନ୍ଧୁ ଜୀବନ୍ଧୁ ଶରଦାଂଶତମ୍‌ । 

ଅର୍ଥାତ୍‌ ଠିକ୍‌ ସମୟରେ ବର୍ଷା ହେଉ, ଜମି ବାଡିରେ ଖୁବ ଭଲ ଫସଲ ଢେଉ | ଏ ଦେଶରେ 
କିଛି ଗଣ୍ଡଗୋଳ ନଥାଉ । ବାହୃଣମାନେ ନିର୍ଭୟରେ ଥାଆନ୍ତୁ । ଯେଉଁମାନଙ୍କ ର ପୁଅ ନାଡ଼ି ସେମାନଙ୍କର 
ପୁଅ ହେଉ | ଗରିବ ଲୋକମାନଙ୍କ ପାଖକୁ ଧନ ଆସୁ । ସମସ୍ତେ ଶହେ ବର୍ଷ ଧରି ବଞ୍ଚି ଆଆ୍ତୁ । 


Ca 


ଏହି ଭଳି ଏକ ଉନ୍ନତ ଆର୍ଥିକ ଜୀବନ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଗ୍ରହଣ କରିଥୁଲେ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୨୮୫ 


ଘଲକେଂଡ ସୂଚନା 
ପ୍ରଥମ ପରିଛ୍ଛେଦ 


(୧) ଶତପଥୀ ସୁରେନ୍ଦ୍ରନାଥ - ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ରୁତି ( ବୈଦିକ ପର୍ବ) ପ୍ରଥମ ସଂସ୍କରଣ 
(ଓଡ଼ିଗା ବୁକ୍‌ ତ୍ର) ୧୯୮୮। 

(9) F. Maxmuller : Gifford Lectures on Physical religion (1989) 

(M) “ We can not , however, explain the development of the whole of this 
great literature, if we assume as date - a date as round about 1200 to 
1500 B.C. as the starting point. We shall probably have to date the 
beginning of this development about 2000 to 3000 B.C. and the end of 
it between 750 to 500 B.C.. The more prudent course, however, is to 
Steer clear of any fixed dates and to guard against the extremes of a 
stupendously ancient period or a ludiciously modern epoch". 

-Wintrnitz : History of Indian Literature, Vol - 1, P.310. 

(୪) “ଦସ୍ୟତେ କ୍ଷୟାର୍ଥୀତ୍‌ ଉପଦସ୍ୟନ୍ତି ଅସ୍ପିନ ରସା, ଉପଦାସୟତି କର୍ମାଣି ବା ??( ନିରୁକୁ:୩/ ୨୩) 

(8)- Guha B.C. : Racial Elements in the population , No. 22 of “Oxford 
Pamphlets on Indian Affairs, Oxford University Press, 1944” ; P.25. 

(3) *“ They invented the theory based on the difference of languages of 
an Aryan invasion from the north, an invasion of a Dravidan india, 
of which the Indians themselves had no memory or tradition and 
of which there is no mention in their Epic or classica! literature” 

- Sri Aurovindo : Hymns to the Mystic Fire : Foreword : P iil. 

(୭) ରଗଚା ବେଦ ୧/୨୯/୨ 
“ଜନୟନ୍ତ୍ର ଦ୍ୟୋତିରିଦାର୍ଯ୍ୟାୟ ? - Sri Aurovindo quoted by A.P. Purani. 
“Studies in Vedic interpretations in the lines of Sri Aurovindo” : P222 

(୮) ରଗଚାବେଦ ୧/୩୦/୪ 

(୯) “କରଁବ୍ୟମାଚରନ୍‌ କାର୍ଯ୍ୟମକର୍ବ୍ୟମନାଚରନ 
ତିଷ୍ଠତି ପ୍ରକୃତାଗ୍ଵରେ ସ ଏବାର୍ଯ୍ୟ ଇତିସ୍ଥୁତଃ” ”-ମନୁ - 

(୧0) In view of the overwelming evidence that eastern Afghanistan and 
North - West India were occupied by the Rig Vedic Aryans from about 


2500 B.C. either their civilization was for a long time contemporary with 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୮୬ 


the Harappan civilization or those Aryans instead of having destroyed 
the Harappan civilization were its authors. 
-Kalyanaraman. A: op. cit: P.38 
(୧୧) Tilak Balgangadhar : The Orion 
(୧9) (a)“ It can be independently established that in the age of the Rig Veda 
Samhita, the Vernal equinox coincided with the mriga - Orion”. 
- Balasastri Hardas : Op.cit : quoting K.N Dikhit : P40 
(0) “ ବୃହୟତିଃ ପୁଥମଂ ଜାୟମାନଃ ତିଷ୍ୟଂ ନକ୍ଷତରମରିସଂବଭୁବ” 
ତୈଉତରୀୟ ସଂହିତା (୩/ ୪/୧/୧୫) 
(୧୩) Mookerji R.K. : Hindu Civilization, Vo! 1 Page 46 
(୧୪) Ibid: Quoting Aprabudha p.45 
(୧୫) Kane P.V.- History of Dharamsastras, Vol.1 
ଂକାଣେ? ନିମୃଲିଖିତ ମତେ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟିର ସମୟସୀମା ଧାର୍ଯ୍ୟ କରିଛନ୍ତି । 
(କ) ବେଦ ରଚନା ¬ ଖ୍ୀ:ପୁ: ୫୦୦୦ ରୁ ଖ୍ୀ.ପୁ ୩୦୦୦ ମଧ୍ୟରେ | 
(ଖ) ବାହୃଣ ଓ ଆରଣ୍ୟକ ଗ୍ରଛ ରଚନା ¬ ଖ୍ୀ.ପୂଟ ୩୦୦୦ରୁ ଖୁୀ.ପୁ. ୨୫୦୦ ମଧ୍ୟରେ | 
(ଗ) ଉପନିଷଦ୍‌ ରଚନା ¬ ଖ୍ୀ.ପୂ- ୨୦୦୦ରୁ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୧୫୦୦ ମଧ୍ୟରେ | 
(ଘ) ଧର୍ମ ଶାସ୍ତ, ନୀତି ଶାସ୍ତ 
ଏବଂ ଗୃହ୍ୟ ସୁତ୍ରାଦିର ରଚନା ¬ ଖୀ.ପୁ. ୧୦୦୦ରୁ ଖୀ.ପୂ. ୫୦୦ ମଧ୍ୟରେ ! 
ଭାରତୀୟ ସଂତ୍ତୁତି, ବୈଦିକ ପର୍ବ , ପୃଷ୍ଠାଂ ୪୨ ¬ ସୁରେନ୍ଦ୍ରନାଥ ଶତପଥୀ 
(୧୬) ଗତପଥୀ ସୁରେନ୍ଦ୍ରନାଥ - ଭାରତୀୟ ସଂସୁୁତି ବୈଦିକ ପର୍ବ, ପୁଥମ ସଂୟରଣ ପୃଷ୍ଠା- ୨୪ | 
(୧୭) ତଡ଼ୈବ ପୃଷ୍ଠା- ୨୫ 
(୧୮) Wooley : Ur of the Chaldess, PP. 23.24 
(୧୯) “ମଦାଭରତର ସମୟସୀମା ନିର୍ୟଷାରଣରେ ମଧ୍ୟ ନାନା ମୁନିଙ୍କ ର ନାନାମତ | ତେବେ ନନ୍ଦବଂଶର 
ରାଜା ମହା ପଦ ନନ୍ଦଙ୍କ ସିଂଦାସନାରୋହଣର ସମୟକର (ଖୀ.ପୂ ୩୮୨) ରିଉି କରିଖିତିହାସିକମାନେ 
ଯେଉଁ ସମୟ ନିର୍ାରଣ କରିଛନ୍ତି. ତାହା ଅଧିକତର ବିଶ୍ଵାସ ଯୋଗ୍ୟ । ପୌରାଣିକ ବର୍ଣ୍ଣନା ଅନୁଯାୟୀ 
ପରୀକ୍ଷିତଙ୍କ ଜନନ ଓ ମହାପଦୃନନ୍ଦଙ୍କ ସିଂହାସନାରୋହଣ ମଧ୍ୟରେ୧୦୧୫ ବର୍ଷ (କେତେକଙ୍କ 
ମତରେ ୧୦୫୦ବର୍ଷ) ଅତୀତ ହୋଇଥିଲା । ଅତଏବ. ମହାରାରତ ଯୁରକୁ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୧୩୯୭ ରେ 
(୩୮୨ × ୧୦୧୫) ଛାନିତ କରାଯାଇପାରେ ?? | ¬ ଶତପଥୀ, ସୁରେନ୍ଦ୍ରନାଥ - ଭାରତୀୟ 
ସଂସ୍ମତି, ବୈଦିକ କାଳ, ପ୍ରଥମ ସଂସ୍ତରଣ, ପୃଷ୍ଠା ୪୩ ) 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି 21୭ 


(9 0) “As regards the Manu mentioned in the Rigveda, he cannot obviously be 
the Manu of the Great Flood referred to in the Satapatha Brahmana. 
There is no mention of the flood in the Rig Veda. The Rig Vedic Manu 
might be Manu Swayambhuba, said to be born of Brahma ” 

--Kalyanaraman. A / op. cit : p 43. 

(9୧) A.C. Das: Rig Vedic zindia- P. 42 

(99) Rig Veda - 3/33/2 

(9୩) A.C. Das : Rig Vedic India- P. 42 

(9 ୪) Imperial Gazetter of india, Vol.1, 1909 : PP. 1-33 

( ୨ ୪(କ)- ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି, ଅଭିନ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାଶ ¬ ପୃଷ୍ଠା - ୪୭/ ୪୮ 

( ୨୫) ସଂପୂର୍ଣାନନ୍ଦ ¦ “ ଆର୍ଯ୍ୟେଂ କା ଆଦିଦେଶ”? : ‘ଜେନ୍ଦ୍‌ ଆବେସ୍ତାର ? କେତେକ ପଂକ୍ତିର ଅନୁବାଦ । 

(୨୬) ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥାତି, ବୈଦିକ କାଳ , ପୃ ୩୬ ¬ ଶତପଥୀ ସୁରେନ୍ଦ୍ରନାଥ । 

(୨୭) ତତ଼ୈବ - ପୃଷ୍ଠା ୩୭ 

(୨୮) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି, ଦାଶ ଅଭିନୃ ଚ୍ଘ, ଗଛ ମନ୍ଦିର, ପୃଷ୍ଠା - ୪୧ 

(9 ¢) Maxmullar - History of India. 

(୩0) “It can hardly be doubted that the most esteren branch had their abode 
on the Indus as early as 2000 years before the Christian 6୮." ବେନଫେ 

(୩୧) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୃତି ¬ ଦାଶ ଅରିନୃ ଚନ, ପୃଷ୍ଠା ୪୪ | 

(୩୨) ତତ଼ରୈବ, ପୃଷ୍ଠା - ୪୭ 

(୩୩) ତତ଼ୈବ 

(୩୪) ଭାରତୀୟ ସଂହତି , ବୈଦିକ ପର୍ବ, ପ୍ରଥମ ଭାଗ, ପୃଷ୍ଠା ୩୭ ଶତପଥୀ ମୁରେୟ୍ନାଥ | 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି of 


ସକେଂତ ସ୍ରୁଚଜା 
ଦିତୀୟ ପରିଛେଦ 


( ୧) ମନ୍ତ ବ୍ରାନ୍ମଣୋୟୋର୍ବେଦ ନାମଧେୟମ୍‌ ( ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି) ଦାଗ ଅରିନୁଚନ୍ୁ, ପୃଷ୍ା- ୧ 

(୨) ମନତାତ୍‌ ମନଃ - ତତେବ 

(9) (କି) “In ancient times the veda was revered as a sacred book of Wisdom, 
a great mass of inspired poetry, the work of Rishis, seers and sage , 
who received in their illumined minds rather than mentally constructed 
a great universal, eternal and impersonal truth which they embodied 
in the mantras, revealed verses of Power, not of an ordinary but of 
a divine inspiration and sources". 

-Sri Aurobindo : Hymns to the Mystic Fire Fore word : Pi 

(୩) ରଷୟଃ ମନ୍ବ ଦ୍ରଷ୍ଠାରଃ - ତଡ଼ୈବ - ପୃଷ୍ଠା - ୨ | 

(୪) ତସ୍ପାତ୍‌ ଯଜ୍ଚାତ୍‌ ସର୍ବଦୂତଂ ରଚଃ ସମାନି ଡଞ୍ଚିରେ 
ଛାନ୍ଦ ସି ଯଜ୍ଞରେ ତସ୍ଟାଦ୍‌ ଯଉସ୍ତ ସ୍ଥାଦଜାୟତ ॥ -ରଚା ବେଦ - ୧୦/୯୦ 

(୫) “ Declare who is that Skambha from whom they cut off the Rick Verses, 
from whom they scrapped off the yayush, of whom the saman verses 
are-the hairs and the verses of Atharbana & Angiras the mouth" 

-Wilson’s Translation 

(2) “From the eastern mouth of Brahma came the Rig Verses characterised 
by the quality of passion (Rajas); from his southern mouth came the 
yayush verses characterised by purity, from his estern mouth appeared 
the ‘Saman’ verses characterised by darkness (Tamas), from his 
northern mouth came the entire Atharvan characterised by both 
darkness and purity”. - (Vedas, ତୃତୀୟ ସଂସରଣ, ପୃଷ୍ଠା - ୮) 

(୭) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ୃତି - ଦାଶ ଅଭିନ ଚର, ପ୍ରଥମ ସଂସ୍ତରଣ, ପୃଷ୍ଠା ¬ ୪ 

(୮) ସାୟଣାଗଚୃାର୍ଯ୍ୟ ¬ ରଗ୍‌ବେଦ ଭାଷ୍ୟ ଭୁମିକା. i 

(୯) ପହାଶାଡ଼ିକ — ପତଞ୍ଜଳି, 

( ୧୦)ଚରଣ ବ୍ୟୁଦ ¬ ସୌନକ, 

୧୧- ବୈଦିକ ସାଡିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୃତି- ( ପୁଅମ ସଂୟରଣ )- ଦାଶ ଅଭିନ ଚନ୍ଦୁ, ପୃଷ୍ଠା - ୫ 

(୧9) Life in ancient India - Adolf Kaegi, 
Translated from the German by R. Arrowsmith. Page-35 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୮୯ 


(୧୩)  ତସ୍ାଦ ଯଞ୍ଚାତ୍‌ ସର୍ବଭୂତ ରତଃ ସାମାନି ଜଜ୍ଚିରେ । 
ଛନ୍ଦାଂସି ଢଞ୍ଚିରେ ତସ୍ଘାତ୍‌ ଯଢ଼ଡ୍ତ ସ୍କାଦଉଜାୟତ” ” |॥॥ ¬ ରଗ୍‌ ବେଦ, ୧୦/୯୦/୯/ 

(୧୪) “ଇଦଂ ନମ ରଷିଭ୍ୟଃ ପୂର୍ବଜେଭ୍ୟଃ ପୂର୍ବେର୍ୟଃ ପଥିକ୍ଦ୍ଭ୍ୟଃ” ”—ରଗ୍ବେଦ ୧୦/୧୪/୧୫ | 

(୧୫) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟକୀ ରୂପରେଖ ¬ ପୃଷ୍ଠା - ୫୬ 

(୧୬3) “The tradition was one of respecting learning and goodness in any individual 
who possessed them . There are innumerable examples of non - Brahmins 
and even persons belonging to the depressed classes, being so respected 
and considered as saints.” - Jawaharlal Nehru : The Discovery of India 


(1988 Impression) : op. Cit: P. 87. 


(୧୨୭) ରଣିଙ୍କ ନାମ ରକ ମନ୍ତ 
ରୋମଶା ବ୍ରହ୍ବାଦିନୀ ୧/୧୨୬/୭ 
ଅପାଳା ଆତ୍ରେୟୀ ୯୧/୭/୧-୭ 
ଉର୍ବଶୀ ୧0/୯୫/9୨ 
ଘରମା ୧୦/୧୮/୨ 
ଇତ୍ଦାଣୀ ୧୦/୧୪୫/୬ 
ଅଦିତି ୯/୧୦୭/୨୬ 
ବିଶ୍ବାରା ଆତ୍ରେୟୀ #/9୮/୬ 
ରାତ୍ରୀ ଭାରଦ୍ରାଜୀ ୮/30/90 
ବାକ୍‌ ଆମୂଣୀ ୧0/୧୨୫/୮ 


ଉପରୋକ୍ତ ପ୍ରଧାନ ପ୍ରଧାନ ରଷିକାମାନେ ରଗ୍ବେଦର ଉପରଲିଖିତ ମନ୍ତ ଗୁଡିକ ରଚନା 
କରିଛନ୍ତି । ¬ ଭାରତୀୟ ସଂସଥୁତି, ବୈଦିକ ସାଦିତ୍ୟ ସଂହିତା ¬ ଟିସ୍କଣୀ (୧୫କ) ପୃ ୨୭୪ । 
(୧୮) “There is no idolatry in the Vedas ; no temples for the Gods. The vitality 
and affirmation of life pervading them are extraordinary”. 
- Jawaharlal Nehru : Op : Cit : P -79 
(୧୯) Sri Aurobindo on the Veda & Hymns to the Mystic fire. 
( ୨୦) ରଗ୍‌ ବେଦ - ୧/୧୧୫/୧ 
(୨୧୨ ଇନ୍ଦ୍ରଂ ମିତ୍ରଂ ବରୁଣଂ ଅଗ୍ରିଂ ଆଦ୍ଧୁଃ 
ଅଯୋ ଦିବ୍ୟଃ ଘଃ ସୂପର୍ଣ୍ଚ ଗୁରୁମରାନ । 
ଏକଂ ସଦ୍‌ ବିପରାଃ ବହୁଧା ଉବନ୍ତି 
ଅଗ୍ନିଂ ଯମଂ ମାତରି ଶ୍ବାନଂ ଆହୁଃ | ¬ ରଗ ବେଦ - ୧/୧୬୪/୪୬ 
( ୨୨) ରଚା ବେଦ - ୪/୩/ ୧୬ 
(୨୩) “ ଦୁଂ ମନୁରଭବଂ ସୂର୍ଯ୍ୟ ଶ୍ଲାହଂ”?| ¬ ରଗ୍ବେଦ - ୪/୨୬/୧ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତି ୨୯୦ 


( ୨୪)  ଅହଂରାଜା ବରୁଣୋଂ ¦ —ରଗ୍ବେଦ - ୪/ ୪୨/୨ 

(98) We see from the period of the Aig-Vedic hyms onwords the development 
of both these streams of life and thought.~Jawaharlal Neru - Op.cit.P - 81 

(୨୬) ରଗ୍ବବେଦ -୫/ ୫୪/୧୪ 
ଏହି ମନ୍ତ୍ରରେ କୁହାଯାଇଛି ˆ ଯୋ ଜଗାରତମରଚଃ କାମୟନ୍ତେ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯେ ଜାଗ୍ରତ, ତାକୁ 
ଦବି ରକ ମନ୍ତ୍ର ଗୁଡିକ ଉପଲବ୍ଟ ହୋଇଥାନ୍ତି ? । 

(99) “The Words of the Vedas could only be Kkown in their true meaningby 
one who was himself a seer or mystic ; from others the verses withheld 
their hidden meaning". 

-Sri Aurobindo : Hymns to the Vedic Fire, Foreword ; PV il 

(୨୮) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି - ପୃଷ୍ଠା - ୧୨ 

(୨୯) ସହସ୍ର ଶୀର୍ଷୀ ପୂରୁଷଃ ସଦ ସ୍ରାକ୍ଷ ସହ ସ୍ରପାତ୍‌ 
ସରଭୂମିଂ ବିଶୃତୋବ୍ତୁା ଅତ୍ୟତିଷ୍ଚତ୍‌ ଦଶାଙ୍ଗଳମ୍‌ - ୧୦/ ୯୦/୧ 

(୩0) “Is this World which is a perpetual! procession of events, self - sustaining, 
self-maintaining, self- establised, or is there a Beyond underlying it, 
unifying it and inspiring it, standing behind it and yet immanent in it-? 
Is Becoming all or is there Being behind it ?” - Donald. A. Braue : 
Radha- Krishna quoted in Maya in Radha Krishna's thought P. 10. 

(M୧) “ The Purusha - Sukta is Characteristic of the Vedic style being rooted 
in ritual terminology and yet teeming with a dominant symbolism that 
asserts its cosmogenic purpose in emphatic terms. Its importance has 
always been recognised in Indian tradition ; for example, the Bhagavatas 
made full use of its detailed imagery with respect to Purusha as Ananta 
- Narayan, Viraj and Hiranyagarva” 

- V.S. Agrawala Vedic lectures- Prithivi Prakashan (1981) P.117 

(M9) “A Poetic testament of people's collective reacation to the wonder 
and awe of existence.” 

(୩୩) “ଗସ ଜନାସ ଇନ୍ଦଃ ? - ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୃତି, ପୃ - ୧୨ 

(୩୪) ରଗ୍ବେଦ ¬ ୨/୧୨/୫ | 

(୩୫) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟକୀ ରୂପରେଖ - ପୃଷ୍ଠା- ୭୪ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୨୯୧ 


(୩୬) 
(୩୭) 
(୩୮) 
(୩୯) 
(୩୯) 
(୪୦) 
(୪୧) 


(୪୨) 


(୪୩) 


(୪୪) 
(୪୫) 
(୪୬) 
(୪୭) 
(୪୮) 
(୪୯) 
(୫୦) 
(୫୧) 
(୫୨) 
(୫&୩) 
(୫୪) 
(୫୫) 
(୫୬) 
(୫୭) 


ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି - ପୃଷ୍ଠା ¬ ୧୩ 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ୃତି - ପୃଷ୍ଠା ¬ ୧୩ 
ରଚାବେଦର ୧ମ ମଣ୍ଡଳ ୧୬୪ - ପୃକୁ- ୪୬ ¬ ମନ୍ତ । 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି - ପୃଷ୍ଠା ¬ ୧୪ 


(କ) ତତୈବ ପୃଷ୍ଠା - ୧୩ 


ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟକୀ ରୂପରେଖ - ପୃଷ୍ଠା - ୮୯ 
“ନ୍ଲାସଦାସୀନ୍ଲୋ ସଦାସୀତ୍ତଦୀଂନୀଂ 
ନାସୀଦ୍‌୍ରଜୋ ନୋ ବ୍ୟୋମା ପରୋଯତ୍‌ । 


କି ମାବରୀବଃ କହ କସ୍ୟ ଶର୍ମ - 


ନମଃ କିମାସୀଦ୍‌ ଗହନଂ ଗଭୀରମ” ” । - ନାସଦୀୟ ସୃକ୍ତ - 
“ଯୋ ଅସ୍ୟାଧ୍ୟକଷଃ ପରମେବ୍ୟୋମନ 
ସୋ ଅଙ୍ଗ ବେଦ ଯତି ବା ନ ବେଦ ?” । - ନାସଦୀୟ ସୃକୁ - 


“ This song of creation is probably the grandest of all similar songs 


to be found in any literature of the World and it reaches a height of 


imagination and speculation unsurpassed by any similar Song.” 


ରଗୃବେଦ 
ରଗ୍ବେଦ 
ରଗ୍ବେଦ 
ରଗ୍ବେଦ 
ରଗ୍ବବେଦ 
ରଗାବେଦ 
ରଗ୍ବେଦ 
ରଗ୍ବେଦ 
ରଗ୍ବବେଦ 
ରଗ୍ବବେଦ 
ରଗୂବେଦ 
ରଗ୍ବେଦ 


-A.C. Das : Rig Vedic Culture ( 1925) P: 538. 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୃତି - ପୃଷ୍ଠା - ୧୧ 
ଭାରତୀୟ ସାହିତ୍ୟ ବୈଦିକ ପର୍ବ - ପୃ ୨୩୫ | 


୧/୧/୯ 

୧/ ୪୫/୬ 
୫/ ୧୩/୬ 
8୫/୨୯/୭୫ 
୫/ ୮୦/୫ 
୪/ ୪୯/୩ 
୧୦/୧୧୫/୧ 
୧/୧୧୬/୭ 
୧୨୪/୩ 
୧/୧୨୪/୭ 
୧୦/୧୪୨/୪ 
୧୦/୧୮/୧୧ 


ବୈଦିକ ସମାଢ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ମତି 


୨୯୨ 


(୫୮) 
(୫୯) 


(୬0) 
(୬୧) 


(୬9) 
(୬୩) 
(୬୪) 


(୬୫) 
(୬୬) 
(୬9୭) 
(D୮) 
(୬୯) 
(90) 
(୭୧) 
(99) 
(9୩) 


(9୪) 
` (9୫) 
(93) 


$ ଘ୍ରଃ ଗଳ୍ରଧୂଂ ସଂବଦ ଧୂଂସଂବୋ ମନାଂସି ଭାନତାମ୍‌ 
ଦେବା ଭାଗଂ ଯଥା ପୂର୍ବେ ସଂଜାନାନା ଉପାସତେ ? /-ରଗ୍‌୍ବେଦ ୧୦/୧୯୨/୨ 
ବିବେକାନନ୍ଦ ସଞ୍ଚୟନ (ବିବେକାନନ୍ଦଙ୍କ ବାଣୀର ଓଡିଆ ଅନୁବାଦ . ରାମକ୍ଷ୍ଠ ମଠ. 
ଭୁବନେଶ୍ବର) ¬ ପୃଷ୍ଠା ୩୫୬ 
ରଗାବେଦ ୧୦/୫୧ ; ୧୦/୮୩/୮୪ ; ୧୦/୧୪୬ 
ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ : ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଜର ସଂସ୍ତୁତି : 
(ଓଲ୍ଡେନ ବର୍ଗଙ୍କ ମତ ଉତ୍ଠତ) ପୃଷ୍ଠା - ୧୨୧ । 
ରଗ୍‌ବେଦ ୧୦/୮୫ 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି - ପୃଷ୍ଠା - ୯ 
“ପେ ସମଗ୍ର “ସମ୍ବାଦ ସୂକ୍ତ? ନାଟ କୀୟ ଓଉସ୍ତିତା ସେ ଓତପ୍ରୋତ ହ୍ରୈ ତୀର କଳାମୁକ ଦୃଷ୍ଟି 
ସେ ନିତାନ୍ତ ମୁ୍‌୍ର. ସରସ ତଥା ଭାବୋୟୀପକ ହୈ ? 
— ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ : ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଜର ସଂସ୍ୃୁତି ଠାଏ ପଙ୍କ ମତ ଉଷ୍ତତ ! 
ପୃଷ୍ଠା - ୧୨୨ 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି ¬ ପୃଷ୍ଠା - ୯ 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୃତି ¬ ପୃଷ୍ଠା ୧୦ 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୃତି ବୈଦିକ ପର୍ବ ¬ ପୃଷ୍ଠା - ୨୪୨/୨୪୩ 
ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଭଗବତ ଗୀତା 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ବୈଦିକ ପର୍ବ ¬ ପୃଷ୍ଠା ୨୪୪ 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୃତି - ପୃ ୧୧ 
ରଗବେଦ ¬ ୧୦/୧୬/୧-୬ 
ବୈଦିକ ଘାହିତ୍ୟକୀ ରୃପରେଖ - ପୃ ୬୧-୬୨ 
“ ଦ୍ରାସୁପର୍ଣ୍ଠା ସଯୁଜା ସଖାୟାଃ 
ସମାନଂ ବୃକ୍ଷଂ ପରିଷ ସୃଜାତେ 
ତୟୋରନ୍ୟଃ ପିପଳଂ ସ୍ଟାଦୂ ଅଞ୍ି, 
ଅନଷ୍ତ୍ରନଵନ୍ୟଃ ଅଭିଗୃକ ଶୀତି? ? । ¬ ରଗ୍‌ବେଦ - ୧/୧୬୧ 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୃତି ପୃଷ୍ଠା - ୧୫ 
“5 ନିୟତା କ୍ଷରାବସାନୋ ଯଢୁଃ” ¬ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି ପୃଷ୍ଠା" ୧୫ 
“ It is true that slavish conformity to the Rig-Vedic text is a sign of 


comparative lateness of the Yajurveda - Samhita,” 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତି ୨୯୩ 


-- History and Culture of the Indian People, Vol - 1- Vedic literature 
- General Review” Article by B.K. ghose P.236 


(୭୭) ବାଚତି ଗୈରୋଲା : ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଜାର ସଂସ୍ଜୁତି : ପୃଷ୍ଠା - ୭୭ 


(9୮) 


(9୯) 


(FO) 


(୮୧) 
(୮୧) 
(୮୨) 
(୮୩) 
(୮୪) 
(୮୫) 


“ They are meant to be recited in different ritualistic performances, and 
often express the loftiest sentiments that man can feet for his Deity. But 
as the mere recitation of these sacred texts is supposed to have a spiritual 
value, their application is mostly in relation to some rituat or Sacrifice (Yajna) 
Hence they are included in the Karma Kanda.” - 
- History and Culture of the Indian People , Vol -1 “ The Vedas and their 
Religious Teachings”. Article by Swami Sarvananda - P: 183. 
“ In the Upanishads, which represent the Hindu Philosophy at its 
highest, Yajnavackya figures as the most distinguished Philosopher.” 
-R.K. Mookerji - Men and Thought in Ancient India 

(3rd Edition 1970): P-5 
“ ଲେଶା ବାସ୍ୟମିଦଂ ସର୍ବଂ ଯତ୍କିଞ୍ଚ ଜଗତ୍ୟାଂ ଜଗତ୍‌ 
ତୈନ ତ୍ୟକ୍ତେନ ଭୁଞ୍ଜୀଥା ମା ଗୃଧଃ କସ୍ୟମ୍ତିନମ୍‌ ? 
- ଲଶ ଉପନିଷଦ? ” ଶୁକ୍‌ ଯୁଁବେଦର ୪୦ତମ ଅଧ୍ୟାୟରୁ ଆନୀତ । 
ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଗତପଥୀ -ଇଶ ଉପନିଷଦ ¬ ପୃ: ୪୬ 
(କ) ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀ — ଭାରତୀୟ ସଂଙ୍ତି ବୈଦିକ ପର୍ବ -ପୃଥମଭାଗ —ପୂ ୨୫୨ 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ପୃଷ୍ଠା ୧୭ 
“୨ ନୋ ଉଦାଃ କ୍ତବଃ ୟନ୍ତୁ ବିଶୃତଃ” ? ¬ ରଗ୍ବେଦ - ୧/ ୮୯/୧ 
“ତନ୍ଲେ ମନଃ ଶିବ ସଂକଳ୍ତାମସ୍ତୁ” ¬ ଶିବ ସଂକନ୍ ଉପନିଷଦ୍‌। 
“ Thought is the essence of action . All interpretations are intended 
to change the World . Life is governed by ideals and Phifosophies 
are at the back of all revolutionary movements. What we are is the 
result of what we think. Philosophers are the creators of the future. 
The task of Philosophy is not merly to interpret life, but to illumine and 
guide it. Contemplation and action are distincts, but not opposites. 
They can exist together. They imply each other and work together.” 
-Donald A. Brave : “Maya in Radhakrishnan's Thought": Radhakrishnan 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୯୪ 


(୮୬) 
(୮୭) 
(୮୮) 


(୮୯) 
(୯୦) 
(୯୧) 
(୯୨) 
(୯୩) 


(୯୪) 
(୯୫) 
(୯୬) 
(୯୭) 
(୯୮) 
(୯୯) 


quoted : P: 24. 

“ଗ୍ରାମାନି ଯୋ ବେଖିିସ ବେଦ ¬ ତତୁମ୍‌”? 
ବେଦାନାଂ ଘାମବେଦୋସୂ — ଭଗବତ୍‌ ଗୀତା - ୧୦/୨୨ 
“ The texts used as musical notes in the Veda are moreover almost 
wholly drawn from the ‘Rik Samhita’ - History and Culture of the 
Indian People Vol 1: “Vedic Literature" - 

General Review Article by B.K. Ghose : P-234. 
“କର ଘାମ୍ବୋ ଗତିଃ, ସୂର ଇତି ହୋବାଚ”? — ଛାନ୍ୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ - ୧/ ୮/୪ 
ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ¬ ୬/ ୪/୨୦ 
ଛାନୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ ୧/୩/ ୪/ 
“ଏଘ୍ରାମୋହଦେମସ୍ଲି ରକ୍‌ ତୃମ୍/ ଦୌରହଂ ପୃଥିବୀ ତ଼ମ | ¬ ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୪/୨/୭୨ 
“ The literary and historical value of the ‘Sama Veda’ is, therefore, 
practically nil, though its importance for the Sama ritual can not 
be over- estimated” -History and Culture of the Indian People Vol -1, 
‘Vedic Literature’ - Genera! Review Article by B.K. Ghose : P -234 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି | ପୃା - ୨୩ 
“ରଚି ଅଧ୍ୟତଂ ସାମ”? 
“ଘରାମାନି ଯୋ ବେଉି ସ ବେଦତତୁମ୍‌ ବେଞି ?? | 
“ବେଦାନାଂ ସାମବେଦୋଣସ୍ସି 
ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଭଗବତ୍‌ ଗୀତା- ୧୦/୪୨ ¬ “ସାମ୍ନାହଂ ପ୍ରାଣାନ୍‌ପ୍ରପଦ୍ୟେୈ 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ¬ ପୃଷ୍ଠା ¬ ୨ ୫ 


(୧୦୦) “ଅଗ୍ର ଆୟାହି ବୀତୟେ ଗୃଣାନୋ ହବ୍ୟ ଦାତୟେ ¬ ନି ହୋତା ସତ ସି ବହିଷି ?। 


ଅଗ୍ନି ଶରଟି ବ୍ୟାଭ୍ତ୍ୟ ଜକ ‘ଅଗ? ଧାତୁରୁ ନିଷ୍କାନ୍‌ ! ˆ ଅଙ୍ତି ସର୍ବତ଼ ବ୍ୟାପ୍ରୋତି ଇତି ଅଗ୍ନିଃ”? 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯେ ସର୍ବତ୍ର ବ୍ୟାପ୍ତ ଆଆନ୍ତି, ସେ ହେଉଛନ୍ତି ଅଗ୍ନି | ଏହା ପରମେଶ୍ବର ଭଗବାନଙ୍କ 
ଅର୍ଥରେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ । ବେଦରେ ଅଗ୍ନି, ଇୟ, ବରୁଣ, ସବିତା ଆଦି ଯେଉଁ ଦେବତାମାନଙ୍କର 
କଳ୍କାନା କରାଯାଇଛି ସମସ୍ତେ ସେହି ଏକେଶୃରଙ୍କ ଅର୍ଥରେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ । ଯାସ୍ପ ମଧ୍ୟ ଅଗର 


` ଗରର ଅର୍ଥ କରିବାକୁ ଯାଇ କହିଛନ୍ତି, * ଅଗୁଣୀଃ ଭବତି ଇତି ଅଗରିଃ”” | ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯେ ଅଗ୍ରଣୀ 


ବା ନେତା ତାଙ୍କୁ କୁହାଯାଏ ଅଗ୍ନି । ପରମେଶ୍ବର ଭଗବାନ ଭକ୍ତଜନଙ୍କ ର ନେତା. ସେ ସେମାନଙ୍କୁ 
ହାତ ଧରି ବାଟ ବତାଇ ନିଅନ୍ତି । ତେଣୁ ସେ ହେଲେ ଅଗ୍ନି । 
- ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତି ବୈଦିକ ପର୍ବ — ପୃଷ୍ଠା ¬ ୨୭୬ । 


(୧୦୧) “ତୃମିଛି ଦୁବାମହେ ଘାତୌ ବାଢସ୍ୟ କାରବଃ 


ତାଂ ବୃତ୍ରେଷ୍ଟିୟ୍୍‌ ସତ୍‌ ପତିଂ ନରସହ୍ତଂ କାଙ୍ଟାସୂର୍ବତଃ” "! 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି ୨୯୫ 


- ଏଦ଼ି ମନ୍ତର ରଖି ହେଉଛନ୍ତି ଭରଦ୍ରାଜ ଏବଂ ଦେବତା ହେଉଛନ୍ତି ଇନ୍ଦ ! ଏହି ଇନ୍‌ ଗର 
ମଧ୍ୟ ସେହି ପରମେଶ୍ବର ଭଗବାନଙ୍କ ଅର୍ଥରେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ 
“ଲୁତାଂ ଶତୃଣାଂ ଦାରୟିତା ଇତି ଇଃ | ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯେ ଶତୃମାନଙ୍କୁ ଦାରଣ କରନ୍ତି ସେ 
ଦେଲେ ଇହ | ଅଜ୍ଞାନ, କାମ, କୋଧ ଆଦି ଶତୃମାନଙ୍କୁ ଯେ ଦାରଣ କରନ୍ତି ସେହି ପରମେଶ୍ବର 
ହେଲେ ଇନ୍ଦ ?? ¬ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତି ବୈଦିକ ପର୍ବ - ପୃଷ୍ଠା ¬ ୨୪୬ ¬ ୨୪୭ 
(୧୦୨) “ପିତା ନ ସୂନବେଗେ ସୂପାୟନୋ ଭବ । 
ସଚସୃ ନଃ ସୃସ୍ତୟେ”? ¬ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥତି ବୈଦିକ ପର୍ବ, ପୃଷ୍ଠା - ୨୪୭ 
( ୧୦୩) “ ତସ୍ଲାଦ୍‌ ଯଜ୍ଞାତ୍‌ ସର୍ବଦୂତଃ ରଚଃ ସାମାନି ଜଞ୍ଚିରେ 
ଛନ୍ଦାଂସି ଜଞ୍ଭିରେ ତମସ୍ପାଦ୍‌ ଯଢୂସ୍ତୁସ୍ବାଦ ଜାୟତ୍‌”? 
- ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ବୈଦିକ ପର୍ବ , ପୃଷ୍ଠା ¬ ୨୫୯ 
(୧0୪) “In its present form the Atharva Veda, is certainly the latest of the 
four Samhitas, but in contents, it is by no means sO.” 
— ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥତି ବୈଦିକ ପର୍ବ, ପୃଷ୍ଠା - ୨୫୯ 
(୧୦୫) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି , ପୃଷ୍ଠା - ୨୭ 
(୧୦୬) ନିରୁକୁ - ୧୧/୨/୧୭. ଗୋପଥ - ୧/୪/ 
(୧09) M. Bloomfield : Hymns of the Atharva Veda ( English Translation) : 
Introduction : Motilal Banarasi Dass ( 1964 Reprint ) P: 1 (III) 
(୧0୮) M. Bloomfield : OP. Cit. P-225. 
(୧୦୯) “ଅଥର୍ବଣୋ ବେଦଃ ଅଙ୍ଗୀରସୋ ବେଦଃ?? ¬ ୧୧/୫/ ୬/୪ 
(୧୧୦) ଗୋପଅ ବ୍ାହୁଣ , ୧/୪; ୧/୯; ୩/ ୪ 
(୧୧୧) “ଅଥର୍ବ ବେଦକେ ସୃରୂପକୀ ମୀମାଂସା କରନେ ସେ ପତା ଚଲତୀ ହୈକି ୟହ ଦୋ ଧାରା- 
ଓ କା ମିଶ୍ରଣ କା ପରିଣତ ଫଲ ହୈଂ । ଇନ୍‌ ମେ ସେ ଏକ ଦୈ ଅଥର୍ବ ଧାରା ଖାସ ଦୂସରୀ 
ଦୈ ଅଙ୍କୀରସ ଧାରା | ଅଥର୍ବ ଦ୍ରାରା ଦୃଷ୍ଟ ମନ୍ତ୍ର ଶାନ୍ତି ପୃଷ୍ଟି କର୍ମ ସେ ସଂବଧ ରଖତୀ ହୈ 
ଖାର ୟଦି ଜନସାମାନ୍ୟ ମେଁ ପ୍ରିୟ ହୋ ସଂକେତ ହୈ । ଶାନ୍ତି କ କର୍ମସେ ସଂବଞ୍ ହୋନେସେ 
ଅଥର୍ବ କା ସଂବଧ ଶ୍ରୋତ ସେ ଆରମ୍ବ ସେ ହୈ?? । - ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ ବୈଦିକ 
ସାଦିତ୍ୟ ଓଁର ସଂୟ୍ଥୁତି ¬ ପୃ ୧୫୧ 
(୧୧୨) ଭାଗବତ, ୩/ ୨୪/୨୪. 
(୧୧୩) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଜୁତି, ଅଭିନ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାଶ, ପୃଷା- ୨ ୮ 
(୧୧୪) ଶ୍ନୀମଦ୍‌ ଭାଗବତ୍‌ , ୧୨/୭/ ୧-୩ 
(୧୧୫) ବିଙ୍ ପୁରାଣ, ୩/ ୭୬/ ୯-୧୩ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି aD 


(୧୧୬) ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ - ବୈଦିକ ସାଦିତ୍ୟ ଖର ସଂ୍ଥୃତି ¬ ପୃଷା ୨୧୭ 
(୧୧୭) ଅଥର୍ବ ୧/୨୫/ ୪-୫ 
(୧୧୮) ଅଥର୍ବ - ୬/ ୧୪/୧-୩ 
(୧୧୯) ଅଥର୍ବ - ୭/୮୩/୧-୩ 
(୧୨୦) ଅଥର୍ବ - ୯୧/୭/୧-୨୨ 
(୧୨୧) ଅଥର୍ବ - ୧/୩/୯ 
(୧୨୨) ଅଥର୍ବ - ୬/୫୭/୧-୩ 
(୧୨୩) ଅଥର୍ବ - ୧/୧୧/୧-୬ 
(୧୨୪) ଅଥର୍ବ - ୨/୩୧ ଓ ୩୨ 
(୧୨୫) ଅଥର୍ବ - ୭/ ୮୮-୧ (ବିଷେବିଷଂ ଅପୃକ୍ଥାଃ ତକ୍ମ - ୫/ ୨୨/୩ ) 
(୧୨୬) ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ମତି ( ବୈଦିକ ପର୍ବଁ) ପୃ ୨୬୪ 
(୧୨୬) (କ) ଅଥର୍ବ ବେଦ ୫/୨୦ 
(୧୨୬) (ଖ) ଅଥର୍ବ ବେଦ ୫/୧୦୫ 
(୧୨୬) (ଗ) ଅଥର୍ବ ବେଦ ୧/୩ 
(୧୨୬) (ଘ) ଅଥର୍ବ ବେଦ ୬/୯୦ 
(୧୨୬) (ତଂ) ଅଥର୍ବ ବେଦ ୪/୧୨ 
(୧୨୬) (ଚ) ଅଥର୍ବ ବେଦ ୬/୫୭ 
(୧୨୬) (ଛ) ଅଥର୍ବ ବେଦ ୫/ ୧୮,୫/ ୧୯ 
(୧୨୬) (ଜ) ଅଥର୍ବ ବେଦ ୧୩/୧ 
(୧୨୬) (ଝ) ଅଥର୍ବ ବେଦ ୬/୧୨ 
(୧୨୭) ଅମୁର୍ଯା ଯାନ୍ତି ଯୋଷିତୋ ... ସାକମନ୍ତା ଅରଂସତ -ଅଥର୍ବ ୧/୧୭.୧-୩ 
(୧୨୮) ଅଥର୍ବ ବେଦ.- ୧୦ମ କାଞ- ତୃତୀୟ ସୃକୁ ୨୫ ମନ୍ତ୍ର | 
(୧୨୯) ସ୍ୃଙ୍ଗ ମାତା ସପ୍ତ ପିତା ସଙ୍ଗ ସପ୍ଧ ଶ୍ରୀ ସପ୍ତ ବିଶ୍୍‌ପତି 
ମୃପନ୍ଧୁ ଘ୍ଯେ ଜ୍ଞାତୟଃ ସ୍ୃପ୍ତ୍ଯୟୟ ମିତୋ ଜନଃ ¬ ଅଥର୍ବ ¬ ୪/୫/୬ 
(୧୩୦) ଅଥର୍ବ ୬/ ୧୩୮ 
(୧୩୧) ଅଥର୍ବ ୬/ ୧୩୦/୪. ଅଥର୍ବ ୬/ ୧୩୧/୪ 
(୧୩୨) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି ¬ ପୃଷ୍ଠା - ୩୪ 
(୧୩୩) ତତ଼ୈବ ପୃଷ୍ଠା - ୩୫ 
( ୧୩୪) ଅଥବ ବେଦ -୩/୩ 
(୧୩୫) “ମାତା ଭୁମିଃ ପୁତ଼ୋଃହଂ ପୃଥିବ୍ୟାଃ”? - ଅଥର୍ବ ବେଦ- ୧୨/୧/୧୨. 
(୧୩୬) ““ଘାନୋଭୁମି ବିସୂଭତାଂ ମାତା ପୁଡ଼ାୟମେପୟଃ?? - ଅଥର୍ବ ବେଦ ¬ ୧୨/ ୧/୩୦ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୨୯୭ 


(୧୩୭) “ It is on that account that Mother Bharat has become nor merely, a land to 
be loved and honoured, but to be worshiped as the Mother” 
- Balsastri Hardas - Glimpses of the vedic Nation,Op.cit - P 386 
(୧୩୮) “ତତ ବେଦାଭତାରାଃ ପ୍ରଥମୋଃଥର୍ବବେଦଃ” ? — ନ୍ୟାୟ ମଞ୍ଜରୀ — ଜୟନ୍ତ ଭଟ୍ଟ ! 
(୧୩୯) “ Sacrificial altars, at first mere heaps of turf, evolved in to elaborate 
designs demanding arithmetical and geometrical calculation” 
-A.L Basham (Ed) A Cultural History of India: “Science” : Article by 
-H.J.J. Winter - P. 142. 
(୧୪୦) ଭାରତୀୟ ସଂହତି (ବୈଦିକ୍‌ ପର୍ବ ) ପୃ ୨୬୫. 
(୧୪୧) କାଳେ ତପଃ କାଳେ ଜ୍ୟେଝ୍ଂ କାଳେ ବଦ୍ଧ ସମାହିତଂ 
କାଳୋହସର୍ବସ୍ୟେଶ୍ଟରୋ ଯଃ ପିତାସୀତ୍‌ ପ୍ରଜାପତେଃ 
¬ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ୃତି - ପୃ ୩୫- 
୧୪୨) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ¬ ପୃ ୩୬ 
(୧୪୩) “ଯଜ ପ୍ରାଣାତି ପ୍ରାଣେନ ଯଜଚ ପଶ୍ୟତି ଚକଷୁଷା/ଉଛିଙ୍ଠା ଭଞ୍ଚିରେ ସର୍ବେ ଦିବି ଦେବା ଦିବିଶ଼ିତ । 
- ଅଥର୍ବ ବେଦ ୧୧/୭/୨୩ - 
(୧୪୪)“ There are also, certain hymns in the Atharva Veda which are not in 
the Rick Samhita, but - which are sublime, highly advanced in spiritual 
ideas and occult knowledge”. 
-T.V. Kapali Sastri ; Lights on the Veda : P.39. 
(୧୪୫) ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ୁତି ( ବୈଦିକ ପର୍ବ ) ପୃ ୨୬୭ - ୨୬୮ 
(୧୪୬) ରଗବେଦ - ୭/୧୦୪/୨ 
(୧୪୭) “ The Atharva Veda is not laters than 2500 B.C." R.K.- Mookherji 
(୧୪୮) Hindu Civilisation - vo! - | : P 12. 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୃତି ବୈଦିକ ପର୍ବ - ପୃ ୨୬୮ 
(୧୪୯) “ The Vedic Rishis believed that their Mantras were inspired from higher 
hidden planes of consciousness and contained the secret knowledge. 
The words of the Veda could only be known in their true meaning Dy 
one who was himself seer or mysilic from other the verses with held 
their hidden knowledge” 
- Sri Aurobindo Hymns to the Vedic Fire : Fore word P.Vii 
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ସଂକେତ ସ୍ୂଚଦା 
ତୃତୀୟ ପରିଛେଦ 


(୧) “ଏତଦ୍‌ ବ୍ରାହୁଣାନ୍ୟେବ ପଞ୍ଚ ଦବୀଂଷି?? - ତୈଉିରୀୟ ସଂହିତା 

¿ ୨) ବୁହୃବୈ ମନ୍ତଃ - ଶତପଥ ବାହୃଣ ୭/୧୫ 

(୩) ଶତପଥ ବାଡୁଣ - ୧/୭/ ୧/୫ 

(୪) “Brahamns stand for a huge mass of prose texts which contain speculations 
on the mantras, precepts for the application of mantras in different 


sacrifices, details of sacrificial paraphernalia and theological, philosophical, 
grammatical , etymological and metrical speculation”. 


- Jogiraj Basu - India of the Age of the Brahmans (1969) Introduction P.ll. 
(୫) ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ - ବୈଦିକ ସାଦିତ୍ୟ ଖର ସଂସ୍କୃତି ¬ ପୃ ୧୭୯ 
(୬) ଗାବର ଭାଷ୍ୟ- ୨/୧/୮ 
(9) ତାଞ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ (ସାମବେଦ) - ୬/୭ 
(୮) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୃତି - ଅଭିନ ଚୁ ଦାଗ- ପୃ ୫୦ 
(୯) ଶତପଥ ବ୍ାହୃଣ ¬ ୧/୧/୧ 
(୧୦) “ଅମେଧ୍ୟାବୈ ମାଷା ? -ତୈଭିରୀୟ ବାହୃଣ ¬ ୫/ ୧/ ୮/୧ 
(୧୧) ତାଞ୍ଡଜ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ - ୬/୩ 
(୧୨) ଭାରତୀୟ ସଂସୁତିଂ ବୈଦିକ ସଂହିତୋଉର ସାହିତ୍ୟ - ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀ - ପୃ - ୩ 
( ୧୩) ଖତରେୟ ବାହୃଣ - ଅଧ୍ୟାୟ ୩ 
(୧୪) ଏତରେୟ ବାହୁଣ - ଅଧ୍ୟାୟ ୧/୨୭ 
(୧୫) “ ଉମଯୁଭ୍ୟାଂ ନୋସ୍ସଦ୍ୟାଂମିତି ମୀମାଂସ୍େ ବ୍ରଦ୍ଧବାଦିନ ଇତ୍ଯାହୁଃ ଉତ୍ମଦ୍ୟାମେବେତି 
-ତୈଭିରୀୟ ସଂହିତା - ୭/ ୫/ ୭/ ୧ 
(୧୫୯କ) ବାହୃଣଂ ପାତେ ନ ମୀମାଂସେତ ¬ ତାଣ୍୍ୟ ବ୍ରାଙ୍ମଣ ୬/ ୫/ ୯ 
(୧୬) ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବାହ୍ଧଣ - ୬/ ୧୦/ ୪-୫ 
(୧୭) ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାହୁଣ - ୬/୫- ୧ 
(୧୮) ବୈଦିକ ସାଦ଼ିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି “ପୃ ୫୧ 
(୧୯) “There are passages in the Brahmanas full of genuine thought and 


feeling and most valuable as pictures of life and as records of early 
struggle, which have left no trace in the literature of other nations". 


- Maxmuller - History of Ancient Sanskrit literature - P. 408 
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(୨୦) ଭାରତୀୟ ସଂହତି “ବୈଦିକ ସଂହିତୋଉର ସାହିତ୍ୟ - ପୃ ୪. 
( ୨୧) ଏତାବତୀ ବା ପଜାପତେ ବୀଦିର୍ଯ୍ୟାବତ୍‌ କରରୁକ୍ଷେତ୍ର ମିତି- ତାଣ୍ଡୟ ବ୍ରାଦ୍ମଣ - ୨୫/ ୧୩/୩ 
(୨୨) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ୃତି ¬ ପୃର୍ଠା- ୫୨ 
( ୨୩) ଏତରେୟ ବାଡ଼ୁଣ- ୭/୧୬ 
(୨୪) “ସଧବାୟଂ ମଧ୍ୟମାୟ ପରିତିଷ୍ଠାୟଂ ଦିଶି? -- 
- ନ଼ୀତରେୟ ବ୍ରାହୃଣ - ୮/୭- (ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଲା ମଧ୍ୟ ଦେଶରେ ଦୃଢତା ଓ ଶାନ୍ତି 
ବିରାଜମାନ କରୁଥିଲା ଏବଂ ହତରେୟ ବ୍ରାହୃଣ ମଧ୍ୟଦେଶରେ ସୃ୍କ ହୋଇଥିଲା |) 
(୨୫) ଏହଁତରେୟ - ୩/୨୩ 
(୨୬) ହତରେୟ- ୨୭/୫୬ 
(୨୭) ଏତରେୟ - ୭/୧୩ 
(୨୮) କୌଷୀତିକି ବ୍ାହୁଣ ¬ ୮/୯,୨୬/୩,୧/୧୧/୫ ; ୨୫/୧୫ 
(୨୯) “ରୁଡୌ ବୈ ଭ୍ୟେଣ୍ତଣ୍ଢ ଶ୍ରେଷ୍ଠଣ୍ଟ ଦେବତାନାମ୍‌ ?- କୌଷୀତିକି ବାହୃଣ - ୨୫/ ୧୩ 
(୩୦) “କୌଷୀତିକି ବାହୃଣ?ର ନିମ ପଂକ୍ତିଟି ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ, 
“ ାଗ୍ରିରବରାଧ୍ୟୈଃ ବିଷ୍ଣଃ ପରାଧ୍ୟଃ” ? - ଅଗ୍ନି ଅଛନ୍ତି କେବଳ ତଳେ ଏବଂ ବିଙ୍ଗୁ ଅଛନ୍ତି 
ତାଙ୍କ ଉପରେ | 
(୩୧) “ଅମୁସ୍ଥିନ୍‌ ଲୋକେ ପଶବୋ ମନୁଷ୍ୟା ନିଶୃନ୍ତ? - ସାଂଖ୍ୟୟନ- ୧୧-୧୩ 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ସେହି ଲୋକରେ ପଶୁଗୁଡିକ ମଣିଷ ଗୁଡିଙ୍କୁ (ବଳି ଦେଇଥିବା ) ଖାଆନ୍ତି | 
(୩୨) ସାଂଖ୍ୟାୟନ ବ୍ରାହ୍ମଣ - ୨୩/୨ 
(୩୩) “ଉଦ ଏବୟନ୍ତି ବାଚଃ ଶିକ୍ଷିତୁମୂ ଯୋବୈତତ ଅଗଛଛ୍ତି ତଂ ଶଶୁଷନ୍ତେ? 
ଅରଆଥତ୍‌ ‘ଉତ୍ତର ଦେଶକୁ ଲୋକେ ପାଠ ପଢ଼ିବାକୁ ଯାଆନ୍ତି, ଯେ ସେଠାରୁ ଫେରନ୍ତି ତାଙ୍କର 
ସେବା କରି ଅନ୍ୟମାନେ ତାଙ୍କ ଠାରୁ ପାଠ ଶିଖନ୍ତି ? । 
(M୪) Arctic Home in the Vedas : P. 387 - Balgangadhar Tilak. 
(୩୫) ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥତି- ବୈଦିକ ସଂହିତୋଉତର ସାହିତ୍ୟ ¬ ସୁରେନ୍ଦ୍ରନାଥ ଶତପଥୀ ପୃ ୧୦ | 
(୩୬) “ଇସ୍‌ ବାହୁଣ ସାହିତ୍ୟକାଭୀ ଅପନେ ବର୍ଣ୍ଣବିଷୟୋଂ କେ ବିସ୍ତାର. ବିଚ୍ର ତଥା ବିବରଣ 
କେ କାରଣ ଶତପଥ ବ୍ରାଦ୍ଧଣ ମୁକୁଟ ମଣି ମାନା ଢାତା ଦ୍ବୈ ?” 
- ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ - ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓର ସଂସ୍ଥୃତି - ପୃ ୨୦୩ ! 
(୩୭) ଶତପଅ ବ୍ାହୃଣ ୧୪/୩/ ୧/୩୫ 
(୩୮) ଶତପଅ ବ୍ାହୃଣ ୧/୧/୧ 
(୩୯) “ରେ ତୋ ବୈ ସୋମଃ? - ଶତପଥ ୧/୯/୨/୯ 
(୪୦) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି ¬ ଅଭିନ୍‌ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାଶ - ପୃ ୫୫ 
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(୪୧) 
(୪୨) 
(୪୩) 
(୪୪) 
(୪୫) 
(୪୬) 


(୪୭) 
(8୮) 
(୪୯) 
(୫୦) 
(୫୧) 


(୫୨) 
(୫୩) 
(୫୪) 
(୫୫) 
(୫୬) 


(୫୭) 
(୫୮) 


ବୈଦିକ ଘମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି 


ଗତପଥ - ୧/୯/୧/୮ 
ଶତପଥ - ୬ /୩/ ୧/୯ 
ଶତପଥଅ - ପ୍ରଥମ କାଣ୍ଡ - ୧/ ୪/୧/୧୦-୧୭ 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ( ବୈଦିକ ସଂଦିତୋଉତର ସାଦିତ୍ୟ ପୃ ୧୨ରୁ ଗୃହୀତ) 
ତତ଼ୈବ ¬ ପୃଷ୍ଠା ୧୧ 
“ The spririt underlying the form of sacrifice is never lost sight of though 
the form is made much of . The spirit of reverence and adherence to 
truth and knowledge are enjoined to obtain the real benefit of rituals. 
In the Satapath Brahamana and Taittiriya Brahmana, great stress is 
laid on the spirit of the sacrifice and the path of knowledge” 
- Jogiraj Basu : India of the Age of the Brahmans : Introduction : P..xxxi. 
ତୈଉିରୀୟ ବ୍ରାହୃଣ - ୨/୩- ୧୧. 
ଦୂ ବିରେବ ତଦ୍‌ ଇତ୍ୟା ଦୁର୍ଯ୍ୟଛୁ ଦ୍ରୋ ଦୋଗ୍‌ ଧୀତି? — ତୈଭିରୀୟ ବାହୃଣ ୩/ ୧/୩ 
ସ୍ୟ ଲୋମଚ ନୌଷତ୍‌? ” - ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ୃଣ 
ତୈଭିରୀୟ ବାହୁଣ -୩/ ୧/୩ 
Encyclopaedia of Indian culture - Vol -iii P. 1026 - R.N. Salestore. 
(ଏଦ଼ି ନୈମିଷ୍ୟାରଣ୍ୟ କଥା କୌଷ୍ୀତିକି ବ୍ରାଦୃଣ ରେ ( ୨୫/୫) ରେ ମଧ୍ୟ ବର୍ଣ୍ଚିତ ଅଛି । 
ଏଠାରେ “ ସୁତ” ମୁନି ସମବେତ ମୁନିମାନଙ୍କୁ ମହାଭାରତ ଓ ଭାଗବତ ଶୁଣାଇ ଥିଲେ 
ବୋଲି ଭାରତୀ ପରମ୍ପରା ବିଶ୍ଵାସ କରେ) | 
“ବାଦୃଣୋହୋରାତୁସ୍ୟ ସଂଯୋଗେ ସଂଧ୍ୟା ମୁପାଡ୍ତେ”?¬ ଷତବିଂଶ ବାହୃଣ ¬ ୫/ ୫/ ୪ 
ସାମବିଧାନ ବାହୁଣ ୨/୬୭/୧୪ 
ତତ୍ରୈବ - ୩/୩/୩ 
ମୁରେନ୍ଦରନାଅ ଶତପଥୀ - ଭାରତୀୟ ସଂହତି ( ବୈଦିକ ସଂଦିତୋତ୍ତର ସାହିତ୍ୟ ) ପୃ ୧୭ 
“ଗୋଦୋଂ କା ବେଦ ପଢନା ତଥା ଉହ଼ଂ ଯଞ୍ଚ କରନା ଅଶୋଭନ ଶରଘୋଂକୋ ବୋଲନା. 
ସୁରାପୀନା ଗାୟକ ମାରନା, ଜେଠେ ଭାଇ ସେ ପଢ଼ିଲେ ହୀ ବିବାହ କରନା, ଶୁଦ଼ାକେ ସାଥ 
ବିଭ୍ୟଗୃର , ବ୍ରାହୁଣକେ ଲିୟେ ଦୁଧ, ମଧୁ ଆଦି ପଶୁ ଓଂ କା ବେଚନା - ପାପା ଧା ଜେ 
ଦୂରୀକରଣ କେଲିୟେ ପ୍ରାୟଶ୍ଚିତ ବା ବିଧାନ ଇସ ବ୍ରାଡ୍ଧ୍‌ଣ ମେଂ କିୟାଗୟା ହୈ 

— ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଜାର ସଂସ୍କୃତି - ପୃ ୨୧୬ 
ଅଭିନ ଚର ଦାଶ - ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଞ୍ଜୁତି ପୃ - ୨୮ 
ତଡ଼୍ରୈବ ¬ ପୃଷ୍ଠା ¬ ୫୯ 


୩୦୧ 


(୫୯) 


ଅଥର୍ବ ବେଦର ନଅଟି ଶାଖା ହେଲା ¬ 

(କ) ପୈପଳାଦ୍‌, (ଖ) ସ୍ଥୀଦା, (ଗ) ଗୌନକୀୟା, (ଘ) ଜାଲଳା, (ତଂ) ଜଳଦା. (ଚ) ବଦୃବଦା, 
(ଛ) ଦେବଦର୍ଶୀ, (ଜ) ଚୃରଣ ବିଦ୍ୟା (ଝ) ମୌଜା 

- ବୈଦିକ ସଂହିଡୋଉର ଘାହିତ୍ୟ ¬ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତି ¬ ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀ - ପୃ ୬୩. 
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‘OM'’- Article by Nilakanth Das P.3. 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ( ବୈଦିକ ସଂହିତୋଉର ସାହିତ୍ୟ ) — ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଅ ଶତପଥୀ -ପୃ ୨୦ 
ତତ଼୍ରୈବ - ପୃ ୧୯ ଶୀ. 
ଗୋପଅ ବାହୃଣ ¬ ୨/ ୨୧ 
 ମପରୋଷପ୍ରିୟାଃ ଦେବାଃ” ? - ଯାଉ 
ରଣ୍ୟେ ଭବ ମିତି ଆରଣ୍ୟକମ୍‌” ଭାରତୀୟ ସଂସରତି “ବୈଦିକ ସଂହିତୋଉର ସାହିତ୍ୟ 
— ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀ - ପୃ ୬୩ 
ଅରଣ୍ୟ ଏବ ପାଠ୍ୟତ୍ା ଦାରଣ୍ୟ କମିତୀୟତେ ¬ ସାୟାଣ — ଏତରେୟ ଭାଷ୍ୟ 
ଅରଣ୍ୟାଧ୍ୟୟନା ଦେତତ୍‌ ଆରଣ୍ୟକ ମିତୀୟତେ 
ଅରଣ୍ୟେ ତଦଧୀୟୀତେତ୍ୟେବଂ ବାକ୍ୟଂ ପ୍ରବକ୍ଷତେ ! 
- ତୈଉିରୀୟ ଆରଣ୍ୟକ ଭାଷ୍ୟ- ଗ୍ରୋକ - ୬ 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଜୁତି ¬ ଅଭିନୃଚନ୍ର ଦାଶ--ପୃଷଠା - ୬୦ 
ବୋଧାୟନ ଧର୍ମ ସୁତ - ୩/ ୭/୭/୧୬ 
ବ୍ରାହ୍ମଣ ଜର ଆରଣ୍ୟକମେ କୋଇ ଶୁ୍ଧ ଜର ଅତ୍ୟନ୍ତ ଙ୍କ ଅନ୍ତରାଂ ନହୀ ହୈ । 
ଗୋପଥ ବ୍ାହୃଣ - ୨/୧୦ 
ମହାଭାରତ ଆଦିପର୍ବ - ୧/ ୨୬୫ 
“ ଆରଣ୍ୟକଂ ଚ ବେଦେଭ୍ୟ ଞାଷଧିଭ୍ୟୋମୃତ ¬ ଯଥା”? 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଖାର ସଂସ୍କୃତି ¬ ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ ପୃ ୩୧୨ ! 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି - ବୈଦିକ ସଂଦହିତୋତ୍ତର ସାହିତ୍ୟ - ପୃ ୨୩ 
ବେଦମନ୍ତ ରକ୍ଷା ପଛତି ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୃତି - ବୈଦିକ ସଂହିତୋଉର ସାହିତ୍ୟ ¬ ପୃ ୨୩ 
“ମୋ(ୟମାକାଶଃ ପ୍ରାଣେନ ବୃହତ୍ୟା ବିଷ୍କବଧଃ? ? 
— ଏତରେୟ ଆରଣ୍ୟକ, - ୨/ ୧/୩. ୨/୧/୪ ;୨/୧/୬ 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୁତି ¬ ବୈଦିକ ସଂହିତୋଉ୍ତର ସାହିତ୍ୟ — ପୃ ୨୫- 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି - ପୃ ୭୨ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୩୦୨ 


(୮୧) ତତ୍ୈବ - ପୂ ୬୩ 
(୮୨) ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥତି ¬ ବୈଦିକ ସଂହିତୋଉର. ସାହିତ୍ୟ ¬ ପୂ ୨୫ 
(୮୩) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୃତି - ପୃ ୬୯ 
(୮ ୪) “The Upanishadas are instinct with a spirit of enquiry , of menta! adventure, 
of a passion for finding out the truth about things. The search for this 
truth is , of course, not by the objective methods of modern science, 
yet there is an element of the scientific method in the approach. 
- Jawaharlal Nehru : Op. cit P.88 
(୮୫) “ଇକ୍‌ ପ୍ରାୟ ନିଷ୍ଟ ପରି ଦ୍ଵାରୟୋଃ ଅଲୌକିନଂ ଉପାୟଂ ଯୋ ଗୁଛଃ ବେଦୟତି ସଃ ବେଦଃ” | 
ସାୟଣାଚାର୍ଯ୍ୟ - ତୈଭିରୀୟ ସଂହିତା ଭାଷ୍ୟ ¬ ପୂ ୨ 
(FD) “On the tree of wisdom there is no fairer flower than the Upanishadas, 
and no finer fruit than the Vedanta Philosophy” - Duessen- 
(୮9) “From every sentences deep original and sublime thoughts arise 
and the whole is pervaded by a high and holy and earnest spirit."- 
- Swami Prabhavananda : Vedic Religion and Philosophy : 
Schopenhauer quoted : P.43 
(C୮) “The Indian mind leans to the intuitive , the western to the discursive 
and empirical . The Indian emphasises intensity of knowledge : the 
Western extensity . {t might even be said that the Indian mind is more 
naturally Philosophical and the western more naturally scientific. 
- W.S. Urquhart : The Upanisadas and life -P. 5. 
(୮୯) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି - ପୃଷ୍ଠା - ୬୯ - ୭୦ 
(୯0) S. Radhakrishnan - The Principal Upanisadas Introduction : P.18 
(<୧) The most authoritative opinion assigns the earliest of them to a period 
between 800 B.C. to 3000 B.C -- Swami Prabhavananda : 
Vedic Religion and Philosophy -- P.42. 
(୯୨) ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୃତି - (ବୈଦିକ ସଂହିତୋଉର ସାହିତ୍ୟ)-ପୃ ୨୮ 
(¢୩) R.K. Mookerjee :- Men and thought in Ancient India - P. 5 
(୯୪) “ଂଅଥଆାତୋ ବହୁ ଜିଜ୍ଞାସା? - ବୁହୁସୂତୁ ¬ ପୁଅମ ସୂତ | 


ବୈଦିକ ସମାଜ. ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି ka 


(୯୫) 


(୯୬) 
(୯୭) 
(୯୮) 
(୯୯) 


The emphasis is essentially a self - realisation on knowledge of the 
individual self and absolute self, both of which are said to be the 
same in essence. The objective external world is not considered 
unreal, but real in a relative sense, an aspect of the inner reality. 

- Jawahar lal Nehru : Discovery of India ( Six. impression, 1988 ) P.89. 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୃତି - ବୈଦିକ ସଂଦିତୋତ୍ତର ସାହିତ୍ୟ - ପୃ ୩୧ 

“ନାୟମାମା ପ୍ରବଚନେନ ଲର୍ୟଃ”? - କଠ ଉପନିଷଦ ୨/୨୩ 

ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ ¬ ୧/୪/୧୦ 


“ Religion is nor the acceptance of academic abstractions or the 


celebration of the ceremonies, but a kind life or experience. It is 


insight into the nature of reality (Darsan) or experience of realily” 


-- Donald A. Braue :- Maya in Radhakrishnan's thought : 


Radhakrishnan quoted -P.73 


(୧୦୦) ““ଯଦ୍ଯତା ନ ନିବର୍ଉଁନ୍ତେ ତତ୍ତାମ ପରମଂ ମମ୍‌ ? - ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଗୀତା 
( ୧୦୧) ““ମୃର୍ଗକା ଜୀବନ ଆମୁକୈନ୍ଦରିକ ଜୀବନକା ହି ବିସ୍ତାର ହୈ, ଜବକୀ ଅନନ୍ତ ଜୀବନ ଇସକି 


ମୁକ୍ତି ଦୈ । ପହଲା ଉଦା କାଳକା ବିସ୍ତାର ହୈ ୱଦା ଦୂସରା କାଳାତୀତ ହୈ ?”। 


- ରାଧାକୃଷ୍ଠନ୍‌ : ଉପନିଷଦୋଂକୀ ଭୂମିକା (ହିନ୍ଦୀ ଅନୁବାଦ) ପୃ ୧୨୩ 


(୧୦୨) ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୧/୩/୧୪ 
(୧୦୩) “ପୂର୍ଣସ୍ୟ ପୂର୍ଣ୍ମାଦାୟ ପୂର୍ଵ୍ମେବାବିଷ୍ୟତେ?” - ଉପନିଷଦ୍‌ 
(୧୦୪) ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୨/୧ 


(୧0୫) “ When the absolute is taken as pure Being, it relation to the world is 


inexplicable, (anirvachaniya) we know that without the background of 
Being, there can be no world . The relation between the two cannot 
be logically explicated. This inexplicability of the logical relationship 
does not repudiate the existence of the world.It does not say that the 
world is not, though it appears to be” 


- Donald A. Braue : Op.cit Radhakrishnan quated - P.104 


(୧୦୬) “ଯଦି ଜଗତ ସର୍ବଥା ମିଥ୍ୟା ହୈ, ତୋ ହମ ମିଥ୍ୟା ସେ ସତ୍ୟପର ପହୁଂଚ ନହି ସକ୍ତୋ”? 


¬ ରାଧାକୃଷ୍ଠନ୍‌ 5 ଉପନିଷଦୋଂକୀ ଭୁମିକା, -ଦିୟୀ ଅନୁବାଦ - ପୃ ୮୮ 


(୧୦୭) “ଅସତୋ ମା ସଦ୍ଗମୟ?? — କଠୋପନିଷଦ 
( ୧୦୮) ଛାନ୍ୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ -୩/ ୧୭ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ୁତି ୩୦୪ 


(୧୦୯) ତୈଉିରୀୟ ଉପନିଷଦ 
( ୧୧୦) ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ - ୪/୪ 
( ୧୧୧) ଇଶ ¬ କେନ - କଠ - ପ୍ରଶୃ - ମୁଣ୍ଡ - ମାଣ୍ଡକ୍ୟ - ତିଭିରିଃ 
ଏତରେୟଂଚ ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟଂ ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକଂ ଦଶ,- ଶଙ୍କରାଗ୍ର୍ଯ୍ୟ 
(୧୧୨) ବୈଦ୍ୟଙ୍କ ଗ୍ରଛ - ପୃ ୧୭୦ - ୧୭୨ . 
(୧୧୩) “ଲଶାବାସ୍ୟମିଦଂ ସର୍ବଂ କିଞ୍ଚ ଉଗତ୍ୟାଂ ଜଗତ୍‌ 
ତେନ ତ୍ୟକ୍ରେନ ଭୁଞ୍ଜଆ ମା ଗୃଧକସ୍ୟମ୍ପିିନମ୍‌”?. — ଇଶ ଉପନିଷଦ 
(୧୧୪) Unity constitutes the base of multiplicity and upholds it; but 
multiplicity does not constitute and uphold the unity. 
-S. Radhakrishnan : The Principal Upanishads (1953) P. 571. 
(୧୧୫) “Indian people were more intent to seeking the unity of things than 
emphasizing their sharpness and separation”. 
- S. Radhakrishnan - Indian Philosophy Vol. | - P. 30 
(୧୧୬) ଦନାୟମାମ୍ରା ପ୍ରବଚନେନ ଲଭ୍ଯୋ 
ନ ମେଧୟା ନ ବହୁନା ଶୁତେନ । 
ଯମେବୈଷ ବୃଣୁଡେ ତେନ ଲଭ୍ୟ 
ପ୍ତସ୍ଭୟିଷ ଆମ୍ପା ବିବୃଣୁତେ ତନୂଂ ସ୍ଵାମ୍‌””? ¬ କଠ ଉପନିଷଦ୍‌ ୧/୨/୨୩ 
(୧୧୭) “ସଆମ୍ପାନଂ ରଥିନଂ ବିରି ଶରୀର ରଥ ମେବତୁ 
ବୁରିଂତୁ ସାରଥିଂ ବିରି ମନଃ ପ୍ରଗହମେବଚ”? — କଠ ଉପନିଷଦ୍‌ ୧/୩/୩ 
(୧୧୮) ନୈଷା ତର୍କେଣ ମତିରା ପନେୟା ପ୍ରୋକ୍ତ ନ୍ୟେନୈବ ସୁଞ୍ଞାନୟ ପ୍ରେଷ୍ଢ 
— କଠ ଉପନିଷଦ - ୧/୨/୯ 
(୧୧୯) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି - ପୃ ୭୫ 
(୧୨୦) ଇନ୍ଦରସ୍ୂଂ ପ୍ରାଣ ତେଉସାରୁଦ୍ରୋଃସିପରିକ୍ଷିତା /ତୃମନ୍ତରୀକ୍ଷ ଚରସି ମୂର୍ଯ୍ୟସ୍ତଂ ଜ୍ୟୋତିଷ୍ୟାଂ ପତି 
— ରାରତୀୟ ସଂସୁୁତି ( ବୈଦିକ ସଂହିତୋଉର ସାହିତ୍ୟ) ପୃ ୩୬ 
(୧୨୧) ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ :- ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓଁର ସଂସ୍ତୃତି : ପୃ ୨୪୭ 
(୧99) Rhys Davids :- Budhist India : PP. 143- 146 
( ୧୨୩) ପୁବାହ୍ୟେତେ ଅଦୃଢା ଯଜ୍ଚରୂପା ଅନ୍ଚଦଦଶୋକ୍ତମବରଂ କ୍ଷେପୁ କର୍ମ । 
ଏତେ ଛ୍ରେୟୋ ଯେରିନନନ୍ତି ମୃଗ ଜରା ମୃତ୍ୟୁନନ୍ତେ ପୁନରେ ବାପି ଯାନ୍ତି । ମୁଣ୍ଡକ, ୧/୨/୭ 
(୧୨୪) ମୁଣ୍ଡକ- ୩/ ୧/୧ 
(୧୨୫) ମୁଣ୍ଡକ - ୩/ ୨/୬ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୩୦୫ 


(୧୨୬) “ଅଗ୍ନି ମୁଧା ଚକୁଷୀ ଚନ୍ଦୂ ସୂର୍ଯ୍ୟା ଦିଶଃ ଶ୍ରୋତୃ ବାଗ୍‌ ବିବୃତାଷ୍କ ବେଦାଃ । 
ବାୟୁଃ ପ୍ରାଣୋ ହୃଦୟଂ ବଶ୍ବମସ୍ଯ ପଦ୍‌ଭ୍ୟଯାଂ ପୃଥୀ ଦ୍ୟେଷି ସର୍ବଭୂତାଂତରାମା”? 
—ମୁଣ୍୍ଡକ - ୨/୧/୪ 
(୧99) “The liberated individuals attain communion with Iswar and not Brahman. 
Sankara supports the view of Moksya as attaining the nature of Iswara. 
When all the Jivas attain liberation, the World with the liberated souls 
lapses in to the Absolute where there neither subject or object, neither 


world nor god” 

- The Cultural Heritage of India, Vol 1- Introduction by S. Radhakrishnan. 
(୧୨୮) ମୁଣ୍ଡକ - ୧/୧/୨୭ 
(୧୨୯) ମୁଣ୍ଡକ - ୧/୧/୬ 
(୧୩୦) “କମଲ ଦେବାୟ ଦବିଷା ବିଧେମ”? - ରଚ୍‌ ବେଦ ୧୦/୧୨୧ 
( ୧୩୧) ଉମେଶ ମିଶୁ - ଭାରତୀୟ ଦର୍ଶନ - ପୃ ୫୩ 
(୧୩୨) ମାଣ୍ଡକ୍ୟ ¬ 
( ୧୩୩) ଅମୃତଂ ଚୈବ ମୃତ୍ୟୁଷ୍ଠ ଦୁୟଂ ଦେହେ ପ୍ରତିଷ୍ଚିତମ୍‌ 

ମୃତ୍ୟୁରାପଦ୍ୟତେମୋହାତ୍‌ ସତ୍ୟେ ନାପଦ୍ୟତେମୃତମ୍‌ । 
( ୧୩୪) ସତ୍ୟ ବଦ | ଧର୍ମଂ ଚର । ସ୍ାଧାୟାନ୍ା ପ୍ରମଦଃ | ××× ଧର୍ମୀନତ 

ପ୍ରମଦିତବ୍ୟମ୍‌ | ଦେବପିତୃକାର୍ଯ୍ୟାଭ୍ୟାଂ ନ ପ୍ରମଦିତବ୍ୟମ୍‌ ! 

ମାତୃ ଦେବୋ ଭବ ! ପିତୃ ଦେବୋ ଭବ | ଆଗୃର୍ଯ୍ୟ ଦେବୋ ଭବ । 

ଅତିଥି ଦେବୋ ଭବ | - ତୈତ୍ତରୀୟ ଉପନିଷଦ - ପୁଅମ ବଲୁୀ - ଏକାଦଶ ଅନୁବାକ୍‌ | 
( ୧୩୫) ଆନନ୍ଦୋ ବୃହ୍ୟେତି ବ୍ୟାଡ୍ନାତ୍‌ । 

ଆନନ୍ଦା ଦେବ ଖଳ୍ଲିମାନି ରୁତାନି ଜାୟନ୍େ । 

ଆନନ୍ୟେନ ଢାତାନି ଜୀବନ୍ତ, 

ଆନନ୍ଦଂ ପ୍ରୟନ୍ତ୍ୟ ଭିସଂ ବିଶନ୍ତି । ¬ ତୈତିରୀୟ ଉପନିଷଦ - ବହ୍ଧାନନ୍ଦ ବଲ 
(୧୩୬) “ 'ଯତୋବାଚଃ ନିବର୍ଭନ୍ତେ ଅପ୍ରାପ୍ୟ ମନସା ସହ”?— ତୈଉିରୀୟ ଉପନିଷଦ୍‌ - ଭୃଗୁବଲୁୟ 
(୧୩୭) “ଆମା ବା ଇଦମେନ ଏବାଗୁ ଆସୀତ୍‌ | ନାନ୍ୟତ୍‌ କିଞ୍ଚନ 

ମିଷତ୍‌ ! ସ ଇକ୍ଷତ ଲୋକାନ୍‌ ନୁ ସୃଢାଇତି ?? | ¬ ତରେୟ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୧/ ୧/୧ 
(୧୩୮) “ଏକୋଃହେଂ ବହୁ ସାମ୍ୟ? 
(୧୩୯) “ସଃ ଇମାନ୍‌ ଲୋକାନ ସୃଜତ?? — ୩ତରେୟ ଉପନିଷଦ - ୧/୧/୨ 
(୧୪୦) “ଅଗରିର୍ବୀଚ୍‌ ଭୁତ଼ା ମୁଖେ ପରାବିଶତ୍‌ 

ବାୟୁଃ ପ୍ରାଣୋଭୁତ୍ରା ନାସିକାୟଂ ପ୍ରାବିଶତ୍‌, 

ଆଦିତ୍ୟଙ୍କକଷୁର୍ଭୁତୁାକ୍ଷିଣୀ ପ୍ରାବିଶତ୍‌ 

ଇଶଃ ଶ୍ରୋତ୍ରଂ ଭୁତ଼ା କଣ୍ଡୌ ପ୍ରାବିଶତ୍ୟ ??। ¬ ହୀତରେୟ ଉପନିଷଦ୍‌ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂତ୍ୁତି ୩୦୬ 


(୧୪୧) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୃତି - ପୃଷ୍ଠା - ୭୮ 
(୧୪୨) ଭାରତୀୟ ସଂପ୍ରତି ( ବୈଦିକ ସଂଦ଼ିତୋତ୍ତର ସାହିତ୍ୟ )- ପ - ୪୩ 
(୧୪୩) ଛାନ୍ଦୋଗୟ ଉପନିଷଦ - ୩/୧୭ I 
(୧୪୪) ଅଭିନ ଚୟ ଦାଶ - ବୈଦିକ କାହାଣୀ - ପୃ ୧୨୩ 
(୧୪୫) ତତ୍‌ ତୃଂ ଅସି - ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ - ୬/ ୮/୭ 
(୧୪୬) ସର୍ବ ଖଲିଦୃଂ ବହୁ”? - ତତ଼ୈବ - ୩/୧ ୪/୧ 
(୧୪୭) “ବୁହୂଚଂ ଚରନ୍ତୀ ପରିଗ୍ରିଣୀ ଯୌବନେ ତ଼ାମଲରେ ନଉାନେ ଜିଂ ଗୋଡ଼ୋସି? 
¬ ଭାରତୀୟ ସଂସଥୁତି ¬ ( ବୈଦିକ ସଂଦିତୋଉର ସାହିତ୍ୟ ) - ପୃ ୪୫ 
(୧୪୮) “ୟହ ସାମବେଦୀୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ପ୍ରାଚୀନତା, ଗମ୍ରତା ତଥା ବଦୁ୍‌ଜ୍ଞାନ ପ୍ରତିପାଦନ ଜୋ 
,ଦୃଷ୍ଚିସେ ନିତାନ୍ତ ପ୍ରୌଭୂ, ପ୍ରାମାଣିକ ତଥା ପ୍ରମେୟ ବହୁଳ ହୈଂ | 
¬ ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ : ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓର ସଂସ୍ତୃତି. ପୃ ୨ ୪୮. 
( ୧୪୯) ଆମା ବା ଅରେ ଦୃଞ୍ବ୍ୟଃ ଶ୍ରୋତବ୍ୟଃ ମନ୍ତ୍ରବ୍ୟଃ 
ନିଦି ଧ୍ୟାସିତବ୍ୟଃ ମୈତ୍ରେୟି — ବୃହ ଦାରଣ୍ୟାକ ଉପନିଷଦ ୪/୫/ ୬ 
(୧୫୦) ଶ୍େତାଶୃତର - ୧୫ ଓ ୧୬ ମନନ | 
(୧୫୧) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୃତି - ପୃ ୮୪ 
(୧୫୨) ବୈଦିକ ସଂଢିତୋଉର ସାହିତ୍ୟ : (ଭାରତୀୟ ସଂସୁତି ) ପୃ ୪୭-୪୮ 
( ୧୫୩) ଭାରତୀୟ ସଂହତି ଦିତୀୟ ଭାଗ ପୃଷ୍ଠା ୪୮ 
(୧୫୪) “ ରଷୟଃ ମନ୍ତ ଦ୍ରଙ୍ଟାରଃ” ? — ଯାୟ 
(୧୫୫) “ Thus the six Vedangas were formulated and systematised within the 
curricula and syllabi of the various schools.” - The Cultural Heritage 
of India , Vol - 1 ; ‘The Vedangas'- Article by V. M. Apte: P.265. 
(୧୫୬) “ଅର୍ଶମାତୁ - ଲାଘବେନ ପୁତୋଯୁବଂ ମନ୍ୟତେ ବୈୟାକରଣଃ” ? ¬ ପାତଞ୍ଜଳି 
(୧୫୭) ଛନଃପାଦୌ ତୁ ବେଦସ୍ୟ ଦରସ୍ତୌ କନ୍ଷୋଥପଠ୍ୟତେ | 
ଜ୍ୟୋତିଷାମୟନଂ ଚକ୍ଷୁନିମୁକ୍ତଂ ଷ୍ରୋତ୍ର ମୂଚ୍ୟତେ | 
ଶିକ୍ଷା ଘ୍ରାଣଂ ତୁ ବେଦସ୍ଯ ମୁଖଂ ବ୍ୟାକରଣଂ ସ୍କୃତମ୍‌ 
ତସ୍ଟାତ୍‌ ସାଙ୍ଗମଧୀ ତ୍ୟେବ ବ୍ରଦୁଲୋକେ ମହ୍ୀୟତେ । ¬ ପାଣିନୀୟ ଶିକ୍ଷା ¬ ୪୧- ୪୨ 
(୧୫୮) ଶଙ୍କର ବାଳକୃଷ୍ଠ ଦୀକ୍ଷିତ୍‌ : ଭାରତୀୟ ଜ୍ୟୋତିଷ ହିନ୍ଦୀ) ପୃଷ୍ଠା ୧୯୪-୧୯୬ 
(୧୫୯) ମୁରବର୍ଣ୍ଠାଦ୍ୟୁଜାରଣ ପ୍ରକାରେ ଯତ୍ର ଶିକ୍ଷ୍ୟତେ / ଉପବିଶ୍ୟତ ସା ଶିକ୍ଷା :- ସାୟଣାଗୂ୍ଯ୍ୟ 
(୧୬୦) ମନ୍ତୋଦ୍ରୀନଃ ସୂର ତୋ ବର୍ଣ୍ଠ ତୋ ବା / ମିଥ୍ୟା ପ୍ରଯୁକ୍ତୋନତ ମର୍ଥ ମାହ 
ସବାଗ୍‌ ବଢ୍ରୋ ଯଉ ମାନଂ ଦ୍ରିନଙ୍ଗି 
ଯଥେୟ ଶତ଼ଃ ସୃରତୋଃପରାଧାତ୍‌ ।- ରଗ୍ବେଦ ଭାଷ୍ୟ ଭୂମିକା - ଘାୟଣାଗୂ୍ଯ୍ୟ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି ୩୦୭ 


(୧୬୧) “ବେଦ ପାଠର୍ମେ ଗୁ ଗରୋଜାରଣ ଓଁର ଉଚିତ୍‌ ସୃର କିୟା କା ହୋନା ଆବଶ୍ୟକ ଦ୍ବୈ । 
ଉଚ୍ଚାରଣ ସ୍ଥାଳିତ, ଓଁର ସୃର ଭୁ ବେଦପାଠନ କେବଳ ନିଷ୍ଟଳ ହୋତା ହୈ, ଅପିତୁ ଜିସ 
ଇଷ୍ଟ ଗିଷିକି ଲିୟେ ଓହ କିୟା ଜାତା ଦୈ, ଉସକେ ବିପରୀତ , ଅତ୍‌ ଅନିଙ୍କାରୀ ହ୍ରୋ 
ଜାତା ହୈ । ¬ ବାଚସ୍ତତି ଗୈରୋଲା ;- ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓଁର ସଂସ୍ତୃତି - ପୃ ୧୩୦ । 

(୧୬୨) “ଏକ ଶରଃ ସମ୍ୟପ୍‌ ଜ୍ଞାତଃ ସୁ ପ୍ରପୁକ୍ତଃ ସୂର୍ଗେ ଲୋକେଚ କାମଧୂପ୍‌ ଭବତି ? | 

— ମଦାଭାଷ୍ୟ ¬ ପତଞ୍ଜଳି, 

( ୧୬୨) (କ) ଭାରତୀୟ ସଂହତି - (ବୈଦିକ ସଂଦିତୋଉର ସାହିତ୍ୟ) ପୃ ୬୬- ୬୨ 

(୧୬୩) ଭାରତୀୟ ସଂହତି - (ବୈଦିକ ସଂହିତୋଉର ସାହିତ୍ୟ) - ପୃ ୬୭ 

(୧୬୪) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି ¬ ପୃଷ୍ଠା ୯୧ 

( ୧୬୫) ଧର୍ମଂ ଚରତ ମାଧର୍ମଂ ସତ୍ୟଯଂ ବଦତମାନତମ୍‌ 
ଦୀର୍ଘଂ ପଶ୍ୟତ ମା ହସୁଂ ପରଂ ପଶ୍ୟତ ମା ପରମ | ¬ ବଶିଷ୍ଠ ଧର୍ମ ସୂତ୍ର 
(ଧର୍ମ ଆଚରଣ କର, ଅଧର୍ମ ଆଚରଣ କର ନାହିଁ , ସତ୍ୟ କୁହ, ମିଥ୍ୟା କୁହ ନାହି. 
ଦୂରଦର୍ଶୀ ହୁଅ, ହୀନ ଓ କୁଦ଼ ଭାବ ପୋଷଣ କର ନାହିଁ, ଇତ୍ୟାଦି) 

(୧୬୬) “ବ୍ୟାକ୍ତିୟନ୍ତ୍ରେ ଶରା ଅନେନେତି ବ୍ୟାକରଣମ୍‌” ? - ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି - ପୃ - ୯୭ 

(୧୬୭) ଚତ଼ାରିଶୃଙ୍ଗା ତୁୟୋ ଅସ୍ୟ ପାଦା/ଦେ ଶୀର୍ଷେ ସଡ୍ତ ହସ୍ତାଘୋ ଅସ୍ୟ 
ତିଧାବଷ୍ତୋ ବୃଷଭୋ ରୋରବୀତି / ମହାଦେବୋ ମର୍ଚ୍ଯଂ ଆବିବେଶ ।-ରଗ୍‌ ବେଦ ୪/ ୫୮/୬ 

(୧୬୮) “ଉତତୃଃ ପଶ୍ୟନ ନ ଦଦର୍ଶ ବାଚଂ / ଉତତୃଃ ଶୃଶୃବନ୍‌ ନ ଶୃଣୋତ୍ୟେନାମ୍‌ 
ଉତୋ ତୂ ମ୍ଲୈ ତ ନଂ ବିସସ୍ତେ / ଜାୟେବ ପତ୍ୟେ ଉଶତୀ ସୂବାସାଃ । 

- ରଗଚାବେଦ - ୧୦/ ୧୭/୪ 

(୧୬୯) “Panini may be regarded as the starting point of the Sanskrit age, the 
literature of which is alimost entirely dominated by the linguistic 
standards fixed by him. His methodology, logic and the very apparatus 
of thinking have disciplined for about twenty five centuries Sanskrit 
authors of all Classes”.-The Cultural Heritage of India : Yaska and 
Panini : Article by - V.S. Agrawala : P.30. 

(୧90) “The picture of cultural and historical import portrayed in the ‘Astadhyayi’ 
enhances the depth and interest of that great book which is a compendium 
of ancient institutions.” - ibid , P.310 

(୧୭୧) “ସମୁଦ୍ରବଦ୍‌ ବ୍ୟାକରଣଂ ମହେଶୃୃରେ ତଦର୍ଧ କୁମ୍ବୋତ ଧରଣଂ ବୃହ ୍ଡୌ । 
ତଦ୍‌ ଭାପାଭାଚ୍ୟ ଶତଂ ପୁରରେ କୁଶାଗ୍ର ବିନ୍ଦୁପୃତିତଂ ହି ପାଣିନୌ”?  । 

(୧୭୨) ଭାରତୀୟ ସଂହତି (ବୈଦିକ ସଂହିତୋଉର ସାହିତ୍ୟ) ପୃ ୬୭ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି nor 


(୧୭୩) ମହାଭାରତ ଶାନ୍ତି ପର୍ବ ¬ ୩୪୨ତମ ଅଧ୍ୟାୟ 

(୧୭୪) ଭାରତୀୟ ସଂୁତି (ବୈଦିକ ସଂଦିତୋଉ୍ତର ସାଦିତ୍ୟ)- ପୃ ୬୮ 

(୧୭୫) ରଗ୍ବେଦ - ୧/୭୨/9୭ 

(୧୭୬) ରଗ୍ବେଦ - ୫/ ୪୦ 

(୧୭୭) ତୈଞିରୀୟ ବାହୁୃଣ, 

(୧୭୮) ରଗୃ୍‌ବେଦ - ୧୧୦/୧୯୦/୯ 

(୧୭୯) ରଗ୍ବେଦ - ୧୨୩/୮ 

(୧୮୦) ରଗ୍ବେଦ - ୬/ ୯/୧ 

(୧୮୧) ରଗାବେଦ - ୧/ ୧୩୪/୧୧ 

(୧୮୨) ତୈଞିରୀୟ ସଂହିତା - ୧/୪/୧୫ 

( ୧୮୩) ରଗଚାବେଦ - ୧/୧୦୩/୪ 

(୧୮୪) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୩/୨/୧୭ 

(୧୮୫) ଶତପଅ ବ୍ରାଦହୃଣ - ୨/୧/୨/୪ 

(୧୮୬) ଶତପଥ ବ୍ାହୃଣ - ୪/ ୨/୧ 

(୧୮୭) ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୭/୧/୨/୪ 

(୧୮୮) ଗ୍ରୌତ ସୂତ ¬ ୪/୧୨ 

(୧୮୯) ନିରୁକୁ (ଯୋତା) ୨/୨୫ ; ୧/୨୬ 

(୧୯୦) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି “ପୃଷ୍ଠା ୧୦୧ 

( ୧୯୧) ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ : ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓଁର ସଂସ୍ତୁତି : ପୃଷ୍ଠା ୩୬୮ 

(୧୯୨) “ଅୟଂ ଯଜ୍ଚଃ ଭୁବନସ୍ୟନାଭଃ” ? - ଅଥର୍ବବେଦ 

(୧୯୩) “ୀଯଞ୍ତେନ ଯଞ୍ଚମୟଉନ୍ତର ବେଦାସ୍ତାନି ଧର୍ମାଣି ପ୍ରଥମାନ୍ୟାସଦ”? ପୁରୁଷ ସୂକ୍ତ 

(୧୯୪) “ଯଜ୍ଞେ ବୈ ଶ୍ରେଷ୍ଠତମଂ କର୍ମଂ? - 

(୧୯୫) “ପଜାପତବୈ ଯଜଞ୍ଚଃ. ବିଷ୍ଣୁବୈ ଯଜଞ୍ଚଃ” ? - ଶତପଅ ବାହୁଣ ୧. ୭.୪.୫ 

(୧୯୬) “ଧାରଣାତ ଧର୍ମ ମିତ୍ୟାହୁଃ” ? ¬ ମହାଭାରତ 

(୧୯୭) ଅଥର୍ବ ବେଦ ସଂହିତା, ଅଶୃଳାୟନ ଗୁହ୍ୟସୁତ୍ର। ବାଜ ସନେୟ ସଂହିତା, ଆଶୃଳାୟନ ଗୁଦହ୍ୟସୂତ୍ର: 
କୌଶିକ ସୂତ୍ର । 

(୧୯୮) ଶତପଥ ବ୍ାହୃଣ, କାତ୍ୟାୟନ ଶ୍ରୌତ ସୂତ୍ର / ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୭.୧୫.୩ 

(୧୯୯) ଶତପଅ ବାହୃଣ ¬ ୩, ୬. ୩, ୧୦. ୩, ୮. ୭ ତୈଭିରୀୟ ସଂହିତା ¬ ୬. ୩. ୮.୨ 

କାତ୍ୟାୟନ ଶ୍ରୌତ ସୂତ୍ର ¬ ୬, ୫. ୭ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି ୩୦୯ 


(900) The smallest circumstances of the sacrifice around which the hymns 
were written were intended to carry a symbolic meaning and psychological 
power of significance as was well known tothe writers of Brahmanas. 
The sacred verses each by itself ,held to be full of the Upanishadas 
as profound and pregnant seeds of the truth they sought . 

- A.B. Purani - Studies in the Vedic Interpretation (1963 - P.3) 

( ୨ 0୧) ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଭଗବତ୍‌ ଗୀତା - ୪ର୍ଥ ଅଧ୍ୟାୟ 

( ୨୦୨) ଏବଂ ବହୁବିଧା ଯଜ୍ଞ ବିତତା ବୃହୃଣୋ ମୁଖେ | ¬ ଗୀତା - ୪/୩୨ 

(୨୦୩) * ଯଜ୍ଚଥାର୍ଥ କର୍ମଣୋନ୍ୟତ୍ର ଲେକୋୟଂ କର୍ମ ବନ୍ଧନ” ˆ — ଗୀତା- ୩/୯ 

( ୨୦୪) ଗୀତା - ୩ ଅଧ୍ୟାୟ - ଗ୍ରୋକ- ୧୦,୧୧,୧୨,୧୩,୧୪ ଓ ୧୫ 

( ୨ ୦୫) “ ଅହଂ ହି ସର୍ବ ଯଜ୍ଞାନାଂ ଭୋକ୍ତା ଚ ପ୍ରଭୁରେବଚଂ ” | -ଗୀତା- ୯/୨୪ 

( ୨ 0୬) ଅପଳାକାଂକି ଉର୍ଯଜ୍ଜୋ ବିଧି ଦୃଷ୍କୋ ଯଇଜ୍ୟତେ 
ଯଷ୍ଟବ୍ୟ ମେବେତି ମନଃ ସମାଧାୟ ସ ସାଞ୍ଜିକଃ 

— ଗୀତା - ୧୭ଶ ¬ ଅଧ୍ୟାୟ ଗ୍ରୋକ ୧୧ 

( ୨୦୭) ଗାଁତା ¬ ୧୭୨ଶି ଅଧ୍ୟାୟ ଗ୍ରୋକ — ୧୨/୧୩ 

( ୨୦୮) ବୁହ୍ାର୍ପଣଂ ବହୁ ହବିରହ୍ା ଗୌ ବ୍ରହଧଣାହୁତମବ 
ବ୍ରଦ୍ରୈବ ତେନ ଗନ୍ଧ ବ୍ୟଂ ବ୍ରହ୍ମ କର୍ମ ସମାଧିନା । —ଗୀତା - ୪ର୍ଥ ଅଧ୍ୟାୟ, ଶ୍ରୋକ ୨୪ 

(୨୦୯) ଗୀତା - ୪ର୍ଥ ଅଧ୍ୟାୟ ଗ୍ରୋକ ¬ ୩୩ 

( ୨୧୦) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଷ୍ଥୁତି - ପୃଷ୍ଠା ୬୬/୬୭ 

(9୧୧) " He is the messanger of the Gods, the immortal in the mortal. 

- T.V. Kapali Sastri - Op.cit : P.27 

(୨୧୨) ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ - ଭାରତୀୟ ସଂହତିର ଆଧାର - ଓଡିଆ ଅନୁବାଦ- 

ଲଳିତ ମୋହନ ଘୋଷ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ - ପୃ ୩୫୧. 

( ୨୧୩) ଭାରତୀୟ ସଂତ୍ତି - ବୈଦିକମନ୍ର ପ୍ରତୀକତା ¬ ସୁରେନ୍ଦ୍ରନାଥ ଶତପଥୀ - ପୃଷ୍ଠା ୧୨୬-୧୨୭ 

(9୧୪) “ In the esoteric meanings , he is the God of rhythms that heal the 
imperfections and avert the failures and dangers on the path of sacrifice. 

- T.V. Kapali Sastri - Lights on the Veda.Op ct.P. 27 
(9 ୧#) The inner sense is too obvious ; the symbol is transparent, and that 
is the God presiding over the word, the casual material of all mantras 


- TV. Kapali Sastri - Lights on the Veda.Op ct.P, 28 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୩୧୦ 


(9୧D) Vamadev does not mean that a wave or flood of wine came mountig 
up out of the salt water of the Indian Ocean or the Bay of Bengal or 
even from the fresh water of the river Indus or the Ganges and that 
this wave is the secret name of the clarified butter . 

- A.B. Purani - Studies in the Vedic Interpretation. .Op.cit P-261 

(9୧9) “ The word Ghrita means ghee or clarified butter and this was one of 
the chief elements of the sacrificial rite ; but Ghrita could also mean 
light , from the root ‘Ghri' to shine and it is used in this sense in many 
passages"- Sri Aurovindo : Hymns to the Mystic Fire : Foreword : P.XV. 

(9୧୮) It should be clearly understood that the essential element of Yajna 
is pranic energy ; there can be no yanja without prana, where in 
prana stands for the life principle. Yanja comprehends the working of 
life in all creatures. - V.S. Agrawala : Vedic Lectures : Prithivi Prakasan 

({ Second Edition 1981) P.116. 

(୨୧୯) “ଦେଷଦୁ ବୈ ମହାନ ଦେବୋ ଯଦ୍‌ ଯଜ୍ଞ”? ¬ ଗୋପଅ ବାହୃଣ ¬ ୧/୨/୧୬ 

( ୨୨୦) “ଏଷ ବୈ ପରତ୍ୟକ୍ଷଂ ଯଞ୍ଞୋ ପ୍ରଜାପତି” ? ¬ ଶତପଥ ବାହୃଣ - ୪/୩/ ୪/୩ 

(99୧) Yanja is the foundation of the Vedic thought and forms a complete 
theoretical statement of the metaphysical view point of the Rishis and its 
practical application of human life . If yanja is properly understood , every 
thing else in the Veda may be comprehended as a matter of course. 
The Righ Veda as the earliest document of Vedic thought gives us a 
fully developed picture of the Yajna formulation as applied to cosmic 
creation and human life - V.S. Agrawala - Vedic Lectures - Op. cit P.105 

(୨୨୨) ଅୟ ଯଜ୍ଜୋ ଭୁବନସ୍ୟ ନାଭିଃ”? ¬ ରଚ୍‌ ବେଦ ୧/୧୬୪/୩୫ 

(୨୨୩) ଶୀ ଅରବିୟ :- ବେଦ ରହସ୍ୟ ( ହିନୀ ଅନୁବାଦ ) : ପୃ ୧୧ 

( ୨୨୪) ରଚାବେଦ - ୧୦/୧୪ 

(୨୨୫) ତିସ୍ରୋଦ୍ୟାବଃ ସର୍ବତୁ ଦ୍ଧ ଉପା ଏକା ଯମସ୍ୟ ରୁବନେ ବିରାଷାଟ୍‌ 
ଆଣିଂନ ରଥ୍ୟମମୃତାଧି ତମରିହବରବୀତୁ ଯଉ ତଛିଢେତତ୍‌ । ¬ ରଗ୍ବେଦ ୧/୩୫/୬୭ 

(୨୨୬) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି ˆ ପୃ ୬୨ ! 

(୨୨୭) ରଗ୍ବେଦ ¬ ୧୦/୧୪ 

(୨୨୮) “ଯୁଷ୍ପିନ୍‌ ବୃୟେ ସ ପଲାଗେ ଦେବୈଃ ସଂପିବତେ ଯମଃ”? ¬ ରଗ୍‌ା ବେଦ ୧୦/ ୧୩୫/ ୧ 

(୨୨୯) “ମୂରେ ଲୋକେ ବହୁସ୍ରୈଣ ମେଷାମ୍‌ ? ¬ ଅଥର୍ବ ବେଦ ୪/୩୪/୨ 


—g— 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି "୩୧୧ 


(୧) 


(9) 


(M୩) 


(୪) 


(୫) 


(୬) 


(9) 


(୮) 


(୯) 
(୧୦) 


(୧୧) 
(୧୨) 


(୧୩) 


ସଂକେତ ସୂଚତା 
ଚତୁର୍ଥ ପରିଛେଦ 


ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତି - (ବୈଦିକ ମାତୃରୁମି) - ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀ - ବୈଦିକ ପର୍ବ - 
ଚତୁର୍ଥ ଭାଗ - ପମ ଖଣ୍ଡ- ପୃ ୪୦- ୪୧ ପ୍ରକାଶକ - ଓଡିଶା ବୁକ୍ଷ୍ଠଟୋର- ୧୯୧୯୧ 

ପୃ ଆର୍ମାତର୍ମୀ ହିଂସୀଃ ମା ଅହଂ ତରାମ୍‌ 

ନହି ମାତା ପୂତ଼ଂ ଦ଼ିନଖ଼ି ନପୂତ଼ୋ ମାତରମ୍‌”? - ଶତପଅ ବାହୁଣ ୫/ ୪/୩/୨୦ 

ଅଗ୍ନି ପୂରାଣ - ୨ ୧୯ ଅଧ୍ୟାୟ 

The king and the land he rules are there by united in a myslic bond 

- K.M. Panikar. The Ideas of sovereignty and state in Indian Political 
Thought - Bharatiya Vidya Bhavan (1963) P.30. 

“ନଧିଂ ବିରୁତୀ ବହୁଧା ଗୁହା ବସୁମଣି ଦିରଣ୍ୟଂ ପୃଥିବୀ ଦଦାତୁମେ”? - ଅଥର୍ବ ବେଦ- ୧୨/୧ 
“ଯ଼ସ୍ୟାଶ୍ବତ ସ୍ରଃ ପ୍ରଦିଶଃ ପୃଥବ୍ୟାଃ ଯସ୍ୟାମନୁଂକୃଷ୍ଠୟଃ ସମୃବଭୁବଃ 

ଯା ବିଭି ବହୁଧା ପ୍ରାଣ ଦେବତ୍‌ ଘାନୋ ଭୁମିଃ ଗୋଶୃପ୍ୟନ୍ଧେ ଦଧାତୁ ??। - ଅଥର୍ବ ବେଦ 

“It is the cumulative effect of pride and inheritance that throbs the hearts 
of nationals. That is at the root of love of mother land our Vedic ancestors 
were not wanting in this sentiment and patriotism”. Glimpses of Vedic 
Nation.-Balsastri Hardas Op.cit.P.391. 

ସ୍ବାମୀ ବିବେକାନନ୍ଦ ବାଣୀ ଓ ରଚନା - ୬ ଖଣ୍ଡ (ଓଡିଆ ଅନୁବାଦ) - ଶ୍ରୀରାମକ୍ଷ୍ଟ 
ମଠ, ଭୁବନେଶୃର (୧୮୮୯) ପୃ ୨୨୩. 

ରଗ୍‌ବେଦ ୧/୧୦/୪୨ ; ୨/୧୨/୪ ; ୪/୪୨/୧ ; ୭/୬୪/9୨ 

ବ୍ରାହ୍ମଣୋସ୍ୟ ମୁଖମାସୀଦ୍‌ ବାହୁ ରାଜନ୍ୟଃ କୃତଃ 

ଉରୁ ତଦସ୍ୟ ଯଦ୍‌ ବୈଶ୍ୟଃ ପଦଭ୍ୟାଂ ଶୁଦୋ ଅଜାୟତ୍‌ — ରଗ୍ବେଦ ୧୦/୯୦/୧୨ | 
ତରେୟ ବ୍ରାହୃଣ - ୧/ ୨/୩ 

“ବଦ୍ଧ ବା ଅଉଃ କ୍ଷଡ଼ଂ ବା ଅଶୃଃ 

ବୈଶ୍ୟଙ୍କ ଶୁଦ୍ରାଶ୍ତାନୁରାସଉଃ”” ¬ ଶତପଥ ବ୍ାହୃଣ - ୬/ ୪/୪/୧୫ 

ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୃତି - ବୈଦିକ ପର୍ବ ଦିତୀୟ ଭାଗ - ପୃ ୨୨୩ ¬ ସୁରେନ୍ଦ୍ରନାଥ ଶତପଥୀ 


(୧୪) ବାଜସନେୟୀ ସଂହିତା - ଷୋଡ଼ଶ ଅଧ୍ୟାୟ 
(୧୫) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୨/୧୫/୪ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୩୧୨ 


(୧୬) “The Brahmin who having every smilingly taken this hard course of deprivation 


(୧୭) 
(୧୮) 


(୧୯) 


(୨90) 


(୨୧) 


(99) 


(9୩) 
(୨୪୨ 


(୨୫) 


(9୬) 


of physical comforts and dedication to knowledge had indeed paved 
the way for the acquisition of joys of life and happiness of the rest of 
the society which he led" - Balsastri Hardas Op .cit.P.441 

“ବୟଂ ରାଙ୍ତେ ଜାଗୃବାଂସଃ ପୁରୋହିତାଃ”? — ଅଥର୍ବବେଦ 

“ତସ ରାଜା ମିତୁଂ ଭବତି ଦ୍ରିଷନ୍ତ ମପବାଧତେ ଯସୈବଂ ବିଦ୍ରାନ 

ବ୍ରାହଣୋ ରାଞ୍କ ଗୋପଃ ପୁରୋହିତ”? - ଖତରେୟ ବାହୃଣ ୮/ ୪୦/୪ 

“ଦି ଜାତୀନାଂ ଅଧ୍ୟୟନ ମିତ୍ୟା ଦାନମ 

ବ୍ରାଦଧଣାସ୍ୟାଧିକାଃ ପ୍ରବଚନ ଯାଜନ ପ୍ରତିଗ୍ରହାଃ 

ପୂର୍ବଷେ ନିୟମସୁ”?› ଗୌତମ ଧର୍ମ ସୁଡ଼ - ୧୦ମ ଅଧ୍ୟାୟ 

ବ୍ହୃବୈ କ୍ଷତାତ୍‌ ପୁର୍ବମ୍‌ ¬ ତରେୟ ବାହୃଣ - ୮/୧/୮ 

ଦୈବୋବୈ ବଣା ବାହୃଣଃ - ତାଣ୍ଜ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ୧/୨/୬/୭ 

Jahwarlat Nehru - Op - cit P.86 

ରଗ୍‌ବେଦ ୧/ ୨୫/୧ 

“Life was graded and out of the mass of agriculturist evolved the Vaishyas, 
the agriculturist, artisans and merchants ; the Kshtriyas or rulers and 
warriors, and the Brahmins, priests and thinkers who were supposed 
to guide policy and preserve and maintain the ideals of the nation . 
Below these three were Sudras or labourers and unskilled workers, 
other than the agriculturist.” - Jawarla! Nehru - Op.cit P. 85. 

 ବୋାହୃଣ ଏବତତ୍‌ କ୍ଷତରମନୁ ନି ଯୂନକ୍ତି 

କ୍ଷତେ ଏବତଦ୍‌ ବିଶମନୁ ନିଯୁନନ୍ତି?? - ମତରେୟ ବ୍ାହୃଣ ୨/ ୧୦/୧ 

“Although things might not have been as bad as this , there is no doubt 
that the position of the Vaisyas was steadily deteriorating in this age 
(Post Rig Vedic)"- “History and Culture of Indian People Vol-1- Social 
and Economic conditions” - Artcle by V.M. Apte- P.455) 


(୨୭) ମନୁସୁତି = ୧୦/୪୧ 

( ୨୮) ଅର୍ଅଥଶାଭ - ୩/ ୧୩ 

( ୨୯) ““ଶୁଦ ନ ଦୁଦ୍ୟାତ୍‌? — ତାଣ୍ଜ୍ୟ ବ୍ରାହୁଣ ¬ ୨/୩/୯ 

(୩୦) “ଦୈବୋ ବୈ ବର୍ଣ୍ଚୋ ବରାହୃଣଃ ଅସୂର୍ଯ୍ୟଃ ଶୁଦୂଃ” ” -ତାଣ୍ଡୟ ବରାହୃଣ - ୧/ ୨/୬/9୭ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ଥତି 


୩୧୩ 


(୩୧) 


ଶତପଥ ବ୍ରାହୃଣ - ୧୩/ ୬/୨/୧୦ 


(୩୨9) “ it is clear from the above discussion that a Shudra served the other 


(୩୩) 
(୩୪) 


(୩୫ 


~~ 


castes and that he could be evic®ted from the land dispossed of his 
belongings and might even be killed at the will of the master. The 
Brahmana texts leave no room for doubt about the degraded or low 
social status of the Sudra community” - Jogiraj Basu - Op.cit P.12 
ହତରେୟ ବାହୃଣ - ୭/ ୩୩/୬ 
“We have seen that for the theot:ist society involved two concept: One 
of these was class or Varna while the other was stage of life or Ashrama. 
This was a later idea than the class and was evidently more artificial. Just 
as the Aryan society was divided in to four clases so the life of the individual 
Aryan was divided in to four stages - The wonder that was IndiaOp.cit. P/59,. 
- A.L.Basam 
“୧ଯ଼ଥଆା ନଦୀନଦାଃ ସାଗରେ ଯାନ୍ତି ସଂକ୍ଷିତିମ୍‌ 
ତଥୈବା ଶ୍ରମିଣଃ ସର୍ବେ ଗୃଦୟେ ଯାନ୍ତି ସଂଥିତିମ୍‌ ?? | ¬ ମନୁସୁତି - ୬/୯୦ 


(୩୭) “ଭାରତ ବର୍ଷୀୟ ଗୃହାଶରମ ଆମାଦେର ନିଜର ସୁଖ ,› ସୁବିଧାର ଜନ୍ୟ ଛିଲନା - ଗୃହାଶରମ 


(୩୭) 
(୩୮) 
(୩୯) 


(୪୦) 


(୪୧) 
(୪୨) 
(୪୩) 
(୪୪) 


ସମଗ୍ର ସମାଢଜେ ଧାରଣ କରିୟା ରଖିତ??। - ବୁଦେବ ବସୁ : “ମହାଭାରତର କଥା”? 
¬ ରବୀନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଠାକୁର-ଉଷ୍ତ ପୃ ୧୫୨- 

ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ — ୬/ ୪ 

ଅଥର୍ବ ବେଦ- ୫/୨୫ 

“ମନୁଷ୍ୟ ୟହ ଗୃଦିତାହୈକି ଅନଥୌଂସେ ବଚକର ଇଙ୍ଟସାଧନ କରେ । 'ଶସାତଭୀ ସମ୍ୃବ 

ହୈ. ଜବ ଧର୍ମକା ଅନୁସରଣ କିୟାଜାୟା କ୍ୟୋଂକୀଧର୍ମ ଉସକୋ ଇସାଲିୟେ କହାଗୟା ହୈ 

କି ଓହ୍‌ ମନୁଷ୍ୟ କୋ ଅନଥୌଂ ସେ ବଚୃକର ଇଣ୍ଟମେଂ ଯୋଜିତ କରତା ହୈ”? । 

¬ ବାଚୟତି ଗୈରୋଲା- ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଖର ସଂସ୍କୃତି ¬ ପୃ ୩୩୪ 

ଆତ୍ରେୟୀ ବିଶ୍ଵାସ — ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତକା ରାଜନୀତିକ, ସାମାଜିକ, ଜାର ସଘାଂସ୍ଥୁତିକ ଇତି ହାସ 
(୧୯୮୨) ପୃ ୬୦. 

ରଚାବେଦ ୧/୫୧/୭୬. ୪/୨/୬୭/୩ ; ୫/ ୪/୭/99. 

ରଗଚାବେଦ ୧/୧୨, ୪/୭. ୪/୫/୫ 

ଅଥର୍ବ ବେଦ ୫/ ୨୧/୩ 

ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୃତି - ପୃ ୧୧୧ - ଅଭିନ୍ଚନ୍ଦର ଦାଶ । 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ୩୧୪ 


(୪୫) “ ଅଯଞ୍ଞୀୟୋ ବୈସଯୋପନ୍ୁିକଃ”?- ଶତପଅ ବାହୃଣ ୫/ ୧/୬/୧୦ 


(ଗୃହ ଙ୍କ ପାଇଁ ପଞ ଯଜଞ୍ଚ ଦ୍ରେଲା ବଦଡୁୃଯଞ୍ଚ ଦେବ ଯଜ୍ଚ, ପିତୃ ଯଞ୍ଚ, ରୁତ ଯଞ୍ଚ ଓ ନ୍‌ ଯଞ୍ଚ) | 


(୪୬) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି - ପୃ ୧୧୧ - ଅଭିନ୍‌ ଚୟ ଦାଶ । 

(୪୭) ରଗାବେଦ ୧/୧୧୭/୭, ୧୦/୩୯/୩, ୪୦/୫ 

(୪୮) “ପୁରାକାଳେ ତୁ ନାରୀଣାଂ ମୌଂଉୀ ବନ୍ଧନ ମିଷ୍ୟତେ?? - ଯମସୁତି 
% 


(୪୯) “ଗୃହଣାମିତେ ସୌଭଗତ଼ାୟ ହ ସ୍ତଂ ମୟା ପତ୍ୟାଉରଦ୍ଚିଃ ଯଥା ଅସଃ ଭଗଃ ଅର୍ଯ୍ୟମା ସବିତା 


ପୂରଛିଃ ମହ୍ୟଂତା ଅଦୁଃଗାର୍ଦ୍ଧପତ୍ୟୟ ଦେବାଃ”? — ରଗ୍ବେଦ ¬ ୧୦/୮୫/୩୬ 
(୫୦) “ଅର୍ଷୋ ଦହବାଏଷଆମୁନୋ ଯତ୍‌ ଜାୟା? - ଶତପଥ ବାହୃଣ- ୫/ ୨/୧/୧୦ 
(୫୧) “ଜଘନାର୍ଷୋ ବା ଏଷ ଯଜ୍ଚସ୍ୟ ଯତ୍‌ ପନ”? - ଶତପଥ ବାହୃଣ ୫/ ୨/ ୧/୮ 
(୫୨) “ବୃଷା ସତ୍ୟଂ ଯୋଷା ଶ୍ର୍ଧା ବୃଷା ମନୋଯୋଷା ବାକ୍‌ ଯତ୍ରୈବ ପତି ସ୍ତ୍ର ଜାୟା” ? 
—ଖତରେୟ ବ୍ାହୃଣ - ୭/୩୩/୧ ! 
(୫୩) ““ସୁମଙ୍ଗଳୀରିୟଂ ବଧୂଃ ଇମାଂ ସମେତ ପଶ୍ୟତ 


ସୌଭାଗ୍ୟଂ ଅସଚୟେ ଦତୁାୟ ଅଥ ଅହଂ ବିପରାଇତନ? ¬ ରଗ୍ବେଦ ୧୦/୮୫/୩୩ - 


(୫୪) “ଘାମରାଞ୍ଚୀ ଗୃଶୁରେ ଭବ ସମ୍ରାଞ୍ୀ ଶୃଶ୍ନାଭବ 

ନନାନଦରି ସମ୍ବାଞ୍ଚୀ ଭବ ସମ୍ପାଞ୍ଚୀ ଅଧିଦେବୃଷୁ” ” ରଗ୍ବେଦ ୧୦/ ୮୫/ ୪୬ 
(୫୫) “ପଢାଭିରନ୍େ ଅମୃତଭୁମଶ୍ୟାମ” ? ¬ ରଗ୍‌ ବେଦ ୫/ ୪/୧୦ 
(୫୬୭) “ମମପୁତାଃ ଶଦୁ ହଣୋଃଥ ମେ ଦୁହିତା ବିରାଟ 

ଉତାହମ ସଭି ସଂଡୟା ପତୈ୍ୟେ ମେ ଗ୍ରୋକ ଉତ୍ତମ”? 
(୫୭) “ଅନୁବତଃ ପିତୁଃ ପୁତ଼ୋ ମାତା ଭବତୁ ସଂମନାଃ 

ଜାୟା ପତ୍ୟେ ମଧୁମତାଂ ବାଚଂ ବଦତୁ ଶାନ୍ତି ବାମ୍‌' ” - ଅଥର୍ବ ବେଦ ୩/ ୩୦ 
(୫୮) “ଚସ୍ାତ୍‌ ସ୍ରୀୟୋ ନିରିିୟା ଆଦାୟାଦୀଃ”? ¬ ଶୈଖିରୀୟ ସଂହିତା ୭/୫/ ୮/୨ 
(୫୯) “ଯୁଷା ଶୃଶୁରାଲୁଜମାନା ନିଲୀୟମାନା ଏତି”? — ିତରେୟ ବାହୂଣ । 
(୬୦) ରଗବେଦ - ୧୦/୮୫/୨୬ 
(୬୧) “ଚସ୍ାତ୍‌ ପୁମାଂସଃ ସଭାଂ ଯାନ୍ତି ନସ୍ତୀୟଃ” ? - ମୈତୁୟଣୀ ସଂହିତା ୪/୭/ ୪ 


(୬୨) “ଘା ହୋବାଚ ଯସ୍ତୈ ମାଂ ପିତା(ଦାନୈବାହଂ ତଂ ଜୀବନ୍ତ ହାସ୍ୟମୀତି'? ¬ ଶତପତ ବ୍ରାହୃଣ ୪/୧/୫/୮ 


(୬୩) ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୧୦ 
(୬ ୪) ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୨୭/୧୨ 
(୬୫) ରଗାବେଦ - ୧/୧୧୨ /୧୯, ୧/୧୧୬/୧୦ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ଧତି 


୩୧୫ 


(୬୬) 


(୬9) 


(D୮) 
(୬୯) 
(90) 
(9୭୧) 
(99) 


(9୩) 


(9୪) 
(9୫) 
(9୬) 
(୭9) 
(9୮) 
(9୯) 
(୮୦) 
(୮୧) 
(୮୨) 


(୮୩ 
(୮୪) 
(୮୫) 


(୮୬) 


“Jn the Atharva Veda the marriage sukta is found with certain important 
changes"- Rai Promath Nath Mullick Bahadur- “The Mahabharat As It 
was , Is Ever Shall Be - Cosmo Publications (1989) P. 422 
ସଡ଼ୋ ରକ୍ଷତି ଜରାୟଂ ନ ସ୍ତୀଣା ସ୍ବାତନ୍ତ୍ୟମର୍ଦ୍ଦତି | 
ପିତା ରକ୍ଷତି କୌମାରେ ଉତ୍ଖୀ ରକ୍ଷତି ଯୌବନେ” ? - ବୋଧାୟନ ଧର୍ମ ସୁତୁ ¬ 9୨ / ୨/୩/ ୪୬ 
ପୁତ୍ରାୟ କ୍ରିୟତେ ଭାର୍ଯ୍ୟା ପତ୍ର ପିଣ୍ଡ ¬ ପରୟୋଜନମ୍‌ - ମନୁସଂଦିତା ! 
ରଗ୍ବେଦ - ୩/ ୧୬/୧ 
ଅମୋହଦସିିସାତୁମ/ ସାମୋଃହଂ ରକ ତୃମ/ ଦ୍ୟୋରହଂ ପୃଥିବୀ ତୁମ୍‌ - ଅଥର୍ବ ବେଦ ୧୪/୨/୭୧ 
ରଗ୍‌ବେଦ ¬ ୧/୧୬/୫୭, ୧/୧୧୨/୧୦ 
“Polyandry is not referred to any where in the Rig Veda" - History and 
Culture of the Indian People - Vol - “Social and Economic Conditions” 
- Article by V.M. Apte -- P.394. 
ଏ କମ୍ୟୁ ଫୁସୋବହ୍ଲୋ ଜାୟା ଭବନ୍ତି 
ନ ଏକ ସୌୟୈଃ ବଃ ସହ ପତୟ”?. -ତରେୟ ବ୍ାହୃଣ -୩/ ୧୨/୧୨ 
ରଗ୍ବେଦ ¬ ୧୦/ ୪୦/୨ 
ରଗ୍ବେଦ ¬ ୮/୧୯/୩୬ 
ରଗ୍ବେଦ — ୧୦/୧୦/୨. ୧୦/୧୦/୬୭. ୧୦/୧୦/୮ 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟର ରୁପରେଖ ¬ ପୃ ୫୦ 
ତରେୟ ବାହୁଣ - ୧୨/୧୧ 
ମୈତରାୟଣୀ ସଂଦିତା - ୩/ ୬/୩ 
\ଏତରେୟ ବ୍ାହୁଣ - ୭/ ୧୫. 
ଦେବରଃ କସ୍ାତ ? ଦିତୀୟୋ ବର ଉଚ୍ୟତେ”? - ଯାସୃ - ନିରୁକୁ - ୩/ ୧୫ 
“କୁଦୁ ସିଘୋଷା କୁହବସ୍ତୋର୍ତିନା କୁଦାରିପିତୃଂ କରତଃ କୁହୋଷଡୁଃ 
କୋ ବାଂଶୟୁତ୍ରା ବିଧବେବ ଦେବର ମର୍ଯ୍ୟଂ ନମୋଷାକୃଣୁତେ ଆସଧୟଥ? । 
— ରଗ୍ବେଦ ¬ ୧୦/ ୪/୨ 
 ଦଶସ୍ୟାଂ ପୁତ଼ାନାଧେଦି ପତିଂ ଏକାଦଶଂ କୃଧ”? — ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୮୫/ ୪୫ 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତି - ଦିତୀୟ ଭାଗ ପୃଷ୍ଠା ୨୨୮ - ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀ 
“ ଠଦୀର୍ଶ୍ତନାର୍ଯ୍ୟଭିଜୀବଲୋକଂ ଗତାସୁମେତୁ ମୂପଶେଷ ଏହି । 
ହସ୍ତ ଗ୍ରାଉସ୍ୟ ବିଧୂଗୋସ୍ତ ବେଦଂ ପତ୍ୟୁ ଜିନିତୃମଦ୍‌ରଭି ସଂବଭୁ୍ୟ । “-ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୧୮/୮ 
 ଅନ୍ୟମନ୍ନିଛ ସୁଭଗେ ପତିମ୍‌?? - ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୧୦/୧୦ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୩୧୬ 


(୮୭) 
(୮୮ 
(୮୯) 
(୯୦) 
(୯୦) 


(୯୧) 


(୯୨) 
(୯୩) 
(୯୪) 
(୯୫) 


(୯୬) 
(୯୭) 


(୯୮) 
(୯୯) 


ଲୁମାନାରୀ ବିଧବା ସୁପତ଼ୀ ଜନେନ ସପଫିଷା ସଂବଶନ୍ତୁ? -ରଗ୍ବେଦ ୧୦/୧୮/୨୭ 
ବୌଧାୟନ ଧର୍ମ ସୂତ - ୨/ ୨୪/୬ 
ମନୁସୁତି ¬ ୯/୮୧ 
ବଶିଷ୍ଠ ଧର୍ମ ସୁତ ¬ ୨୮/ ୨/୩, ୨୧/୮/୧୦ 
(କ) “ଆଗୃର ପ୍ରଭବୋ ଧର୍ମଃ”? — ମନୁ (ଖ) ରଗ୍‌ ବେଦ ୭/ ୮୬.୭/ ୮୮/୫ (ଗ) 
ରଚାବେଦ ୧୦/ ୧୧୭/୯୦. (ଘ) * ଅହମନୃତାତ୍‌ ସତ୍ୟ ମୁପୈମୀ?? - ଯଉୁଁ ବେଦ ୧/୫ 
(ଙ) ରଗ୍ବେଦ - ୪/ ୨୫/ ୫ ( ୯୦(ଚ) “ ରତେନୈବ ସୃର୍ଗଂଲୋକଂ ଗମୟତି”? 
¬ ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ ୧୮/୨/୧୯, 

“< ତୃ ପିତୋ ମହାନାଂ ଦେବାନାଂ ମନୋହିତମ୍‌ 
ଆଜାର ଗୃରୁ କେତୁନା ତବାହି ମବସାଂଅଧୀତ୍‌ -ରଗ ବେଦ - ୧/୧୮୭/୭ 
ଏତରେୟ ବ୍ରାହୃଣ - ୨/ ୮/୫ 
ତୈତ୍ତରୀୟ ବାହୁଣ - ୩/ ୮/୫ 
ଶତପଅ ବାହୁଣ - ୧/୬/୪୬ 
“ଏ ଆଜ୍ୟଂ ବୈ ଦେବାନା ସୁରଭି / ଘୃତଂ ମନୁଷ୍ୟାଣା ମାୟ୍ମତ ପିତୃଣାଂ 
ନବନୀତ ଗର୍ଭଣାମ୍‌”? - ହତରେୟ ବାହୃଣ - ୧/୩ 
ରଗ୍‌ବେଦ ¬ ୧/୬୪/୧୦ ; ୫/୫୪/୧୫ 
“ The fleshes of sterile cow , ox, goat and sheep were favourite items 
of food . There is no denying the fact that beef was an item of food in 
the Vedic age” 

- Jogiraj Basu - India the age of Brahmans 1969 (Page 59) 
ରାଞ୍ଚେବା ବ୍ରାହ୍ମଣାୟ ବା ମହୋକ୍ଷଂ ବା ମହାଉଂ ବା ପଚେତ - ଶତପଥଅ ବ୍ାହୁଣ - ୩/ ୪/୧/୨ 
ୁଶ୍ଲାମି ଏବାହ ମାଂସଳଂ ଚେତ୍‌ ଭବତୀତି”? - ଶତପଥ ବ୍ରାହୃଣ - ୩/ ୧/୨/୨୧ 


( ୧୦୦) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୩/ ୯/୨ 
(୧୦୧) ରଗ୍‌ ବେଦ ୮/୪୩/୧୧, ୧୦/ ୬୮/୩ 
(୧୦୨) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୭/ ୭୭/୧, ଶତପଥ ବ୍ାହୃଣ ¬ ୫/ ୨ / ୧୬/୧. ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନଷଦ - 


- ୪/ ୧୨/୭, ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ ୨/୪/୧୨ 


( ୧୦୩) ରଗ୍ବେଦ - ୯/ ୮/ ୧୮. ଅଥର୍ବ ବେଦ ୧/୩୪/ ୫, ମୈତାୟଣୀ ୪/ ୨/୨ 
(୧୦୪) ଶତପଥ ବ୍ାହୃଣ ¬ ୩/ ୪/ ୧/୧୮, ୫/୫/ ୪/୧୦ 

(୧୦୫) ହତରେୟ ବାହୃଣ ¬ ୭/୩୫/ ୪ 

(୧୦୬) ରଗ୍ବେଦ - ୧୬/ ୧୩୪/୨୦ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଖସ୍ତତି 


୩୧୭ 


(୧09) “Vegetable food (shaka) is offered as a substitute for flesh food( Mansa) 
- History and Culture of the Indian People Volume 1 - Social and 
Economic Conditions- Article by V.M. Apte - P. 336 

(୧୦୮) “ସୋମୋ ବାହୃଣାନାଂ ସ ଭକ୍ଷଃ / ଦଧୂ ବୈଗ୍ୟାନାଂ ସ ଉକ୍ଷଃ 
ଅପଃ ଶୁଦାଣାଂ ସ ଭକ୍ଷଃ” ? ¬ ହତରେୟ ବାହୃଣ - ୩/ ୩୫/୩ 

(୧୦୯) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ କୀ ରୂପରେଖ - ପୃ ୬୪ 

( ୧୧୦) “ଅମାପ ସୋମ ମ ମୃତା ଅଭୂମା / ପନ ଜ୍ୟୋତିର ବିଦାମ ଦେବାନ! -ରଗ୍‌ ୮/ ୪୮/୩ 

( ୧୧୧) ରଚାବେଦ - ୩/ ୮୬/୬ 

(୧୧୨) ଅଗିବ ଇବବା ଏଷ ଭକ୍ଷୋ ଯତ୍‌ ସୁରା ବାହୃଣସ୍ୟ? '- ଗତପଅ ବାହୃଣ - ୧୨/୧୮/୧/୫ 

(୧୧୩) ଶତପଥ ବ୍ାହୃଣ ¬ ୧୨/୭/୩/୨୦ 

(୧୧୪) * ଅପାଂଚ ବା ଏଷ ଓୀଷଧୀନାଂ ଚ ରସୋ ଯତ୍‌ ସୁରା - ଶତପଅ ବାହୃଣ- ୧୨/୮/୧/୪ 

(୧୧୫) A.L. Basham - The Wonder that was India Rupa & co - 1985-P. 2 

(୧୧୬) Political , Social and Cuttural History of India - Atreyi Biswas - P.63 

(୧୧୭) ଗତପଥ ବ୍ାହୁଣ - ୫/ ୨/ ୧/୮ 

(୧୧୮) ଗିତପଅ ବ୍ାହୁଣ - ୩/ ୯/୧/୧୨ 

(୧୧୯) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୫/୨୧/୨୭ 

(୧୨୦) ରଚାବେଦ - ୧/୬୬/୧୦ 

(୧୨୧) ଖତରେୟ ବ୍ାଡହୁଣ ୧/ ୧/୩ 

(୧୨୨) କୌଶଂବାସଃ ପରିଧାପୟତି -ଶତପଅ ବ୍ାହୁଣ - ୫/ ୨/ ୧/୮ 

(୧୨୩) “ଉତୃସୃତେ ପୁରୁଷ୍ୟାମୂର୍ଣା ବସତଃ ଶୁ୍ଧବ୍ୟ”? - ରଗ୍‌ା ବେଦ ୫/୫୨/୯ 

(୧୨୪) ରଚାବେଦ - ୪/ ୨୨/୨ 

(୧୨୫) ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୨/୩/୬ 

(୧୨୬) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୮/୬/୧୧. ୪/9/୬ 

(୧୨୭) ଶାଂଖ୍ୟୟନ ଆରଣ୍ୟକ — ୧୧/୪ 

.(୧୨୮) ରଚାବେଦ ¬ ୧/୩୪/୧. ୧/୧୧୫/ ୪, ୧/ ୧୬୨/୧୬ 

(୧୨୯) ତତ଼ୈବ - ୧୦/୨୬/୬ 

(୧୩୦) ରଗ୍ବେଦ - ୮/୩୧/୮ 

(୧୩୧) ତତ଼ୈବ - ୪/୩/ ୨, ୧୦/ ୭୧/୪ 

(୧୩୨) ଶତପଅ ବ୍ରାହୃଣ - ୩/ ୧/୨/୧୩ 

(୧୩୩) ରଗ୍ବେଦ ୬/ ୨୯/୩ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ner 


(୧୩୪) ଶତପଥଅ ବାଦୃଣ - ୫/ ୩/ ୫/ ୨୧ 
( ୧୩୫) ରଗାବେଦ - ୫/ ୫୫/୬ 
(୧୩୬) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୮/୨. ୮/୧୬, ତୈଭରିରୀୟ ସଂହିତା ୭/ ୧/୧/୩ 
- ଶିତପଥ ବାହୁଣ - ୧/୩/୩/୬ 

(୧୩୭) “କଛି (କାଳୁ) ବାଂଧନେକୀ ଚାଲ ନହୀଂ ଦୀଶ ପତତୀ”? - 

ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ - ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଜାର ସଂସ୍ଥୃତି ¬ ପୃ ୪୪୩. 
(୧୩୮) ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତି - ବୈଦିକ ପର୍ବ - ତୃତୀୟ ଭାଗ ମୁରେନ୍ଦ ନାଥ ଶତପଥୀ - ପମ ୩୯ 
( ୧୩୯) “ ଉତସୁବାତୋ ବହତି ବାସୋ ଅସ୍ୟାଃ”? - ରଚାବେଦ - ୧୦/୧୦୨/୨ 
(୧୪୦) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୮/୨/୧୬, ୭/୧/୭ 
(୧୪୧) ଶତପଥଅ ବାହୃଣ - ୫/୩/୫/ ୨୩ 
(୧୪୨) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୫/ ୨/୧ 
(୧୪୩) ଶୁକ ଯଉୁଁ ବେଦ - ୩୮/୩ 
(୧୪୪) ରଗ୍ବେଦ - ୮/୩୧/୮ ˆ 
(୧୪୫) ତତ୍ରୈବ - ୭/୩୪/୧୧ 
(୧୪୬) ରଗ୍୍‌ବେଦ ୫/ ୧୧୪/୩ 
(୧୪୭) ତଡ଼ୈବ - ୧୦/୧୧୪/୩ 
(୧୪୮) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୫/୨୧/୧୦ 
(୧୪୯) ରଗ୍ବେଦ - ୧/୧୩୩/୨ 
( ୧୫୦) ତୈଉିରୀୟ ସଂହିତା - .୫/ ୪/ ୪/ ୪. ଶତପଅ ବ୍ାହୁଣ ୫/ ୪/୩/୧୯ 
( ୧୫୧) ରଗ୍ବେଦ - ୨/୩୩/୧୦, ୫/ ୧୯/୩ 
( ୧୫୨) ରଗ୍ବେଦ - ୨/୩୪/୨ 
( ୧୫୩) “ରକ୍ମପାଶଃ”? - ଶତପଅ ବାହୃଣ - ୬/ 9/୧/9୭ 
(୧୫୪) ଉଗ୍ବେଦ - ୧/୧୬୬/୧୦ 
( ୧୫୫) ଶତପଥ ବ୍ରାହୃଣ - ୩/୫/ ୧/୨୦ 
(୧୫୬) ରଗ୍ବେଦ - ୮/୭୮/୩ F 
(୧୫୭) “ ଦିରଣ୍ୟେନ ମଣିନା ଶୁମ୍ବମାନଃ” ? ¬ ରଗ୍‌ବେଦ ୧/୩୩/ ୮ 
( ୧୫୮) ରଗ୍‌ବେଦ - ୫/ ୬0/୪ 
(୧୫୯) ତଡ଼ୈବ ~ ୩/ ୨୮/୬, ୫/୫୩/ ୪, ୮/୪୭/୧୫ 
(୧୬୦) ତତ଼ୈବ - ୫/ ୫୮/୩ , ୫/ ୫୯/୧୧ 
(୧୬୧) ତତ଼ୈବ ¬ ୯/୧୧୩/୧୬ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୩୧୯ 


(୧୬୨) ତତ଼ୈବ - ୭/୩୨/୧ 

(୧୬୩) ତଡ଼ୈବ - ୧/୧୧୪/୧/, ୬/ ୫୫/୨ 

(୧୬୪) ରଗାବେଦ ¬ ୧୦/୧୧୪/୩ - ଚତୁଷ୍ପର୍ଦୀ ଯୁବତିଃ ପୁକେଶା 

(୧୬୫) ତତ଼ୈବ ¬ ୧/୧୬୭/୫ 

(୧୬୬୭) ତତଡ଼ୈବ ¬ ୧/ ୧9୭୩/୬ 

(୧୬୭) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୬/୧୭୩ 

(୧୬୮) ରଗବେଦ - ୨/୧୧/୧୭, ଅଥର୍ବ ବେଦ ୫/୯/୧୪ 

(୧୬୯) ତୈରିରୀୟ ସଂହିତା - ୫/୫/ ୧/୧ 

(୧୭୦) ଶତପଥ ବାହୃଣ - ୩/ ୪/୪/୨୩, ୩/ ୪/ ୪/ ୨୫ 

( ୧୭୧) ରଗ୍‌ବେଦ - ୬/ ୭୫/୩, ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୬/ ୯୨/୨. ବାଜସନେୟୀ ସଂଢିତା ୯/୯ 
(୧୭୨) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୨/୩୬/୧ 

(୧୭୩) ରଗ୍ବେଦ - ୪/ ୫୮/୮ 

(୧୭୪) ଯଦାଜଳବଦ୍‌ ବର୍ଷତିସା ମଇବୋ ପବହି କିୟତେ ¬ ଶତପଅ ବ୍ାହୃଣ - ୧୧/୨/୭/୩ 
(୧୭୫) ଶତପଥ ବ୍ରାହୃଣ - ୫/ ୧/୫/୧୭ 

(୧୭୬) ତଡ଼ୈବ - ୫/ ୧/୫/୬ 

(୧୭୨୭) “ଶୀ ୟୈବା ଏତ୍ଦ୍‌ ରୂପଂ ଯଦ୍‌ କାଣା”? - ଗତପଥ ବାହୁଣ - ୧୩/ ୧/୫/୩୩ 
(୧୭୮) ଶତପଥଅ ବାହୃଣ - ୧୩/୧/୫/୩ 

(୧୭୯) ରଚାବେଦ - ୧୦/୭୬/୬ 

(୧୮୦) “ପତିପଦୃଶୃ ଅଦେଭ୍ଡେତି ପୂନରାବୃତ୍ତଂ ପୁନନିବୃତ୍ଂ”? — ହତରେୟ ବାହୃଣ - ୫/ ୨/୧୩ 
(୧୮୧) ଶତପଅଥ ବାହୃଣ - ୩/ ୨/୪୬ 

(୧୮୨) “ଯା (ବାକ୍‌ ) ନୃତ୍ୟଗୀତ ମୁପାବର୍ବତ - ଶତପଥ ବାହୃଣ 

(୧୮୩) ଅଥର୍ବ ବେଦ ¬ ୧୪/୧/୩୬ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତି ୩୨୦ 


(୧) 
(9) 


(୬) 
(9) 


(୮) 
(୯) 
(୧୦) 
(୧୧) 


(୧୨) 
(୧୩) 
(୧୪) 
(୧୫) 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହସ୍ତତି 


ସଂକେଡ ସ୍ୂଚଜା 


ପଞ୍ଚମ ପରିଛ୍ଛେଦ 


ସତ୍ୟଂ ବଦ ! ଧର୍ମଂଚର ¦ ସାଧ୍ୟାୟାନ୍ନା ପମଦଃ¬ ତୈଉିରୀୟ ଆରଣ୍ୟକ - ୭/ ୧୧/୧/୨/୩/୪ 
ସାଇଁ ମତରେ ଉପନୟନ ଓ ସମାବନ ଷୋତଶ ସଂସ୍ଥାର ମଧ୍ୟରୁ ଦୁଇଟି ସଂସ୍କାର । 
“ଆଗୃର୍ଯ୍ୟ ଉପନୟନମାନୋ ବ୍ରହ୍ଧ ଗୃରିଣଂ କୁଣୁତେ. ଗର୍ଭମନ୍ତ ଃ?? 
ତଂ ରାତ୍ରି ସ୍ତି ସ୍ରଂ ଉଦରେ ବିଭର୍ତି 
ତଂ ଜାତଂ ଦୃଷ୍ଟମତ୍ତି ସଂଯନ୍ତ୍ି ବେଦାଃ ¬ ଅଥର୍ବ ବେଦ ୧୧/୧/୨/୩ 
ଓ ରୁ୍ଭୁବଃ ସୃଃ/ ତତ୍‌ ସବିତୁର୍ବରେଣ୍ୟମବ/ ଭର୍ଗୋଦେବସ୍ୟ ଧୀମହି / ଧୟୋଯୋନଃ ପଗ୍ଦୟାତ୍‌ 
— ରଗ୍୍‌ବେଦ ୩/୬୨/୧୦ 
 ଥେମାଂ ବାଚଂ କଲ୍ୟାଣୀମାବଦାନି ଜନେଭ୍ୟଃ ! 
ବ୍ରହ୍ମରାଜାନାଭ୍ୟାଂ ଶୃଦ୍ରାୟଗୃର୍ଯ୍ୟାୟ ଚ ସ୍ଟୀୟ ଗୃରଣାୟ”?¬ ଯଢୁର୍ବେଦ - ୩/ ୬୨/୧୦ 
 ବୃଦୃୂଚର୍ଯ୍ୟେଣ କନ୍ୟା ଯୁବାନଂ ବିନ୍ଦତେ ପତିମ୍‌” ?- ଅଥର୍ବବେଦ - ୨୨ଖଣ୍ଡ 
" The disciplinary education of girl to also does not appear to have been 
neglected. Some of them appear to have received as sound a religious 
instruction as young Brahmacharis”. 

- A.C. Das - Rig Vedic Culture - P.393. 
ରଗଚାବେଦ ୧/ ୧୧୨/୧୦, ୧୦/୧୦୨/୨ 
“ମଲତୃମାନ, ପିତୃମାନ, ଆଗୃର୍ଯ୍ୟମାନ୍‌ ପୁରୁଷୋବେଦ? ? - ଗତପଅ ବାହୁଣ- 
“଼ାନ୍ୟସ୍ଟାକମ୍‌ ସୂଚରିତାନି ତୃୟୋ ପାସ୍ୟାନି ନୋ ଇତି ରାଣି”?- ତୈଭିରୀୟ ଆରଣ୍ୟକ - ୭/୧୧ 
କଯ୍ତ୍ରୀୟ ମାନଙ୍କ ର ଗାୟତ୍ରୀମନ୍ତ୍ର ଦେଉଛି - 
ଆକ୍ୃଷ୍ଟେନ ରଜସାବର୍ଝମାନୋ ବିବେଶୟନ ଅମୃତ ମର୍୍ୟଂ ଚ 
“ନରଣ୍ୟେକ ସବିତା ରଥେନା ଦେବୋଯାତି ଭୂବବାନି ପଶ୍ୟନ୍‌”  - 
ବୈଗଷ୍ୟମାନଙ୍କ ର ଗାୟତ୍ରୀ ମନ୍ତ୍ର ହେଉଛି - 
“ନ ର୍ଣ୍ୟପାଣିଃ ସବିତା ବିଚର୍ଷଣିଃ ଉତ୍ତେଦ୍ୟାବା ପୃଥିବୀ ଅନ୍ତ୍ରୀୟତେ 
ଅପାମୀୟଂ ବାଧତେ ବେତିସୂର୍ଯ୍ୟୟ ଅଭିକୃଷ୍ଠେନ ରଉସା ଦ୍ୟାଂ ରଣୋତି ?? | 
ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୭୧ 
ରଗାବେଦ - ୧୦/୧୦୯/୫ 
ରଗ୍ବେଦ ସାବିତ ମନ୍ଧ- ୩/ ୬୨/୧୦ 
ରଗ୍ବେଦ - ୭/୧୦୩ 


୩୨୧ 


(୧୬) “ବଦୃଗୃରିଣ ଆଗୃର୍ଯ୍ୟ ଗୋପାୟନ୍ତି ଗୃହାନ୍‌ ପଶୁନ୍େନୋ ପଦହରାନିତି?” ! 
— ଶତପଅ ବାହୁଣ -୩/ ୬/ ୨/୧୫ 
(୧୭୨) ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୪/ ୪/୫ 
(୧୮) ¶ତରେୟ ଆରଣ୍ୟକ - ୩/୧/୬୩ 
(୧୯) “ବବଦୃଚୃରୀ ଅରହୀରୁତ଼ା ରିକ୍ଷ୍ୟତେ ? 
(୨୦) “ଯଂ ରାତ଼ିଂ ବୃହୁଗ୍ରୀ ସମିଧଂ ନାହରତି ଆୟୁଷ ଏବ ତମବଦାୟ ବସତି ?” | 
-ଶତପଅ ବୁାହୁଣ - 
(୨୧) “ଯଥା ତୁମଗ୍ନେ ସମିଧା ସମିଧ୍ୟସେ 
ଏବ ମଦ୍ରମାୟ୍ମଷା ମେଧୟା ବର୍ଚସା”? 
ପଶୁରିର୍ବହୃ ବର୍ଟସେନ ସମିର୍ତେ 
(୨୨) ସୁଧ୍ୟାୟୋ ବ୍ରଦ୍ଧଯଜ୍ଞ - ଶତପଅ ବ୍ାହୃଣ ¬ ୧୧/୫/ ୬/୩ 
( ୨୩) ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ - ୭/ ୧/୨ - “ସେଗୁତିକ ହେଲା ରଗ୍ବେଦ, ଯଢୁବୌଦ, ସାମବେଦ, 
ଅଥର୍ବ ବେଦ, ଇତିହାସ, ପୁରାଣ । ବେଦମାନଙ୍କର ବେଦ, ପିତୃମାନଙ୍କର ଉପାସନା ଲାଗି 
କର୍ମକାଣ୍ଡ. ରାଶିବା ଅଙ୍ଗ › ଯୁକ୍ତି ତର୍କ କରିବା ବିଦ୍ୟା, ଆଚରଣ ବିଧ୍‌, ଦେବବିଦ୍ୟା , ବହୂ ବିଦ୍ୟା, 
ରୂତ ବିଦ୍ୟା ବା ଜୀବ ବିଦ୍ୟା, ରାଜନୀତି ଓ ଶାସନ ନୀତି, ଦ୍ୟୋତିର୍ବିଦ୍ୟା ଏବଂ ସର୍ପ ବିଦ୍ୟା 
ଇତ୍ୟାଦି । 
( ୨୪) ଗୋପଅ ବାହୁଣ ୧୧/୧/୨/୧-୯ 
(୨୫) “ ସତ୍ୟାନ୍‌ ପ୍ରମତି ତବ୍ୟଂ | ଧର୍୍ାନ୍‌ ପ୍ରମତି ତବ୍ୟଂ ¦ କୁଶଳନ୍ା ପ୍ରମତି ତବ୍ୟଂ ! ଭୃତୈନ ପ୍ରମତି 
ତବ୍ୟଂ ¦ ସ୍ଵାଧାୟ ପ୍ରବଚନାର୍ୟାଂ ନ ପ୍ରମତି ତବ୍ୟଂ। ମାତୃ ଦେବୋ ଭବ ! ପିତୃ ଦେବୋ ଭବ । 
ଆଗର୍ଯ୍ୟ ଦେବୋଭବ ! ଅତିଥ ଦେବୋରବ | ଯାନ୍ୟ ନବ ଦ୍ୟାନି କର୍ମାଣିତାନି ଘେବିତ 
ବ୍ୟାନିନୋ ଇତରାଣି ¦ ଯାନ୍ୟସ୍ଟାକଂ ସୁଚରିତାନି ତାନି ତୃୟୋ ପାସ୍ୟାନିନୋ ଇତରାଣି ?? | 
- ତୈଭିରୀୟ ଆରଣ୍ୟକ - ୭/ ୧୧/୧/୨/୩/୪ 
( ୨୬) “ ତେଢସ୍ତିନାବଧୀତମସ୍ତୁ”? - ତୈଭିରୀୟ ଉପନିଷଦ - ୨/୧/୧ 
(୨୭) ““ଘ ସଦ୍ୟଃ ଏତି ପୂର୍ବସ୍ୟାଦ୍‌ ଉତ୍ତରସମୁଦ୍ରମ 
ଲୋକାନ୍‌ ସଂଗୃଭ୍ୟ ମୁଡୁରଂ ଆଗୃରି କୃତ”? ¬ ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୧/୭/୬ 
(୨୮) ସୁରେନ ନାଥ ଶତପଥୀ - ବୈଦିକ ପର୍ବ - ତୃତୀୟ ଭାଗ - ପୃ ୨୨୧ 
(9 ¢) “ The Vedas are seen by the Rishis, the seers of the earliest time. The 
Vedasdo not give us theories or theologies. The hymns contain the 
reflection of consciousness that is in communion with metaphysical 
reality .x>xocx The Veda is a record of inspired wisdom and deep inner 
experience” - S.Radhakrishnan- Religion and Culture - Hind Pocket 
Books Delhi - 1968-P.24 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତି ୩୨୨ 


(୩୦) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୁତି - ଅଭିନ୍‌ ଚୟ ଦାଶ - ପୃଷ୍ଠା ୧୪୫ 

(୩୧) “ଏକ ସନ୍ଧଂ ବହୁଧା କଳ୍ୟନ୍ତି? । - ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୧୧୪/୪ 

(୩୨) “ପୁରୁଷ ଏବଂ ଇଦଂ ଯଦ୍ରୂତଂ ଯଜ ଭବ୍ୟମ୍‌”? - ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/ ୯୦/୨ 

(୩୩) ନାସଦୀୟ ସୃକ୍ତ ¬ ୧୦/୧୨୯ i 

(୩୪) ନ ତୁଂ ପୁମାନ ନପ୍ତାଃ/ ନ ତୃଂ ଜୁମାରଃ ଉତବା କୁମାରୀ - ଗ୍ରେତାଶୃତରୋପନିଷଦ - 

(୩୫) ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ - ଭାରତୀୟ ସଂସୃତିର ଆଧାର ( ଓଡିଆ ଅନୁବାଦ) ପୃ ୧୮୮ 

(୩୬) * ଏକ ଏବାଗଃ ବହୁଧା ସମିଃ / ଏଜଃ ସୁର୍ଯ୍ୟୋ ବିଶୃମନୁ ପ୍ରଭୁତଃ 
ଏକୈବୋଷା ସର୍ବମିଦଂ ବିଭାତି / ଏଢ ବୈଦଂବି ବରୁବ ସର୍ବମ୍‌ ¬ ରଗ୍‌ବବେଦ??- ୮/୫୮/9୨ 

(M9) Whatever be the age when the collection of our RigVeda Samhita was 
finished, it was before the age when the conviction was formed that 
there is but one, one Being, neither male nor female - a Being raised 
high above alt the conditions and limitations of personality and of human 
nature and never the less, the Being that was really meant by all such 
names as Indra, Agni, Matarswan, nay, even by the name of Prajapati, 
lord of creatures. - Swami Pravabananda --Vedic religion & Philosophy. 
Op.cit Maxmuller quoted -P.37. 

(୩୮) “ଗ୍ର ପୁର୍ବେଭିଃ ରଷିଭିରୀତ୍ୟଃ ନୂତନେରି ଉତ”- ରଗ୍ବେଦ- ୧/୧/୨ 

(୩୯) ରଚାବେଦ - ୩/ ୯/୯ 

(୪0) V.S. Agrawala - Vedic Lectures - Prithivi Prakashan (1981) P.84. 

(୪୧) Sri Aurobindo- The Secret of the Veda ( 5th Impression 1987):P.84 

(୪୨) “ ଆକୃଷ୍ଡେନ ରଢସା ବର୍ଝମାନୋ ନିବେଶୟନ୍ମୃତ ମର୍ତ୍ଯଂତ 
ଦିରଣ୍ୟୟେନ ସବିତା ରଥେନା ଦେବୋଯାତିଭୁବନାନି ପଶ୍ୟ?? - ରଗ୍ବେଦ ୧/ ୩୫/୨ 

( ୪୩) “ ରୁର୍ଗୁବସୃଃ/ ତତ୍‌ ସବିତୁର୍ବରେଣ୍ୟମ୍‌ / ଭର୍ଗୌଦେବସ୍ୟ ଧୀମହି / ଧୂୟୋଯୋନଃ ପ୍ରଚ୍ଲେଦୟାତ୍‌  । 

—ରଗ୍ବେଦ- 

(୪୪) “ମୁର୍ଯ୍ୟଥାମରା ଉଗତଡଙ୍ତୁଷଶ୍ଠୀ” - ରଗ୍ବେଦ ୧/୧୧୫/୧ 

(୪୫) “ଅସୁର୍ଯ୍ୟା ନାମତେ ଲୋଜାଃ ଅକ୍ଷେନ ତମସାବୃତାଃ 
ତାଂଭ୍ତେ ପ୍ରେତ୍ୟାଭିଗଛଥନ୍ତି ଯେ ଢେ ଗୃମୁହନୋ ଉନାଃ” ¬ ରଷ ଉପନିଷଦ - ୩ 

(୪3) “ So much results beyond doubt, it seems to me from the language of 
the Veda itself , but also that language points to this sun being the 
symbol of a divine illumining power, swar the world of the divine Truth 
and the conquest of the divine Truth and the real aim of the Vedic Rishis 


and the subject of their hymns - Sri Aurobindo - The secret of Vedas 
-Op cit- P. 143. 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୩୨୩ 


(୪୭) 
(୪୮) 
(୪୯) 
(୫୦0) 
(୫୧) 
(୫୨) 
(୫୩) 
(୫୪) 
(୫୫) 
(୫୬) 
(୫୭) 


(୫୮) 


(୫୯) 
(୬0) 
(୬୧) 
(୬9) 
(୬୨9) 


(୬୩) 
(୬୪) 
(D୫) 


(2୬) 
(୬9୭) 
(D୮) 
(୬୯) 


(୭0) 


ରଚାବେଦ ୬/୫୮/9୨ 

ତଡ଼ୈବ ୬/ ୫୩/ ୯ 

Sri Aurobindo -Op-cit page. 435 

ରଗ୍ବେଦ - ୧/ ୨୩/୫ 

ରଗ୍ବେଦ - ୮/ ୪୧/୭ 

ତଡ଼ୈବ - ୧୦/୧୩୨/୪ 

ତତ଼ୈବ - ୧/୧୧୫/୧, ୬/ ୫୧/୧ 

ତତୈବ - ୭/ ୮୭/୩ 

“ରିୟାଗୋ ବରୁଣସ୍ୟ ସୃ ଦିଷ୍ଠା ଉତ୍ତେପଶ୍ୟନ୍ତି ରୋଦସୀ ସୁମେତେ” '-ରଗ୍ବେଦ- ୧/୧୫/୧୩ 
ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୪/୧୬/ ୪-୫ 

“ବୈଭୁତ୍‌ ଦ୍ରାପିମ୍‌ ହିରଣ୍ୟମ୍ବ ବରୁଣବସ୍ତ ନିଃଃନିଜମ୍‌ 

ପରିତ୍ାଶଃ ନିସେ ଦିରେ”? - ରଗ୍ବେଦ- ୧/୨୫/୧୩ 

“ବେଦ ଯଃ ଦୀନାମ୍‌ ପଦମ୍‌ ଅନ୍ତରୀକ୍ଷେଣ ପତତାମ୍‌ 

ବେଦନାବଃ ସମୁଦ଼ିୟଃ”? - ରଗ୍ବେଦ ୧/୨୫/୭୨ | 

“ମଦ୍ରାରେବାନାଂ ଅସୁରତୃ ମେକମ୍‌” ? - ରଗ୍ବେଦ ୩/୫୫/୧୧ 

“ଆବ ଗିଛୁଂ ବରୁଣଃ ସ୍ୟାତ୍‌? - ରଗ୍‌ବେଦ- ୭/ ୮୭/୬ 

ରଗ୍ବେଦ - ୫/ ୬୨/୮, ୫/ ୬୩/୧. ୮/୧୦୧/୨ 

“ମିତ଼ୋଢନାନ୍‌ ଯାତାୟତି ବୁବାନଃ”? - ରଗ୍ବେଦ - ୩/ ୫୯ 

(କ) “ ପ୍ରାତଦଃ ବିଷ ସ୍ତବତେବୀର୍ଯେଣ 

ମୃଗୋନ ଭୀମଃ କୁଚରୋଗରିଷାଃ”? - ରଚଗ୍ବେଦ ୧/ ୧୧୫୪/୨ 

“ଲୋ ବୈବିଷ୍ଠ ( ଯଜ୍ଞ ଦେଉଛି ବିଷ୍ଣୁ ) - ଶତପଥ ବାହୁଣ 

“ତଦ୍‌ ବିଷ୍ଠୋଃ ପରମଂ ପଦଂ ସଦା ପଷ୍ୟନ୍ତି ସୁରୟଃ” ? -ରଗ୍ବେଦ 

ଯସ୍ୟ ତ୍ରୀ ପୂର୍ଣା ମଧୂନା ପଦାନ୍ୟ / ଅକ୍ଷୀୟମାଣା ସୃଧୟା ମଦନ୍ତି । 

ଯଉ ତିଧାତୁ ପୃଥିବୀମୃତଦ୍ୟାମ୍‌ / ଏକୋଦାଧାର ଭୁବନାନିବିଶ୍ୃା ¬ ରଗ୍ବେଦ - ୧/ ୧୫୪/୪ 
ଶତପଥଅ ବାଜୁଣ - ୧୪/୧/୧/୧୦ 

ରଗ୍ବେଦ - ୧/ ୧୫୫/୬୬ 

P.T.S Iyengar : Life in Aricient India with the Age of the Mantras - P. 126 
A.N. Dandekar -Vedic Mythological Tracts - Op. cit - S.K. Chatterjee 

Quoted P, 72 

“ The solar nature of Visnu is undoubted by prominent in the Veda, 
since many other subsidiary features of Visnu'’s personality clearly 
confirm this"- R.N. Dandekar Op. cit P.73. 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୩୨୪ 


(9୧) One view interprets Aditi, according to the mytholgy of the word,as freedom 


(99) 
(୭୩) 
(୭୪) 
(୬® 


(9୬) 
(9୭9) 
(9୮) 
(9୯) 
(୮0) 
(୮୧) 
(୮୨) 
(୮୩) 
(୮୪) 
(୮୫) 


(୮୬) 
(୮୭) 
(୮୮) 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି 


from (moral) fetters, from limits - bondlessness and boundlessness - 
liberty, infinity, the infinite in general. Another view takes Aditi to mean 
the indestructible, celestial light"- A second selection of Hymns from 
Rig Veda. Peterson, Appendix Ii xx Vil. 

“ନ୍‌ତସ୍ୟ ପନଛ୍ଧାନଂ ଅନ୍ଧେତି ସାଧୂ? - ରଗ୍ବେଦ ୧/୧୨ ୪/୩ 

“ ବ୍ୟଷ୍ା ଆବୋ ଦିବିଜା ଖିତେନ ଆବିଷ୍ରମ୍ବୋନା ମହି ମାନଂ ଆଗାଡ” - ରଗ୍ବେଦ 9/୭୫/ ୧ 
ରଗ୍ବେଦ ¬ ୧/୧୨୪/୩ 

“ The Dawn is the inner dawn which brings to man all the fuilnesses of 
widest being force, consciousness, joy, it is radiant with its illuminations, 
it is accompanied by al! possible powers and energies, it gives man 
the full force of vitality so that he can enjoy the infinite delight of that 
vaster experience” - Sri Aurovindo : Op. cit P. 131 

ରଗ୍ବେଦ - ୬/ ୮/୩ 

ରଗ୍ବେଦ - ୨/୧୨/୪ 

ରଗ୍ବେଦ - ୧/୧୩୦/୮ 

ତତ଼ରୈବ - ୧/୫୧/୫ 

ତଡ଼ରୈବ - ୬/ ୨୪/୪ 

ତତ଼ୈବ - ୫/ ୨୯/୧୦ 

ତତ଼ରୈବ - ୭/ ୧୯/୩ 

ତଡ୍ରୈବ - ୧୦/୩୨ 

ତତ୍ରୈବ - ୧/୫୧/୧୩ 

“୧ ମୁଃ ପୃଥୁବୀଂ ବ୍ୟଥର୍ମାନାମହ୍ଂହଦ୍‌ 

ଯଃ ପର୍ବତାନ୍‌ ପକ୍ପିର୍ତୀ ଅରଣମାତ୍‌? ? - ରଚ୍‌ବବେଦ - ୨/୧୨/୨ 

ରଗ୍ବବେଦ - ୧୦/୧୧୯ 

ଝଷାୟମାଣୋ ବୃଣୀତ ସୋମଂ / ତରିକଦୁକେଷ୍୍‌ ପିବତ୍‌ ସୁତସ୍ୟ”? - ରଗ୍ବେଦ ୨/୩୨/୩ 
“ The Veda is anterior to the intellectual age and the method of the 
Veda is therefore not intellectual. Rishi is not an author. He is a seer. 
Veda does not expound any dogma or religion. It is a record of spiritual 
experiences couched insymbolic - language" -A.B. Purani - Studies 
in Vedic Interpretation ( On the lines of Sri Aurovindo ) P-6. 


୩୨୫ 


(୮୯) ସାମୀ ଚିଦ୍ଭବାନନ୍ଦ -: ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଭଗବତ୍‌ ଗୀତା ¬ ପୃ ୨୨୫ - ୨୨୬ 

(୯୦) ବାଉସନେୟ ସଂହିତା - ୩/ ୫୭ 

(୯୧) ତୈତତରୀୟ ଆରଣ୍ୟକ 

(୯୨) ଜେନୋପନିଷଦ୍‌ 

(୯୩) ଯଦ୍ରୋଦୀତ୍‌ ତସ୍ବାତ୍‌ ରୁଦୁଃ - ରୋଦୟତୀତ ରୁଦଃ | 

(୯୪) ଶତପଅଥ ବାହୃଣ - ୭/୧/୩/୮ 

(୯୫) ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୩/ ୯/୪ 

(୯୬) “ଇସବିବେଚନ କୀ ସହାୟତାସେ ହମ ରୁଦକେ ଶିବତୃ କୋ ଭଲି ରାତୀ ପହଚ୍ନ ଲେତେ 
ହୈଂ । ୱଦ଼ ଭୟାନକପଶୁତୀ ଭାତି ଉଗ୍ର ତଥା ଭୟଦ ଅବଶ୍ୟ ହୈ , ପରନୁ ଘାଥହୀ ସାଥ 
ୱ ହୁଅପନେ ଭକ୍ରେଂ କୋ ବଗୃୃତାଭୀ ଦୈ ତଥା ଉନରା ମଙ୍ଗଳ ସାଧନ କରତା ଦୈ । ଉତ୍ବେ 
ରୋଗ ନିବାରଣ ଶକ୍ତିକା ଅନେକାବାର ଉଲୁଖ ଆତା ହୈ ?? ! - ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ - 
ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଜର ସଂସ୍କୃତି ¬ ପୃ ୫୦୪ - ୫୦୫ | 

(୯୭) ରଗା୍‌ବେଦ - ୨/୩୩/୧୧ 

(୯୮) ତତ଼ୈବ - ୨/୩୩/୧୧ 

(୯୯) ତୈଖିରୀୟ ସଂହିତା - ୭/ ୧/ ୭/୮ 

(୧୦୦) ଶତପଅ ବାହୃଣ - ୧/୧/୧/୬ 

(୧୦୧) ରଚାବେଦ - ୧/୧୧୪/୨ 

(୧୦୨) ରଚାବେଦ - ୧/୧୧୪/୧ 

( ୧୦୩) ରଗ୍ବେଦ - ୨/୩୩/ ୪ - ( ଭିଷକ୍ତମଂ ତା ଭିଷଜାଂ ଶଗୃଣୋମି) 

(୧୦୪) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧/୨/୨୨ 

(୧୦୫) ତୈଉିରୀୟ ସଂହିତା - ୪/୫/ ୧ 

( ୧୦୬) ବାଉଜସନେୟ ସଂହିତା - ୧୬/୨୧/୨୨ 

(୧୦୭)  ତ୍ୟୁମୃକଂ ଯଢାମହେ ସୁଗଛି ପୃଷ୍ଟି ବର୍ଷନ ?? । ରଚାବେଦ - 9/ ୫୩/ ୪ 

(୧୦୮) “ତୁମଗେ ରୁଦୁଃ” | ରଗ୍ବେଦ - ୨/୧/୬୭ | 

(୧୦୯) ଶତପଅ ବ୍ାହୁଣ (୩/୩/ ୧/୧୦) କୁହେ “ଯୋ ବୈରୁଦଃ ଯୋଗ.” ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯେ ରୁଦୁ ଘେ 
ଦେଉଛନ୍ତି ଅଗ ।  ତାଞ୍୍ୟ ବ୍ରାଦୁଣ - ୧୨/୪/୨୪ - ରୁଦୋଃଗି” ଅର୍ଥାତ୍‌ ରୁଦ଼ ହେଉଛନ୍ତି 
ଅଗ୍ନି । ତୈଭିରୀୟ ବାହୃଣ - ୧/ ୧/ ୬/ ୬ ଏଷ ରୁଦଃ ଯଦଗ୍ରି ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯିଏ ଅଗ୍ନି, ଏହି 
ରୁଦ୍ର ହେଉଛନ୍ତି ସିଏ । 

( ୧୧୦) “ତଣ୍ପୈ ରୁଦାୟ ନମଃ ଅସ୍ଥଗ୍ଧୟେ”? - ଅଥବ ବେଦ ୭/ ୮୩- 

( ୧୧୧) ଶତପଥ ବାହୃଣ - ୩/୩/୩ 

( ୧୧୨) ଯଉୁର୍ବେଦ - ୩୯/୮ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହ୍ତତି ୩୨୬ 


(୧୧୩) 
(୧୧୪) 


(୧୧୫) 
(୧୧୬) 
(୧୧୭) 
(୧୧୮) 
(୧୧୯) 
(୧୨୬୦) 
(୧୨୧) 


(୧୨୨) 
(୧୨୩) 
(୧୨୪) 
(୧୨୫) 
(୧୨୬) 


(୧୨୭) 


(୧୨୮) 


(୧୨୯) 
(୧୩୦) 
(୧୩୧) 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି 


ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ - ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଞତ୍ତ ସଂସ୍ଥତି ପୃ ୬୨୫ 
(କ)  କୂସ୍ୟତେ ରୁଦ୍ର ମୂଳୟାକୁର୍‌ 

ଦହଙ୍ରୋ ଯୋ ଅତ୍ରି ଭେଷଜୋ ଜଳାଷଃ”? - ରଗବେଦ ୨/୩୩/୭ 
(ଖ) ଉନ୍ଲୋବୀରଁଁ ଅର୍ପୟ ରେଷଭେରିର୍‌ 

ଭିଷକ୍ର ମଂ ତ୍ରା ଭିଷଜ୍ାଂ ଗଶୃଣୋମି - ରଚାବେଦ ୨/୩/ ୪ 
ଶତପଥ ବାହୃଣ ୧/୭/୩/୧ 
“ଗରି ପୂର୍ବେରିଃ ରଷିଭିରୀତ୍ୟୋ ନୂତନେଭିଃ ଉତ - ରଚାବେଦ ୧/୧/୨ 
ଗ୍ନିମୀଡେ ପୂରୋଦିତ” ? - ରଚାବେଦ 
“ଅଗି ୍ଦେବାନାଂ ଜଠରମ୍‌”? - 
ତୈଉିରୀୟ ବ୍ାହୃଣ - ୨/୭/୧୨/୩ 
ୋଗ୍ନି ସର୍ବୀ ଦେବତାଃ” ? - ଅଥର୍ବ ବେଦ ୨/୩ 
ଅଗ୍ର ଆୟା ଦି ବୀତୟେ ଗୃଣାନୋ ହରବ୍ୟ ଦାତୟେ ˆ 
ନି ହୋତା ସତସମି ବର୍ଦିଷି”? - ସାମବେଦ 
“ପୋାଣବୈ ଢାତ ବେଦଃ”? - ହତରେୟ ବାହୁଣ - ୨/୩୯ 
“ପରାଣ ଅଗ୍ନିଃ”? - ଶତପଥ ବ୍ାହୁଣ - ୭/୩/୧7୨୧ 
“ୁଦଂ ଜ୍ୟୋତିର ମୃତଂ ମର୍ତ୍ୟେଷୁ”? - ରଚାବେଦ ୬/ ୯/୪ 
“ମୁର୍ତ୍ୟେଷ୍ଠମୃତ ପ୍ରଚେତା”? - ରଗ୍‌ବେଦ - ୭/ ୫/୫ 
Agni is satya, true in his being , perfect possession of his own truth 
and the essential! truth of things gives him the power to apply it perfectly 
in all act and movement of-force. He has both the satyam and Ritam 


- Sri Aurovindo Op.cit - P. 63 


“ The emphasis given to the idea of divinity by this repetition ‘devebhih’, 


becomes intelligible when we recall the standing description of Agni 
as the god in human beings, the immortal in mortals, the divine guest”. 
-- Sri Aurovindo- Op. cit P. 63. ¢ 
“ନନଦେଘୋହ ମାଥବୋଃଗ୍ ବୈଶ୍ଵାନରଂ ମୁଖେ ବଭାର ତସ୍ୟ ଗୋତମ 
ରାଦୁଗଣ ରଷିଃ ପୁରୋହିତ ଆସ” ?- ଶତପଅ ବ୍ରାହୁଣ ୧/ ୪/୧/୧୦ 
୪ୟୁଂ ଯଞ୍ଚ ଭୁବନସ୍ୟ ନାଭିଃ” ? - ରଚ୍‌ବେଦ - ୧/ ୧୬୪/୩୫ 
“ଷୟଃ ମନ୍ତ୍ର ଦ୍ରଷ୍ଟାରଃ”” - ଯାସା 
ରଗଚାବେଦ - ୪/ ୫୮/୧ 


୩୨୭ 


(୧୩୨) “It is true that an antique language, absolute words- Yaska counts more 
than four hundred of which he did not know the meaning and often a 
difficult and out of date diction helped to obscure their meaning, the 
loss of sense of their symbols, the glossary of which they kept to 
themselves, made them unintelligible to later generations” 

- Sri Aurovindo : Hymns to the Mystic fire - Forword p.vi. 

(୧୩୩) "They did not question the possibility for man to enter into the consciouness 
of the Absolute because it is that very consciousness which is the 
essence of his own consciouness and existence”- J.Gonda : The Vision 
of the Vedic Poets - Munsiram Manoharlal ( 1984) P.18 

(୧୩୪) Religion is insight in to the nature of reality (darsanm) or experience 
of reality (anubhavah) . This experience is not an emotional truth,or 
a subjective fancy but is the response of the whole personality, the 
integrated self to the central reality. The Vedas register the intuitions 
of the perfected souls. They record the spiritual, experiences of soul 
strongly endowed with the sense of reality .They are held to be authoritative ' 
on the ground that they express the experiences of the experts in the 
field of religion. The truths revealed in the Vedas are capable of being 
reexperienced on the compliance with ascertained conditions” 

- S . Radhakrishnan - The Hindu View of life- (London, 1927) : P.15 

(୧୩୫) Ch. A. Moore “ Sri Aurovindo in East and West” -- in H.C.Chaudhuri 
and F.Spiegel berg- ( The integral Philosophy of Sri Aurovindo 

(London, 1960) P.89. 

(୧୩୬) Bharati Krishna Tritha - Vedic Mataphysics - Motilal Banarasi dass 

(1983 - Reprint } P.74 

(୧୩୭) “ଅରେ ବା ଆମା ଶ୍ରୋତବ୍ୟଃ ମନ୍ତ୍ରବ୍ୟଃ ନିଦିଧ୍ୟାସିତବ୍ୟଃ?? 
ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ - ୨/ ୪/୫ 

(୧୩୮) ଅସୂର୍ଯ୍ୟା ନାମତେ ଲୋକାଃ ଅକ୍ଷେନ ତମସା ବୃତାଃ 
“ ତରାଂପ୍ତେ ପ୍ରେତ୍ୟାରି ଗଛନ୍ତି ଯେ କେ ଗୃମୃହନୋ ଉନାଃ?? - ଶୁକ୍‌ ଯଢୁର୍ବେଦ ୪୦/୩ । ଏହା 
ମଧ୍ୟ ଇଶ ଉପନିଷଦ୍‌ ୩ୟ ମନ୍ତ୍ର ଯାହାକି ଶୁକ୍କ ଯଜ଼ୁର୍ବେଦରେ ୪୦ ତମ ଅଧ୍ୟାୟ ଭାବରେ 
ତହିଁରେ ସନ୍ନିବେଶିତ । 

(୧୩୯୬ “କୋନୁ ଆମା”? ? - ରଗବେଦ - ୧/୧୩୪/୪ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ୁତି ୩୨୮ 


( ୧୪୦) ° ଅଢୋଭାଗଃ ଅରଆଁତ୍‌ ଅଜନ୍ୟ ଅଂଶ”? - ରଚାବେଦ - ୧୦/୧୬/୪ 

(୧୪୧) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୨/୪/୩୬ 

(୧୪୨) ଯଢୁ୍ବେଦ - ୪୦/୩ 

( ୧୪୩) “ଯତ ଜ୍ୟୋତିର ଜସ୍ରଂ ଯସ୍ତିନ ଲୋକେ ସୃରହିତମ୍‌”? - ରଚାବେଦ - ୯/ ୧୧୩/9୭ 

(୧୪୪) ଭାରତୀୟ ସଂସହୁତି - ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀ - ବୈଦିକ ପର୍ବ - “ତୃତୀୟ ଭାଗ- ସୃ ୨୮୬ । 

( ୧୪୫) ଅହଂ ରୁଦେଭିଃ ବସୁଭିଃ ଚରାମି ଅହଂ ଆଦିତ୍ୟୈଃ ରତ୍ବ ବିଗ୍ଦେବୈଃ 
ଅହଂ ମିଡ଼ାବରୁଣାଉତ୍ତା ବିଭର୍ମି ଅହଂ ଇନ୍ଦ୍ରାଗ୍ନୀ ଅହଂ ଅଶ୍ନିନା ଉତ୍ତା | - ରଗବେଦ - 

( ୧୪୬) “ଅହଂ ମନୁଃ ଅଭବଂ ସୂର୍ଯ୍ୟ ଚ ଅହଂ କକ୍ଷୀବାନ ରଖିଃ ବିପ୍ରଃ 
ଅହଂ କୃଷ୍ପଂ ଅଙ୍ଗୁନେୟଂ ନି ଖିଜେ ଅହଂ କବିଃ ଉଶନା ପଶ୍ୟତମା”? 

- ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/ ୧୨୫/୧୪ 

( ୧୪୭) ଏହା ମଧ୍ୟ ତରେୟ ବାହୃଣ ରେ ବର୍ଣ୍ଠିତ | : 

(୧୪୮) ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ - ଭାରତୀୟ ସଂହତିର ଆଧାର (ଓଡିଆ ଅନୁବାଦ ପୃ ୭) 

(୧୪0) “If on the other hand , this is a symbolism of the struggie between the 
spiritual powers of Light and Darkness, Truth and Falsehood, Knowledge 
and Ignorance, Death and immortality, then that is the real sense of 
the whole Veda” - “Sri Aurovindo : The Secret of the Veda - P- 233 

(୧୫0) | bid - P. 238 

(୧୫୧) ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ - ଭାରତୟ ସଂସଥୁତିର ଆଧାର (ଓଡିଆ ଅନୁବାଦ ପୃ ୧୯୫ &) 


ବୈଦିକ ସମାଉ. ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂହତି oS 


ସଂକେତ ସ୍ଥଚଜା 


ଷଷ୍ଟ ପରିଛେଦ 


(୧) “ବୟଂ ରାଷ୍ଟେ ଜାଗୃବାଂସଃ ପୁରୋହିତାଃ”?- ଯଢୁର୍ବେଦ ୯/୨୩ 
(୨) ବ୍ରହ୍ଧଚର୍ଯ୍ୟେଣ ତପସା ରାଜା ରାଷ୍ଂ ବିରକ୍ଷତି - ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୧/୩/୫ 
(୩) “ଚରାଙ୍ତାଣି ବୈବିଶଃ”? - ତରେୟ ବାହୁଣ - ୮/୨୬ 
(୪) “ଭଦ୍ର ମିଛନ୍ତ ରଷୟଃ ସୂର୍ବିଦସ୍ତ ପୋଦୀକ୍ଷା ମୁପସେ ଦୂରଗ୍ରେ 
ତତୋରାଷ୍ଟଂ ବଳ ମୋଉ୍ଟ ଜାତଂ ତଦସ୍ମୈ ଦେବା ଉପସଂ ନମନ୍ତୁ - ଅଥର୍ବ ବେଦ ୧୯/ ୪୧/୧ 
(୫) “ It should be noted here that in the RigVeda the king was described 
as the protector of the people, which throws enough light on the main 
function of the kingship ” 
-Balasastri Hardas - Glimpses of the Vedic Nation - P.486 
(୬) ରଗ୍ବେଦ ୧/୧୨୬୭/୧, ୮/୨୧/୧୮ 
(୭) ତତ଼୍ରୈବ - ୭/୫/୩୮ 
(୮) ତଡ଼ୈବ - ୨/ ୪୧/୫ 
(୯) “ମରି ଆରଣ୍ୟାନାଂ ପଶୁନାମୀଶଃ?? - ଶତପଅ ବ୍ରାହୁଣ - ୧୨/୭/ ୧/୮ 
(୧୦) “ଗଶ୍ୟେନୋ ବାୟସାନାଂ ରାଜା” ? - ତତ଼ୈବ - ୧୨/୭/୧/୬ 
(୧୧) “କ୍ଷତୁଂ ହବା ଏତଦ୍‌ ବନହ୍ତୀନାଂ ଯନ୍ୟୁ ଗ୍ରୋଧଃ - ତରେୟ ବାହୃଣ - ୭/ ୩୫/୫ 
(୧୨) “ତଂ ହି ରାଷ୍ଟମ୍‌? ?- ଖତରେୟ ବାହୃଣ 
(୧୩) ତରେୟ ବାହୃଣ - ୧/୩/୩ 
(୧୪) “ତେ ସୋମଂ ରାଜାମକୁର୍ବନ ??- ହତରେୟ ବାହୃଣ 
(୧୫) A. L. Basam :- The wonder that was India: Rupa and Co 
(1985 reprint) P.82 
(୧୬) “ବୈଦିକ କାଳ ମେଂ ରାଉପଦ ନିର୍ବାଚନ କା ବିଷୟ ଥା | ସମିତି” ମେଁ ଏକଡ଼ ହୋନେ 
ଓ୍ୟାଲୀ ପ୍ରଜା ଏକ ରାୟ ହୋକର୍‌ ଉତ୍ସ ନେ ମହାନ୍‌ ପଦକେ ଲିଏ ଚୁନତୀଥୀ ଖାର ଇସ୍‌ ସେ 
ବିଶ୍ଵାସ କିୟା ଯାତାଥା କି ୱହ ଅପେନ ପଦସେ କରୀ ରୁଂଶ କୋ ନ ପାଓଗା”? 
¬ ବଳଦେବ ଉପାଧାୟ - ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଖାର ସଂସ୍ଥୃତି ପୃ ୪୬୪ | 
(୧୭) ଦଧୁବାହ ତେ ସମିତିଃ କଳଛ୍ତା ମହି”? - ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୩/ ୮୮/୩ 
(୧୮) “ତାଂ ବିଶୋ ବୃଣତୀ ରାଜ୍ୟାୟ ତାମିମା ପ୍ରଦିଶଃ ପଞ୍ଚଦେବୀ -ଅଥର୍ବ ବେଦ- ୩/ ୪/ ୨ 
(୧୯) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୩/ ୪/୬ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୩୩୦ 


( ୨୦) ଗୀ ଅରବିନ୍ଦ - ଭାରତୟ ସଂସ୍ଥୁତିର ଆଧାର - (ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ) ପୃ ୪୩୯ 
(9୧) H.C. Raychaudhuri - Advanced History of India - Macmillian and Co-P.29. 
(୨୨) ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/ ୯୭/୬ 
(9୩) A.L. Basam - Op.cit P.97 
(୨ ୪) “ରାଷ୍ଂ ବାସୀ” ? - ଗତପଥ ବରାହୁଣ - ୧୨/୮/୩/୬ 
(୨୫) ଶତପଅ ବ୍ାହୃଣ - ୫/୩, ୫/ ୪ 
(୨୬) “ଯେ ଧୀବାନୋ ରଥ କାରାଃ କର୍ମାରା ଯେ ମନଖିଣଃ 

ଉପସ୍ତୀନ୍‌ ପର୍ଣଠ ମହଧ୍ୟ ତୃଂ ସର୍ବୀନକ୍ୃଣ୍ଠ ଭିତୋ ଉନାନ ॥ 

ଯେ ରାଭାନୋ ରାଢାକୃତଃ ସୂତା ଗ୍ରାମଣ୍ୟ ୍ବଯେ | 

ଉପସ୍ତୀନ୍‌ ପର୍ଣ ମହ୍ଯ ତଂ ସର୍ବୀନ୍‌ କୃଣ୍ଣଭିତୋ ଜନାନ ?”॥- ଅଥର୍ବ ବେଦ ୩/୫/ ୭-୭ 
(୨୭) ““ବ୍ୟାଘ୍ରୋ ଅଧୂବୈୟାଘେ ବିକମସ୍ୟ ଦିଶୋଃ ମହ୍ରୀଃ 

ବିଶୃଦ୍ତା ସର୍ବୀ ବାଂଛନ୍ତୁ? - ଅଥର୍ବ ବେଦ — ୪/୮/୪ 
( ୨୮) ଶତପଥ ବାହୁଣ - ୫/ ୩/୫/୩୦ 
( ୨୯) ଶତପଅ ବ୍ାଜୁଣ - ୫/ ୩/ ୩/୫ 
(୩୦) “ପୃଥୀବୀମାତର୍ମା ହିଂସୀଃ ମା ଅହଂତ଼ାମ୍‌ 

ନହିମାତା ପୂତରଂ ହିନଙ୍ତି ନହି ପୂତ୍ରୋ ମାତାରାମ୍‌' ? ¬ ଶତପଅ ବାହୃଣ - ୫/ ୪/୩/୨୦ 
(୩୧) ସଂଶିତଂ ମେ ବହୁ ସଂଶିତ ବୀର୍ଯ୍ୟବଳମ୍‌ 

ସଂଶିତଂ କ୍ଷତୃଂଜିଷ୍ଟ ଯସ୍ୟାହ ମାସ୍ଲି ପୂରୋଦ୍ରିତଃ - ଶୁକ୍ଯଢୁର୍ବେଦ 
(୩୨) “ବୟଂ ରାଙ୍ତେ ଜାଗୃବାଂସଃ ପୁରୋହିତାଃ” ? - ଯଢୁ୍ବୌଦ - ୯/୨୩ 
(୩୩) କ୍ଷତେଣ କ୍ଷତୁଂ ଉୟତି ବଳେନ ବଳମଶୁ ତେ | 

ଯମସ୍ୟୈବ ବିଦ୍ରାନ ବ୍ରାହ୍ମଣୋ ରାଷ୍ଟ ଗୋପଃ ପୂରୋହିତଃ ! 

ତସ୍ପୈ ବିଶଃ ସଂଜାନତେ ସଂମୁଖା ଏକ ମନସଃ 

ଯସ୍ୟେବ ବିଦ୍ରାନ ବ୍ରାହ୍ଣୋ ରା ଗୋପଃ ପୂରୋହି ତଃ ! 

- ଏତରେୟ ବାହୁଣ - ୪୦ତମ ଅଧ୍ୟାୟ | 

(୩୪) ରଗ୍‌୍ବେଦ ୧/୧୬/୫୬ 
(୩୫) ରଗ୍ବେଦ ୧/୧୧୨/୧୦ 
(୩୬) ମନୁସୁତି - ୮/ ୧୧ 
(୩୭) ଶୁକୁ ଯଢୁର୍ବେଦ - ୨୨/୨୨ 
(୩୮) ° ପରଜାପତେର୍ଦୃଦିତରୌ?? - ଅଥର୍ବ ବେଦ ¬ ୭/୩ 
(୩୯) ““ରାଜାନ ସତ୍ୟଃ ସମିତୋ ରିୟାନଃ” ? - ରଗ୍ବେଦ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୩୩୧ 


(୪୦) “ନା ସ୍ପ ଘମିତିଃ କଳ୍ଟତେ? ? - ଅଥର୍ବ ବେଦ 
(୪୧) ଛାନୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ - ୫/୩ 
(୪୨) “ଂଘମାନ ମନ୍ତ ଃ ସମିତିଃ ସମାନୀ 
ଘମାନଂ ମନଃ ସହଚିତଉମେଷାମ? ” । ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୧୯୧/୩ 
(8୩) The Sabha (judicial assembly) is usally associated with the later period 
of the Rig Veda- History and Cutture of the Indian People - Vol-| Potitica! 
and Legal Institutions- Article by V.M. Apte- P.357. 
(୪୪) ଅଥର୍ବ ବେଦ- ୮/ ୧୦/୫ 
(୪୫) ଘର୍ବେ ନନ୍ଦନ୍ତି ମନସା ଆଃଗତେନ ସଭାଃସହେନ 
ସଖ୍ୟା ସଖାୟଃ - ରଗ୍ବେଦ ୧୦/୭୧/୧୦ 
(୪୬) ପାରସ୍ଭର ଗୃହ୍ୟ ସୁତ ¬ ୩/ ୧୩ 
(୪୭) ରଗ୍ବେଦ ୧/ ୬୦/୧, ୧/୧୬୭/୬ 
(୪୮) (କ) “ଯୋ ରାଜସୃୟଃ ସ ବରୁଣସବଃ” ? - ଶତପଅ ବ୍ାହୃଣ - ୨/୭/୬/୧ 
(ଖ) ବରୁଣ ସବୋବା ଏଷ ଯଦ୍ରାଜସୃୟମ- ତତ୍ରୈବ - ୫/୩/ ୪/୧୨ 
(୪୯) ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି - ପଞ୍ଚମ ଖଣ୍ଡ - ବୈଦିକ ପର୍ବ - ଚତୁର୍ଥ ଭାଗ -ପୃଷ୍ଠାଂ ୭୩- ୭୪ 
¬ ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀ ! 
(୫୦) ଏତରେୟ ବାହୁଣ - ୭/୩୩/ ୪ 
(୫୧) “ଯୋବୈବାଉଭପେୟଃ ସ ସମ୍ପାଟ ସବଃ” ? - ଶତପଅ ବାଦୃଣ - ୨/୭/୬/୧ 
(୫୨) (କ) “ରାଜା ବା ଏଷ ଯଜ୍ାନାଂ ଯଦଶୃମେଧଃ” ?- ଶତପଥଅ ବାହୁଣ - ୧୩/୨/୨/୧ 
(ଖ) ବୃଷର ଏଷ ଯଜ୍ଞାନାଂ ଯଦଶୃମେଧଃ - ତତ଼ରୈବ - ୧୩/୧/୨/୨ 
(୫୩) “ଯୋଃଗୃମେଧେନ ଯଢତେ ସର୍ବ ଏବ ଉବତି / ସସ୍ୟ ବା ଏଷ ପ୍ରାୟଷ୍ଚିତ୍ଜିଃ 
ସର୍ବସ୍ୟ ଭେଷଉମ୍‌” ? - ଶତପଅ ବ୍ାହୃଣ ୧୩/୩/ ୧/୧ 
(୫୪) ଶତପଅ ବାହୃଣ - ୧୩/୫/ ୪ 
(୫୫)  ନୀତରେୟ ବାଡୃଣର ୟ ମହାରିଷେକ” ? - ୮/୧୪ 
(୫୭) “ବିରାତ୍‌ ବାଇଦ ମଗର ଆସୀତ୍‌” ? ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୮/ ୧୦/୧ 
(୫୭) ସିଏତସ୍ୟାଂ ଧୂବୟାଂ ମଧ୍ୟମାୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠାୟଂ 
ଦିଶି କୁରୁ ପଞ୍ାଳୋନାଂ ରାଜାନଃ ସ ବଶୋଗଶୀ ନରାଣାଂ 
ରାଜ୍ୟୟୈବ ତେଭିଷ୍ୟତନ୍ତ୍ରେ ¦ ରାଜେତ୍ୟେନାନ ଭିଶିକ୍ତାନା ଚକ୍ଷତେ - ୩ତରେୟ ବାହୁଣ - 
(୫୮) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୩/୩୦/୫ 
(୫୯) ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଗତପଥୀ - ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତି, ପଞ୍ଚମଖଣ୍ଡ - ବୈଦିକ ପର୍ବ, 
ଚତୁର୍ଥ ରାଗ ପୃଷ୍ଠା ୯୯ । 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୩୩୨ 


(୬0) ନ ମେ ସ୍ରେନୋ ଉନପଦେ ନ କଦର୍ଯ୍ୟୋ ନ ମଦ୍ୟପଃ 
ନାନା ଦିତାଗ୍ତି ନାଁ ବିଦାନ ନ ଘ୍ବୈରୀ ସ୍ବୈରିଣୀ କୁତଃ — ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ - ୫/ ୧୧/ 
( ୬୧) ଯାଂଚ ରାତି ମଜାୟେଃହେଂ ଯାଂଚ ପ୍ରେତୋି . 
ତଦୁଭୟ ମନ୍ତରେଣ ଇ୍ଟ ପୂରଚିଂ ମେ ଲୋକଂ ସୁକୃତମାୟୁଃ 
ପ୍ରଜା ବୃଞ୍ୀଥା ଯଦିତେ ଦ୍ରଦ୍ୟେୟମିତି । - ହତରେୟ ବ୍ାହୃଣ - ୧୨/୯/୩/୧ 
(୬୨) ଶତପଥ ବ୍ାହୃଣ - ୪/୩/୩/୬ 
(୬୩) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୩/୩/୫ 
(୬ ୪) “ତୁ।ଂ ବିଶୋବୃଣତାଂ ରାଜ୍ୟୟ” ? - ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୩/ ୪/୨ 
(୬୫) “ଇୟଂ ତେ ଯଞ୍ଚିୟା ତନୁରପୋ ମୁଞାମି ନ ପ୍ରଜାମ”? — ଯଜୁର୍ବେଦ - ୪/୧୩ 
(୬୬) “ଂବିଗାବୈ କ୍ଷତ଼ିୟୋ ବଳବାନ ଭବତି? ? - ଶତପଥ ବ୍ରାହୃଣ - ୪/୩/୩/୬ 
(29) P.V. Kane - History of Dharmasastra - Vol - Ili- Page. 244 
(୬୮) “ଅବ୍ୟୁଷ୍ଠାଇନ୍‌ ଭୂୟସୀରୁଷାସ ଆନୋ ଜୀବାନ୍‌ ବରୁଣତାସୁଶାଧ୍‌” ? -ରଚ୍‌୍ବେଦ 9/ ୨୮/୯ 
(୬ ୯) ଆପସ୍ତମୂ ଧର୍ମ ସୁଡ଼ ¬ ୧/୯/୨୪, ୧/୪ 
(୭0) “ଯୁରଂ ବୈ ରାଜନ୍ୟସ୍ୟ ବୀର୍ଯ୍ୟମ୍‌'? - ଶତପଅ ବ୍ରୀଦୃଣ - ୧୩/ ୧/୫/୬୭ 
(୭୧) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୨/୧୫/ ୪, ତୈଖିରୀୟ ବ୍ାହୃଣ - ୩/ ୯/୧୪ 
(୭୨) “ତସ୍ବାତ ଶିଶିରେ କୁରୁପଞ୍ଚାଳାଃ ପରାଖୋୟାନ୍ତି ?? -ତୈଭିରୀୟ ବ୍ାଡୁଣ ¬ ୧/୮/ ୪/୧ 
(୭୩) ଅହଂ ଭୂମିମଦଦାମାର୍ଯ୍ୟାୟ ବୃଷ୍ଟିଂ ଦାଶୁଷେମର୍ତ୍ୟାୟ |- ରଗ୍ବେଦ - ୪/୨୬/୨ 
(୭୪) ରଗ୍ବେଦ - ୪/୧୮/୪ 
(୭୫) ତଡ଼ୈବ - ୪/୮/୧୧ 
(୭୬) ସଦ୍ୟୋ ଯଉ୍‌ଜାତୋ ଅପିବୋ ଦହ ସୋମମ୍‌ - ରଗ୍ବେଦ - ୩/ ୩୨/୯ 
(୭୭) ରଗ୍ବେଦ - ୮/୭୭/୧୧ 
(୭୮) ହତରେୟ ବ୍ାହୃଣ - ୩/ ୧୨/୯ 
(୭୯) ଅସ୍ାକେରି ମଁରିର୍ବୟଂ ସାସହ୍ୟାମ୍ବ ପୃତନ୍ୟତୋ 
ବନୁୟାମବନୂଷ୍ୟତଃ ନଭନ୍ତାମ୍‌ ଅନ୍ୟକେ ସମେ - ରଗ୍ବେଦ - ୮/ ୪୦/୭ 
( ୮୦) ରଗବେଦ ଦଶମ ମଣ୍ଡଳ - ୧୦/ ୧୦୭୬/୬ 
( ୮୧) “ଅୟଂ ଅଗ୍ନି ସଠତିର୍ବ୍ତେବୃଷ୍ଟୋରଥୀବ 
ପିନ୍‌ ଅଢାୟତ୍‌ ପୁରୋହିତଃ” ` - ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୭/ ୬୨/୧ 
(୮୨) ମର୍ମାଣି ତେ ବର୍ମଣା ଛାଦୟାମି ସୋମସୁ! ରାଜା ମୃତେନାନୁ ବସ୍ତାମ୍‌ | 
ଉରୋର୍ବରୀୟୋ ବରୁଣସ୍ତେ କୃଣୋତୁ ଡୟନ୍ତ ଡ଼ାନୁ ଦେବା ମଦନ୍ତୁ | ଅଥର୍ବ ବେଦ - 
(୮୩) ରଗ୍ବେଦ - ୧/ ୨୪/୩, ୩/ ୧୫/୫, ୪/୪/୧୦, ୧୦/ ୧୦୩/୧୦ 
(୮୪) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୮/୮/୨୩ 
(୮୫) ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୩୫/୫ 


ବୈଦିକ ସମାଢ. ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଗତି ୩୩୩ 


(୮୬) କଠକ ସଂହିତା - ୧୫/୨ 

(୮୭) ଛାନ୍ଦୋଗ୍ଯ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୪/୧୬/୫ 

(୮୮) ରଗବେଦ - ୧/୧୧୬/୩ 

(୮୯) ରଗ୍ବେଦ - ୧/୧୬/୫୬, ୧/ ୧୧୨/୧୦ 

(୯୦) ଶତରୁଦୀୟ ସୂକ୍ତ - ୧୬/୨୩ 

(୯୧) ରଗ୍ବେଦ - ୧/୧୮/୫, ୬/୪୭/୨୯, ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୫/ ୨୦/୧ 

(୯୨) “ଉପଶ୍ାସୟ ପୃଥବୀଂ ଉତ ଦ୍ୟାଂ ପୂରୁତ଼ାମନୁତାଂ ବିଛିତଂ ଜଗତ୍‌”? ¬ ରଗବେହୁ ୭/ ୭/ ୨ ୯ 

(୯୩) ତୈଉିରୀୟ ଆରଣ୍ୟକ - ୧/୧୧/୧୮ 

(୯୪) ଏଁତରେୟ ବାହୃଣ - ୫/୩୦ 

(୯୫) ଜୈମିନୀୟ ଉପନିଷଦ ବାଡୃଣ - ୩/ ୪୦/୨ 

(୯୬) ଶତମଷୂମୟୀନାଂ ପୁରାଭିୟେ | ବ୍ୟାସ୍ୟତ୍‌ ଦିବୋଦାସାୟ ଦାଶୁ ସେ ¬ ରଗ୍ବେଦ - ୪/୩୦/୨୦ 

(୯୭) ରଗ୍ବେଦ - ୨/ ୨୦/୮ 

(୯୮) ତତ଼ରୈବ ¬ ୧/ ୧୩୩/ ୮ 

(୯୯) “କାଠକ ଉପନିଷଦ ??- ୫/ ୧- ଶେତାଶ୍ନେତର ଉପନିଷଦ - ୩/୧୮ 

(୧୦୦) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୮/୬/୨୩ 

(୧୦୧) ରଗ୍ବେଦ - ୨/ ୪୧/୫ 

(୧୦୨) ତତ଼ୈବ - ୭/୫୬/୧୬ 

(୧୦୩) ତତ଼ୈବ - ୫/୩/୩୪ 

(୧୦୪) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୪/୫ 

(୧୦୫) “ବଗୁଦ଼ାଚରନ୍ତୀ ଘୋଷା?? - ରଗ୍ବେଦ - ୧/୧୬୭/୩ 

(୧୦୫) (କ) ଶତପଅ ବାହୃଣ - ୫/ ୧/୧୯ 

(୧୦୬) ରଚାବେଦ - ୮/ ୧୭/୭ 

( ୧୦୭) ରଗବେଦ - ୧/୧୩୭/୩ 

(୧୦୮) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୯/୬/୫(୪) 

(୧୦୯) ରଗ୍ବେଦ - ୬/ ୪୬/୯ 

(୧୧୦) ବାସ୍ତୋଷ୍କତେ ପ୍ରତରଣୋ ନ ଏଧୂ ଗୟସ୍ବ ଗାଂନୋ ଗୋରିରଶ୍େଭିରିୟୀ 
ଅଜରାସସ୍ତେ ସଷ୍ୟେ ସ୍ୟାମ ପିତେବ ପୁତରାନ୍‌ ପ୍ରତି ନୋ ଜୁଷସୁ ।- ରଚା ବେଦ - ୭/ ୫୪/୨ 

(୧୧୧) “The site should be undisputed property . it should be non saline and 
with trees, herbs or at least grass, growing there on. It should not be 
hollow or undermined - “History and Culture of the Indian People” 


Vol-I- Social and Economic Conditions" - Article by V.M. Apte- P.531. 
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(୧୧୨) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୯/୩/୨୯ 
( ୧୧୩) ରଗ୍ବେଦ - ୩/୧/୧୮. ୩/ ୨୫/୫, ୪/ ୨୩/୧, ୫/93/୪ 
(୧୧୪) ରଗ୍ବେଦ - ୧/୨୫/୨୦. ୧/ ୪୦/୭, ୪/୧/୧୧ 
( ୧୧୫) ରଗ୍ବେଦ - ୮/୩୯/୮ 
(୧୧୬) ରଗ୍ବେଦ - ୯/୬୫/୩ 
(୧୧୭) ରଗବେଦ - ୯/୫୫/୬୭, ୭/୫୬/୧୬, ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୮/୪/୫୫. 
(୧୧୮) “ଂବିତନ୍ତେଧୂୟୋ ଅସ ଅପାଂମି ବସ୍ତା ପୁତ୍ରାୟ ମାତରୋବୟନ୍ତି?? - ରଗ୍ବେଦ- 
( ୧୧୯) ରଚାବେଦ - ୮/୫/୩୮, 9 / ୩୩/୪ 
(୧୨୦) ବାଜସନେୟି ସଂହିତା - ୩୦/୧୧ 
(୧୨୧) ରଗ୍ବେଦ - ୩/ ୪୫/୩ 
(୧୨୨) ରଗବେଦ - ୧/୫୫/୮, ୧୦/୧୦୧/୬, ୮/୬୯/୧୨ 
( ୧୨୩) “ ଆରୋଦ ତଛ୍ଂ ସୁମନସ୍ୟମାନେହ୍ନ ପ୍ରଜାଂଉନୟ ପତ୍ୟେଅସ୍ତୈ?— ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୪/୨/୩୧ 
(୧୨୪) ଗତପଥ ବାହୃଣ - ୧୩/୧/୬/୨ 
(୧୨୫) ରଚାବେଦ - ୭/ ୫୫/ ୮ 
(୧୨୬) “ଦିବସ୍ୟ ଯୁପର୍ଣ ତସ୍ୟ ହାସି କନୀନିକା 
ସା ରମିମା ରୁହୋହିଥ ବହ୍ୟଂ ଶ୍ରାନ୍ତାବଧୂରିବ?? — ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୪/୨୦/୩ 
(୧୨୭) ରଗାବେଦ - ୭/୫୫/ ୮ 
(୧୨୮) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୫/୩/୩ 
(୧୨୯) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୫/୩, ବାଉସନେୟି ସଂହିତା - ୮/୫୬ 
( ୧୩୦) ଶତପଅ ବାହୃଣ - ୧୩/ ୫/ ୪/୨ 
(୧୩୧) ରଚାବେଦ - ୧/୧୧୩/ ୨. ୩/୩୨/୧୫ - 
ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୩/୧୨/୭9, ୯/୧/୬ 
(୧୩୨) ରଗ୍ବେଦ - ୧/ ୧୯୨/୧୦, ଅଥର୍ବ ବେଦ - 9/ ୧୮/୧ 
ତୈଭିରୀୟ ସଂହିତା - ୧/୮/ ୧୯/୧. ବାଉସନେୟି ସଂହିତା- ୨୬/୧୮/୧୯ 
( ୧୩୩) ରଗ୍ବେଦ - ୭/ ୮୯/୨ 
(୧୩୪) ରଗ୍ବେଦ - ୧/ ୨୮/୩. ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୦/୯/୨୬ 
( ୧୩୫) ରଗ୍ବେଦ - ୨/୧୪/୧୧ 
(୧୩୬) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୯/୩/୬ 
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ସଂକେତ ଖୂଚଜା 


ସପ୍ତମ ପରିଛେଦ 


(୧) ଇଦଂ ନମଃ ରଚଶିଭ୍ୟଃ ପୂର୍ବଜେଭ୍ୟଃ ପଥୁକୃଦ୍ଭ୍ୟଃ - ରଗ୍ବେଦ 
(୨) ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୬୫/୧୧ 
(୩) “ସଆାନୋ ଉଦ୍ରାଃ କ୍ରତବୋୟନ୍ତୁ ବିଗୃତଃ - ରଚାବେଦ - ୧/ ୮୯/୧ 
(୪) “ଂମଦରେବାନାମ ସୁରତୃ ମେକମ୍‌?? - ରଗ୍ବେଦ 
(୫) ରଗ୍ବେଦ - ୧/ ୧୭୪/୧୦ 
(୬) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୩/୧୫, ତୈଉିରୀୟ ସଂହିତା - ୩/ ୫/ ୪ 
(9) “ବବୃଦୃଦାଘାଃ ବରଦୁଦାଶାଃ/ ବୃଦ୍ୟରେବଇମେ କିତବାଃ”? - ବେଦ 
(୮) ପୁନରପି ଜନମଂ ପୁନରପି ମରଣମ୍‌ 
ପୂନରପି ଜନନୀ ଜଠରେ ଶୟନମ୍‌ - ଶଙ୍କ ରାଗୂର୍ଯ୍ୟ 
(୯) ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୧୪ 
(୧୦) ରଗ୍‌୍ବେଦ - ୯ମ ଓ ୧୦ ମ ମଣ୍ଡଳ 
(୧୧) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୪/୩୪ 
(୧୨) “ଓ ପୂର୍ଣ୍ତମଦଃ ପୂର୍ଣ ମିଦଂ ପୂର୍ଣ୍ଠୀତ୍‌ ପୂର୍ଵ ମୁଦଚ୍ୟତେ 
ପୂର୍ଣସ୍ୟ ପୂର୍ଣ ମାଦାୟ ପୂର୍ଣ୍ଣ ମେବାବଶିଷ୍ୟତେ?? — ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୫/ ୧/୧ 
(୧୩) ମୁରେନ୍ର ନାଥ ଗତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୃତି ବୈଦିକ ପର୍ବ ତୃତୀୟ ଭାଗ - ପୃ ୧୫୫ 
(୧୪) “ତଦ୍‌ ବିଷ୍ଠୋ ପରମପଦଂ ସଦା ପଷୀ୍ୟନ୍ତି ସୂରୟଃ” ? - ରଗବେଦ ୧/୨୨/୨୦ 
(୧୫) ରଗ୍ବେଦ ୬/୫୯/୧୦ 
(୧୬) *ଆନୋଭଡ଼ାଃ କୃତବଃ ୟନ୍ତୁବିଶୃତଃ”? -ରଗ୍ବେଦ 
(୧୭) “ଅସେ ଧେହି ଶ୍ରବୋ ବୃହତ୍‌? ?- ରଗ୍‌ବେଦ - ୮/ ୬୫/୯ 
(୧୮) “ତୁଂ ନଃ ପାହି ଅଂହସଃ” ? - ତଡ଼ୈବ - ୭/ ୧୫/ ୧୫ 
(୧୯) “ମାନୋମର୍ତା ଅଭିଦୁହନ?? - ତତ଼ୈବ - ୧/୫/୧୦ 
(୨୦) “ସନ୍ତଃ ପଶୀୟନ୍ତି ବୃଜିନୋତ ସାଧୁ”? - ରଚାବେଦ 
( ୨୧) ଏଷା ଦିବୋ ଦୁହିତା ପ୍ରତ୍ୟଦର୍ଶି 
ଡ୍ୟୋତିର୍ବସନା ସମନା ପୂରସ୍ତାତ୍‌ ! 
ରତସ୍ୟ ପଛାନମନେତି ସାଧୂ 
ପ୍ରଜନତୀବ ନ ଦିଗଶୋ ମିନାତି - ରଗ୍ବେଦ - ୧/୧୨ ୪/୩ 
(୨୨) ““ସପନ୍ଧ ରତଂ ଅମୃତମଂ? - ରଚାବେଦ - ୧/ ୬୮/୨ 


ବୈଦିକ ସମାଡ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୩୩୬ 


( ୨୩) *ଅନୁତସ୍ୟ ଭୁରୋଃ”? - ରଚାବେଦ - 9/୬0/୫ 
( ୨ ୪) ରଗବେଦ - ୧/ ୧୬୪/୪୭ 
(୨୫) ଅଥର୍ବ ବେଦ -୧୨/୧/୧ 
( ୨୬) ରଚାବେଦ - ୪/୩/୪ 
( ୨୭) ରଚାବେଦ - ୪/୨୩/୮୯ 
( ୨୮) ଗତପଥ ବାହୃଣ - ୧/୧/୧/୫ 
( ୨୯) ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ - ୧୮/୨/୧୯ 
(୩୦) *ନୈବବାଗୃ ନ ମନସା ପ୍ରାପୃଂ ଶଢ୍ୟୋ ଚକ୍ଷୁସା -କଠ ଉପନିଷଦ - ୭/୧୨ 
(୩୧) ସର୍ବେ ଉବନ୍ଧୁ ସୁଖିନଃ / ସର୍ବେ ସନ୍ଧୁ ନିରାମୟାଃ 
ସର୍ବେ ରଦ୍ରାଣି ପଗ୍ୟନ୍ଧୁ / ମା କଙ୍ଚିଦ୍‌ ଦୁଃଖ ଭାଗ ଭବେତ୍‌ | 
(୩୨) “ଇଶା ବାସ୍ୟ ମିଦଂ ସର୍ବଂ ଯତ୍କିଞଚ ଉଗତ୍ୟାଂ ଜଗତ୍‌ 
ତେନ ତ୍ୟକ୍ତେନ ଭୁଞ୍ଚୀଥ ମା ଗୃଧଃ କସ୍ୟ ସ୍ପିଞ୍ଟିନମ୍‌”? 
ଶ୍ଣକ୍କ ଯଡ଼ୁର୍ବେଦ ୪୦ ଅଧ୍ୟାୟ - ଇଶା ବାସ୍ୟୋପନିଷଦ୍‌ - ପ୍ରଥମ ମନ୍ତ୍ର 
(୩୩) ରଚାବେଦ - ୧୦/୧୭୭/୯ 
(୩୪) “ସଂ ଗଛୁଧୃଂ ସଂ ବଦଧୂଂ ସଂ ବୋ ମନାଂସି ଜାନତାମ୍‌, 
ଦେବା ଭାଗଂ ଯଥା ପୂର୍ବେ ସୃଢନାନା ଉପାସତେ??¬ ରଚାବେଦ - ୧୦/୧୯୧/୨ 
(୩୫) ସମାନୀବ ଆକ୍ତିଃ ସମାନା ହୃଦୟାନି ବଃ 
ସମାନ ମସ୍ତୁ ବୋ ମନୋ ଯଆବଃ ସୁ ସହାସତି ॥ - ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୧୯୧/୪ 
(୩୬) “ଯ଼ାଂଚୃ ପଶ୍ୟାମି ଯାଂ୍ଟନ ତେଷୁ ମା ସୁମତିଂ କୃଧ?¬- ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୭/୧/୨୭ 
(୩୭) ଦେହିମେ ଦଦାମି ତେ ନି ମେ ଧେହିନି ତେ ଦଧେ 
ନିହାରଂ ଚ ହରାସି ମେ ନିହାରଂ ନି ହରାଣି ତେ ¬ ଯଢୁର୍ବେଦ - ୩/ ୫୦ 
(୩୮) ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ - ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଆଧାର (Foundation of Indian Culture ର 
ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ) ଲଳିତ ମୋହନ ଘୋଷ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ - ପୃ ୧୩୨) 
(୩୯) “ପଶ୍ୟେମ ଶରଦଃ ଶତମ୍‌ | / ଭୀବେମ ଶରଦଃ ଶତମ୍‌ | 
ପ୍ରବବାମ୍ବ ଶରଦଃ ଶତମ୍‌ । / ଅଜିତାଃ ସ୍ୟାମ ଶରଦ ଶତମ୍‌ବ । 
ରୁୟୁଚ୍ଵ ଶରଦଃ ଶତାତ୍‌ ??- ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୯/୬୦ 
(୪୦) ନନ୍ଦାମ ଶରଦଃ ଶତମ୍‌ । / ମୋଦାମୂ ଶରଦଃ ଶତମ୍‌ | 
ଭବାମ୍‌ ଶରଦଃ ଶତମ୍‌ ! / ଅଜିତାଃସ୍ୟାମ ଶରଦଃ ଶତମ୍‌ ॥ ଶୁକ୍ଳ ଯଢ଼ୁର୍ବେଦ - ୩୬/ ୪ 
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(୪୧) ନିମ ଲିଖିତ ରଚାବେଦୀୟ ମନ୍ତ ଗ୍ରତିକ ଆଶାବାଦୀ ଚିନ୍ତାର ପରିଚୃୟକ ¬ 
(କ) ଅସୁଭ୍ୟଂ ଶର୍ମଯଛତମ୍‌ - ରଗ୍ବେଦ - ୧/ ୧୭/୮ (ହେ ଦେବଗଣ ଆମକୁ ସକଳ 
ପ୍ରକାର ସୁଖ ଦିଅ) 
(ଖ) ବିଶ୍ନାନି ଦବିଣାନି ଦେହି - ରଗବେଦ - ୫/ ୪/୭ (ଦହେ ପ୍ରଭୋ ¦ ତୁମେ ଆମକୁ ସକଳ 
ସଂପଦ ଦିଅ) 
(ଗ) ଅସେ ଧେଦି ଶୁବୋ ବୃହତ୍‌ - ରଗ୍ବେଦ ୮/ ୬୫/୯ (ହେ ପ୍ରଭୋ! ତୁମେ ଆମ ପାଇଁ 
ବିପୁଳ ଯଶ ଆଣି ଦିଅ) 
(ଘ) ଦହୃଦରୋଗଂ ମମ ସୂର୍ଯ୍ୟ ହରିମାଣଂ ଚ ନାଶାୟ - ରଚାବେଦ ୧/୫୦/୧୧ 
(ହେ ସୂର୍ଯ୍ୟ ମୋର ଦ୍ୃଦ୍‌ ରୋଗ ଓ କାମଳ ରୋଗକୁ ନାଶ କର) 
(ଙଂ) ବିଶୃ ଦାନୀଂ ସୁମନସଃ ସ୍ୟାମ୍ବ ପଶ୍ୟେମ ତୁ ସୂର୍ଯ୍ୟ ମୁଳନ୍ତ୍ରମ୍ବ “ରଚାବେଦ ୬/୫୨ /୫ 
(ଆମେ ସବୁବେଳେ ପ୍ରସନ୍ନ ମନା ହୋଇ ଉଦୀୟମାନ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ ଦେଖୁଆଉଁ) 
(୪୨) “ଅଶା ଭବତୁ ନସ୍ତନୁଃ”? - ଯଢୁର୍ବଦେ - ୨ ୯୧/ ୪୯ 
(୪୩) “ନଢାୟତେ ମିୟତେ ବା ବିପଶ୍ତି/ନାୟଂ କୁତଷ୍ଚିନ ବରୁବ କ୍ଚିତ | 
ଅଜୋନିତ୍ୟଃ ଶ୍ଵାଶତୋଃୟଂପୂରାଣୋ/ନ ହନ୍ୟତେ ହନ୍ୟମାନେ ଶରୀରେ? 
-କଠ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୧/୨/୧୮ 
(୪୪) ଅରେବା ଆମା ଗ୍ରୋତବ୍ୟ ଞ୍ଞାତବ୍ୟଃ ମନ୍ତ୍ରବ୍ୟ ନିଦିଧ୍ୟାସିତବ୍ୟଃ- ତୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ 
(୪୫) “କୋଃନରା ପୁରୁଷ ଇତିନ ଦେବାନୃ ପିତୃନ 
ମନୁଷ୍ୟାନ୍‌ ନ ପୂଜୟେ ଦିତି ଶେଷଃ”? - ସାୟଣ- ଖତରେୟ ବାହୃଣ - ୭/୩୨/୮ 
(୪୬) ରଗ୍‌ବେଦ - ୫/ ୮୨/୧୯୩, ୫/ ୮୨/ ୪-୬, ୧/ ୨/୩, ୧/୨/୨୩ 
(୪୭) ତଡ଼ୈବ - ୧/ ୯୩, ୧୦/୧୭୯ 
(୪୮) ତତ଼ୈବ - ୧୦/୮୫ 
(୪୯) “ଦଶସ୍ୟାଂ ପୁତ୍ରାନ୍‌ ଆଧେଦି ପତିଂ ଏକାଦଶ କ୍ଧୂ ¬ ରଚ୍ବେଦ ୧୦/୮୫/ ୪୫ 
(୫0) ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/ ୧୮/୮ 
(୫୧) “ଅନ୍ୟ ମନ୍ିଷ୍ଟ ସୁଭଗେ ପତିଂ ମତ୍‌”? - ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୧୦/୧୦ 
(୫୨) ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୧୪୫, ୧୦/୧୪୯ 
(୫୩) ରଗାବେଦ - ୧୦/୧୬୨, ୫/ ୭୮/୫୯ 
(୫୪) ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୧୬୫ 
(୫୫) ତତ଼ୈବ - ୧୦/୧୬୧, ୧୦/୧୬୩ 
(୫୬) ତତ଼ୈବ - ୭/୧୪ 
(୫୭) ତତ଼ୈବ - ୪/୫୭ 
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(୫୮) ତତୈବ - ୧୦/୧୬୯ 
(୫୯) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୪/୨/୧୮ 
(୬0) “ସର୍ବାଦିଶଃ ସଂମନସଃ ସଧୀତୀ ଧୂବାୟତେ ସମିତିଃ କଛ୍ଢତା ମିହ । ??- ଅଥବ ବେଦ - ୬/୮୭/୬ 
(୬୧) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୩/୪/9୭ 
(୬୨) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୩/ ୫/୬ 
(୬୩) ତତ୍ରୈବ ¬ ୪/ ୨୩/ ୨୯ 
(୬୪) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୩/୨୫, ୬/୧୩୦ 
(୬୫) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୭/୧୩୮, ୭/୩୫ 
(୬୬) ଶତପଅ ବାହୃଣ - ୧୧/୫/ ୭ / ୧- “ପଷେବ ମହାଯଞ୍ଚା ନାନ୍ୟେବ ମହାସତ୍ରାଣି ଭୂତ ଯଞ୍ଚୋ, 
ମନୁଷ୍ୟ ଯଞ୍ଚୋ, ପିତୃ ଯଞ୍ଞୋ, ଦେବ ଯଞ୍ଚୋ, ବରଦୁ ଯଞ୍ଚୋ ଇତି ?? | 
(୬୭) ତାଞ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ - ୧/୬/୧/୮ 
(୬୮) ରଗ୍ବେଦ - ୭/ ୧୧/୫/୮ 
(୬୯) ରଗ୍ବେଦ - ୧/୧/୧, ୨/୩/୨, ୨/୧୧/୧, ୫/୧୧/୨ 
(୭୦) ରଗ୍ବେଦ - ୫/ ୧୫୧ 
(୭୧) “କରେଣ ଫଳ ଶୃତିର୍ନୀଡି / ଅକରେଣ ପ୍ରତ୍ୟବାୟଃ? 
(୭୨) ଶତପଅ ବାଦୃଣ - ୧୨/୪/୧/୧ 
( ୭୩) ଉତସର୍ପ ମାତରଂ ରୁମି ଏତାଂ ଉରୁଃବ୍ୟତସଂ ପୃଥବୀଂ ସୁଗୋବାମ୍‌ -ରଗ୍ବେଦ- ୧୦/୧୮/୧୦ 
(୭୪) “ମାତା ପୁତୁଂ ଯଥା ସିଚ୍‌ ଅଭି ଏନଂ ଭୁମେ ଉର୍ଣ୍ହି””- ରଗ୍‌୍ବେଦ - ୧୦/୧୮/୧୧ 
(୭୫) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୮/୨/୩୪ 
(୭୬) “ବାୟୁରନିଳମମୃତ ମଥେଦଂ ରସୁାନୃଂ ଶରୀରମ୍‌” ? ¬ ଶୁକୁ ଯଡୁର୍ବେଦ - ୪୦/୧୭ 
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(୭୮) ରଗୃବେଦ - ୧୦/୧୪/9୭, ୧୦/ ୧୪/୮, ୧୦/୧୪/୧୧, ୧୬/୧/୬୭, ୧୭/୩/୬୭, ୧୮/୧୦/୧୩ 
(୭୯) ରଗ୍ବେଦ- ୧୦/୧୯୧/୩ 
(୮୦) ରଗ୍ବେଦ- ୧୦/୧୮/୩ 
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ଇଂକେଡ ସୂଚନା 


ଅଙ୍କମ ପରିଛେଦ 


(୧) “ଅଗରିଃ ପୂର୍ବେଭିଃ ରଷିଭିରୀତ୍ୟଃ ନୂତନୈ ଉତ”? - ରଗବେଦ - ୧/୧/୨ 
(୨) “ଇଦଃ ନମଃ ରଖିଭ୍ୟଃ ପୂର୍ବ ଢେଭ୍ୟଃ ପୂର୍ବେଭ୍ୟଃ ପଥିକୃଦ୍ଭ୍ୟଃ” ”- ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୧୪/୧୫ 
(୩) “ଏ କଂ ସନ୍ଧଂ ବହୁଧା କଛ୍ଧାୟନ୍ତି”? - ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୧୧୪/୪ 
(୪) ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୃତି ପଞ୍ଚମ ଖଣ୍ଡ ବୈଦିକ ପର୍ବ - ଚତୁର୍ଥ ଭାଗ ପୃ ୨୩୮ 
(୫) ଆନନ୍ଦୋ ବ୍ରହ୍ମେତି ବ୍ୟଜାନାତ୍‌ / ଆନନ୍ଦାଦେବ ଖଳୁ ଇମାନି ରୁତାନି ଜାୟନ୍ତେ 
ଆନନ୍ଦେନ ଡାତାନି ଉୀବନ୍ତି / ଆନନ୍ଦଂ ପ୍ରୟନ୍ତ୍୍ୟ ବିସଂ ବିଶନ୍ତି - 
ତୈଉିରୀୟ ଉପନିଷଦ - ଆନନ୍ଦ ବଲ 
(୬) “ଇଃ ପ୍ରାଡ୍ଥ୍ୟନିଷ୍ଟ - ପରିହାରୟୋରଲୌକିକ ମୁପାୟଂ ଯୋ ଗଛ ବେଦୟତି ସ ଦେବଃ” 
- ସାୟଣାଗୃ୍ଯ୍ୟ 
(୭) ସୁରେନ୍ଦ୍ରନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୃତି ପଞ୍ଚମ ଖଣ୍ଡ - ବୈଦିକ ପର୍ବ 
- ଚତୁର୍ଥ ଭାଗ-ପୃଷ୍ଠା - ୨୪୦ 
(୮୬) “ଏକଂ ସଦାଂ ବିପ୍ରାଃ ବହୁଧା ଭବନ୍ତି”? - ରଗ୍ବେଦ - ରଖଷିଦୀର୍ଘ ତମା 
(୯) “ସଓତଃ ପ୍ରୋତଣ୍ଡ ବିଭୁଃ ପ୍ରଜାସୁଂ” ¬ ଯଢୁ୍ବେଦ ¬ ୩୨/୮ 
(୧୦) “ସ ପର୍ଯ୍ୟାଗତ”” - ଯଢୁର୍ବେଦ - ୪୦/୮ 
(୧୧) “ଅନନ୍ଂ ବିତତଂ ପୁରୁତୁ”? - ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୦/୮/୧୨ 
(୧୨) “ମହାରେବାନାଂ ଅସୁରତୃ ମେକମ୍‌?? - ରଚ୍‌ବେଦ - ୩/୫୫/୧୧ 
(୧୩) “ଏକ ବୈଦଂ ବିଭୁବ ସର୍ବମ”? - ତତ଼ୈବ - ୮/ ୫୮/୨ 
(୧୪) ରଗଚାବେଦ - ୪/ ୪୦/୫ 
(୧୫) “ ଅହଂ ମନୁରଭବଂ ସୂର୍ଯ୍ୟାଶ୍ଟାହ ମ୍‌ / ଅହଂ ରଖିଃ କକ୍ଷୀବତ୍‌”? - ରଚାବେଦ - ୪/ ୨୬/୧ 
(୧୬) “ଅହଂ ରାଜା ବରୁଣଃ”? - ରଗୃ୍ବେଦ - ୪/ ୪୨/୨ 
(୧୭) “ଇଶୃର ସର୍ବଭୂତାନାଂ ହୃରେଗଶେ୍ଜୁନ ତିଷତି”? - ଗୀତା - ୧୮/୬୧ 
(୧୮) ““ଶ୍ରୋତବ୍ୟଃ ମନ୍ତ୍ରବ୍ୟଃ ନିଦିଧ୍ୟାସିତ ବ୍ୟଃ?? - ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ- 
(୧୯) ରଗ୍‌ବେଦ - ୧୦/୧୫୧/୫ 
(୨ 0) “ନାସଦାସୀନ୍ଲୋ ସଦାସୀତ୍ତଦାନୀମ୍‌ / ନାସୀଦ୍‌ ରଭୋ ନୋ ବ୍ୟୋମାପରୋଯତ୍‌ 
କିମା ବରୀବଃ କୁହ କସ୍ୟ ଶର୍ମ / ନୃମ୍ଃ କୀମାସୀଦ୍‌ ଗହନ ଗଭୀରମ୍‌’? 
ରଗଚାବେଦ- ୧୦/୧୨ ୯/୧ 
(୨୧) “ନୃ ମୃତ୍ୟୁ ରାସୀଦ ମୃତ ନ ତହିଁ - ତତ଼ୈବ ¬ ୧୦/୧୨୯/୨ 
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( ୨ ୨ “କାମସ୍ତଦଗ୍ରେସମବର୍ତାଧୂ ?- ତଡ଼ୈବ - ୧୦/୧୨୯/୪ 
( ୨୩) ଇୟଂ ବିସୃଷ୍ଚିର୍ଯତ ଆବଭୁବ / ଯଦିବା ଦଧେ ଯଦିବାନ । 
ମରୋ ଅସ୍ୟାଧ୍ୟକ୍ଷଃ ପରମେ ବ୍ୟୋମନ / ସୋ ଅଙ୍ଗ ବେଦ ଯଦିବା ନ ବେଦ”? 
- ରଗାବେଦ - ୧୦/୧୨୯/୨ 
(୨୪) “ଂସତୋ ବ୍‌ ମସତି ନିରବିନ୍ଦନ୍‌ / ଦୃଦି ପ୍ରତିଷ୍ୟା କବୟୋ ମନିଷା”?- ରଗ୍ବେଦ ସଂହିତା 
( ୨୫) ଶତପଥ ବ୍ରାହୃଣ - ୭/୧/୧/୧ 
( ୨୬) *ଅସତୋସଦ ଜାୟତ” ? - ରଚାବେଦ - ୧୦/୭୨/୨ 
(୨୭) “ଘ ଭୂମି ବିଶୃତୋବୃତୁତ୍ୟତିଷ୍ଠ ଦଶାଙ୍ଗଳମ୍‌”? - ରଚାବେଦ 
(୨୮) “ନ ତସ୍ୟ ପ୍ରତିମା ଅସ୍ତି”? - ଯଉୁର୍ବେଦ - ୩୨/୩ 
(୨୯) “ତମେବ ବିଦାନ ବିଭାୟ ମୃତ୍ୟୋରାମୂନଂ ଧୀରମକରମ୍‌?? - ଅଥବ ବେଦ - ୧୦/୮/୪୬ 
(୩୦) ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ “ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତିର ଆଧାର ( ଓଡିଆ ଅନୁବାଦ) ପୃ ୧୯୬ ଷା 
(୩୧) ରଗ୍ବେଦ - ୧/୧୩୪/୪ 
(୩୨) ତତ଼ୈବ - ୧୦/୧୬/୪ 
(୩୩) ତଡ଼ୈବ - ୧/୧୬ ୪/୩୦ 
(୩୪) ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ତୁତି ପଞ୍ଚମ ଖଣ୍ଡ- 
ବୈଦିକ ପର୍ବ - ଚତୁର୍ଥ ଭାଗ - ପୃ ୨୬୧ ଷା 
(୩୫) “ ପିତରଂ ନ ବେଦ”? - ରଚାବେଦ ୮/୧୯/୨୫ 
(୩୬) “ଯୋ ଅସ୍ୟାଧ୍ୟକ୍ଷଃ ପରମେ ବ୍ୟୋମନ୍‌ / ସୋ ଅଙ୍ଗବେଦ ଯଦି ବା ନ ବେଦ”? 
- ରଗାବେଦ - ୧୦/୧୨୯/୭ 
(୩୭) “ଯତ ଇବ ଇମାନି ରୁତାନି ଜାୟନ୍ତେ ଯେନ ଜାତାନି 
ଜୀବନ୍ତି ଯଂ ପ୍ରବିଶ୍ୟ ଅଭି ସଂ ବିଶନ୍ତି ତ ଦେବ ବ୍ରଦୁ”? ¬ ତୈଭିରୀୟ ଉପନିଷଦ - ୩/୧ 
(୩୮) ଛାନୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ - ୬/ ୧/୪ 
(୩୯) “ଗର୍ୀଣି ଏତାନି ପଞ୍ଞାନସ୍ୟ ନାମଧେୟାନି? — 'ଖତରେୟ ଉପନିଷଦ - ୩/ ୧/୨ 
(୪0) “ Flight fyom the world is flight from God. Fligt from the world means an 
abrupt separation of the creature from the creator" W.S.Urqubart - The 
Vedant and Modern Thought - Rabindranath Tagore quoted - P.230 
(୪୧) ସୁରେ୍‌ ନାଥ ଶତପଥୀଙ୍କ - ଭାରତୀୟ ସଂସୁତି - ପଞ୍ଚମ ଖଣ୍ଡ 
- ବୈଦିକ ପର୍ବ ଚତୁର୍ଥ ଭାଗ - ପୃଷ୍ଠା ୨୮୬ 


(୪୨) “ଅରେ ବା ଆମ ଶୋତବ୍ୟୋ ମଧ୍ୟନ୍ତ୍ରବ୍ୟୋ ନିଦିଧ୍ୟାସିତବ୍ୟୋ 
— ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ - ୨/ ୪/୫ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଖ୍ତତି ୩୪୧ 


(୪୩) “ ଆନନ୍ଦୋ ବହ୍ୟେତି ବ୍ୟାଉନାତ୍‌ !/ ଆନନ୍ଦା ଦେବ ଖଳୁଇମାନି ଭୁତାନି ଜାୟନ୍ତେ ! 
ଆନନ୍େନ ଜାତାନି ଜୀବନ୍ତି /ଆନନ୍ଦଂ ପ୍ରୟନ୍ତ୍ୟଭି ସଂବିଶନ୍ତି”? - ତୈଭିରୀୟ ଉପନିଷଦ 

(୪୪) “The submental forces cannot be ignored in spiritual life for in the integral 
life which spirituality seeks to achieve the demand is to estimate the value of 
all the forces and their economy in life and to remove the conflict from our 
divided existence”- The Cultura! Heritage of India - Vol. | : Mystical Approach 
in the Upanishads : Article by Mahendra nath Sir car - P-368. 

(୪୫) ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ ୧/୩/୮/୯ 

(୪୬) ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୪/୩/୨୧ 

(୪9) The Complete works of Swami Vivekananda, Vol .5 -“ Sadhanas or 
Prepartion for Higher life - P.254 

(୪୮) “କୁର୍ବେନ୍ବେହ କର୍ମାଣି ଜିଜୀବିଷେଛ୍ଛେତ ସମାଃ 
ଏବଂ ତୃୟି ନାନ୍ୟଂଥେ ତୋଃ୍ତି ନ କର୍ମ ଲିପ୍ୟତେ ନର”? — ଇଶ ଉପନିଷଦ - ୨ 

(୪୯) “ଦିରଣ୍ଡୟେନ ପାତେଣ ସତ୍ୟାସ୍ୟାପିଦ଼ିତଂ ମୁଖମ୍‌? ” ¬ ଇଶ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୧୫ 

( ୫0) ବୃହଦାରଣ୍ୟକୋପନିଷଦ - ୪/ ୪/୯ 

(୫୧) “ ପୂର୍ଣ୍ଠମଦଃ ପୂର୍ଣ୍ଚମିଦଂ ପୂର୍ଣ୍ତ୍‌ ପୂର୍ଣ ମୁଦଚ୍ୟତେ 
ପୂର୍ଣ୍ସ୍ୟ ପୂର୍ବ ମାଦାୟ ପୂର୍ଣମେବାବ ଶିଷ୍ୟତେ?? - ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ - ୫/ ୧/୧ 

(୫୨) “ସତ୍ୟସ୍ୟ ସତ୍ୟମ୍‌?? - ତଡ଼ୈବ “ ୨/୧ 

(୫୩) “ 'ସ ଦେବ ଗୌମ୍ୟେଦ ମଗ୍ନ ଆସୀଦେକ ମେବା ଦ୍ରିତୀୟମ୍‌? ” - ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ - ୭/୨/୧୬ 

(୫୪) “ଯତ ନାନ୍ୟତ୍‌ ପଷ୍ୟନ୍ତି”? - ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ - 9/ ୨ ୪/୧ 

(୫୫) “ ଆମାବା ଇଦ୍ମେକ ଏବାଗୁଆସୀତ୍‌?? - ଏତରେୟ ଉପନିଷଦ ୧/ ୧/୧ 

(୫୬) “ସର୍ବ ଖଲିଦୃଂ ବହୁ”? - ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ - ୩/ ୧୪/୧ 

(୫୭) ° ଅପ୍ରାଣୋ ହ୍ୟମନାଃ”? - ମୁଣ୍ଡକ ଉପନିଷଦ - ୨/୧/୨ 

(୫୮) “ନେତି ନେତି”? - ବୃତହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ - ୨/୩/୬ 

(୫୯) “ବିଜ୍ଞାନ ଘନ ଏବ” ” - ତଡ଼ୈବ - ୨ / ୪/୧୨ 

(୬0) “ସତ୍ୟଂ ଞ୍ଞାନ ମନନ୍ତ୍ରମ”? - ତୈରତିରୀୟ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୨/୧ 

(୬ ୧) * ଅପାଣିପାଦଃ ଜବନଃ ଗରଦୀତା | / ପଶ୍ୟତ୍ୟ ଚକ୍ଷୁଃ ସଃ ଶୃଣୋତ୍ୟ କରଣ”? । 

- ଶୃେତାଗ୍ନେତରୋପନିଷଦ - ୩/୧୯ 
(୬୨) “ନାନ୍ୟ ଅତୋୟ୍ତି ଦ୍ରଷ୍ଟା”? - ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ - ୩/୮/୧୧ 
(୬୩) କଠୋପନିଷଦ - ୩/ ୪/୧ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି ୩୪୨ 


(୬୪) ସର୍ବ ପଲ ରାଧାକୃଷ୍ଟନ୍‌ - *ଉପନିଷଦୋଂ କୀ ଭୂମିକା”? - (ହୈୟୀ ଅନୁବାଦ ) - ପୃ ୬୭ 
(୬୫) “ବହୂ ସତୟ ଉଗନ୍ନିଥ୍ୟା / ଜୀବୋ ବହ୍ତେବ ନାପରଃ?? - ଶଙ୍କର 
(୬୬) “ଦିରଣୟେନ ପାତ଼େଣ ସତ୍ୟସ୍ୟାପିହିତଂ ମୁଖମ୍‌ 
ତଞୁଂ ପୁଷନ୍‌ ପ୍ରାବୃଣୁ ସତ୍ୟ ଧର୍ମାୟ ଦୃଷ୍ଟୟେ” - ଇଶ ଉପନିଷଦ -୧୫ 
(୬୭) ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ - ୬/ ୨/୩. ତୈଭିରୀୟ ଉପନିଷଦ - ୩/୧7୧ 
ଏବଂ କଠ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୩/ ୧ 
(୬୮) ରଗ୍ବେଦ - ୬/ ୪୭/୧୮. ୧୦/୫/9୭ 
(୬୯) “କୋ ବେଦ”? - କୁତଇଧ୍ଂ ବିଯୃଷ୍ଚିଃ ? - ରଗ୍ବେଦ 
(୭୦) ସର୍ବପଲୁୀ ରାଧାକୃଷ୍ଟନ୍‌ -  ଉପନିଷଦୋଂକୀ ଭୁମିକା”? ଦିୟୀ ଅନୁବାଦ - ପୃ ୪୦ 
(୬୧) ରଗ୍‌ ବେଦ - ୧୦/୧୨୯ 
(୭୨) ସୁରେ ନାଥ ଗିତପଥୀଙ୍କ ରାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତି - ପଞ୍ଚମ ଖଣ୍ଡଂବୈଦିଜ ପର୍ବ ଚତୁର୍ଥ ଭାଗ ପୃ ୩୩୯ 
(9୩) “ Maya is also used for Prakrit, the objective principle which the personal 
God uses for creation” 
- S. Radhakrishnan - The Principal Upanishads - P.86 
(98) “ Know then that Prakriti is maya and the weilder of maya is the great 
Lord"- S. Radakrishnan” - The Principal Upanishads - P. 734 
(ଶନେତାଗ୍ନେତ ଉପନିଷଦର ୪/୧୦ ମନ୍ପ ର ଅନୁବାଦ ) 
(୭୫) “ହିରଣୃୟେଣ ପାତ଼େଣ ସତ୍ୟସ୍ୟାପିହିତଂ ମୁଖମ୍‌ 
ତତୁଂ ପୁଷନ୍‌ ପ୍ରାବୃଣୁ ସତ୍ୟ ଧର୍ମାୟ ଦୃଷ୍ଟୟେ ?”¬ ଇଶ ଉପନିଷଦ - ୧୫ 
(୭୬) “ଅ୍ଂ ତମଃ ପରବିଶନ୍ତି ଯୋବିଦ୍ୟମୂପାସତେ” ? -ଇଶ ଉପନିଷଦ - ୧୯ 
(୭୭) ତୈଭିରୀୟ ଉପନିଷଦ - ୨/୩ 
(୭୮) “ତେନ ତ୍ୟକ୍ତେନ୍‌ ଭୁଞ୍ଜୀଥା ମାଗୃଧଃ କସ୍ୟସ୍ତି୍ନମ୍‌'? - ଇଶ ଉପନିଷଦ ପ୍ରଥମ ମନ୍ତ 
(୭୯) ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୩/୧୭ 
(୮୦) ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ - ୫/ ୨ 
(୮୧) “ଯସ ସର୍ବାଣି ଭୂତାନି ଆମୁନ୍ୟେ ବା ନୂପଶ୍ୟତି 
ସର୍ବଭୁତେ ଷୁଚ୍‌ମରାନଂ ନ କସ୍ୟଚିତ୍‌ ଡୁଗୁପ୍ସତେ ।”?- ଇଶ ଉପନିଷଦ - ୬ 
(୮୨) କଠ ଉପନିଷଦ୍‌ ୩/୧୪ 
(୮୩) କଠ ଉପନିଷଦ୍‌ - ୨/୬ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂଙ୍ତତି ୩୪୩ 


ଘଂକେଡ ସୂଚନା 
ନବମ ପରିଛେଦ 


(୧) A. L. Basam - The Wonder that was India 
- Rupa & Co - (1985 Reprint) ,P.225 


(୨) “ଅକ୍ଷେର୍ମୀ ଦୀବ୍ୟାଃ କୃଷିମିତ୍‌ କୃଷଷୁ”? 
- ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ତର ସଂମ୍ଥତି ପୃ ୫୫୭ ଗୁ ଉଦ୍ତୃତ । 
(୩) “ମାତା ଭୂମିଃ ପୂତୋଃଦହଂ ପୃଥୁବ୍ୟାଃ” ? - ଅଥର୍ବ ବେଦ 
(୪) “ମାତା ପୃଥିବୀ ମଦୀୟମ”? - ରଚାବେଦ ୧/୩୪/୧୩ 
(୫) “ଅନ୍‌ ବୈକୃଷି”? - ଶତପଥ ବ୍ାହୃଣ - ୭/ ୨/୨/୬ 
(3) “ Where as the Rig Veda speaks only of gold and copper or bronze, 
the later Vedic texts mention tin, silver and iron”. 
A.L. Basam “ The Wonder that was India” - Op. cit : P.43 
(୭) “ଗରଦ୍‌ ବହୁ ତସ୍ାଦ୍‌ ଯଦା ଶସ୍ୟଂ ପଚ୍ୟତେ”? -ଗତପଥ ବାହୃଣ - ୧୧/ ୨/୭/୩୨ 
(୮) ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୭୧/୨ 
(୯) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୩/ ୧୭/୩ 
(୧୦) ରଗଚାବେଦ, ୬/ ୨୮/୨, ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୭/ ୧୫/ ୪, ଶତପଥ ବାହୃଣ ୮/୩/ ୪/୧ 
( ୧୧) ରଗ୍ବେଦ - ୧/୧୧୦/୫ 
(୧୨) ତତ଼ୈବ - ୫/ ୪୧/୬ 
(୧୩) ତତ଼ୈବ - ୧/୧୧୦/୫ 
(୧୪) ତତ଼ୈବ - ୨/୧୪/୧୧ ¬ ( ତମୁର୍ଦରଂ ନପୁଣତା ଯବେନ) 
(୧୫) ତଢ଼ୈବ - ୧୦/୬ ୮/୩ 
(୧୬) ବାଉସନେୟୀ ସଂହିତା - ୧୮/୧୨ 
(୧୭) ତୈଉିରୀୟ ସଂହିତା - ୧/୮/ ୧୦/୧ 
(୧୮) କୌଷିତକୀ ବାହୃଣ - ୨୧/୩ 
(୧୯) “ଇଃ ସୀତାଂ ନି ଗୃହଣାତୁ / ତାଂ ପୁଷାନୁ ଯଛତୁ?? - ରଚ୍‌ବବେଦ - ୪/୭/୧ 
(୨ ୦) “ଯାଆପୋ ଦିବ୍ୟା ଉତ୍‌ ଯାଃ ସ୍ରବନ୍ଧି / ଖନିତରି ମା ଉତ ଯାଃ ସୃଫୁ ଡାଃ”? 
- ରଗ୍ବେଦ - ୭/ ୪୧/୨ 
( ୨୧) ରଗ୍‌ବେଦ- ୧୦/୧୦୫/୧୨୭ 
(୨୨) ତତ୍ୈବ - ୧୦/ ୨୫/୪ 


ବୈଦିକ ସମାଉ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତତି ୩୪୪ 


(୨୩) ତତ୍ରୈବ - ୧୦/୧୦୧/୬ 

( ୨୪) ତତ଼ରୈବ - ୮/୩୯/୧୨ 

( ୨୫) ତଡ଼ୈବ - ୩/ ୪୫/୩ 

(୨୬) “ପଶ ବୋ ହି ଅନୁ”? - ଶତପଅ ବାହୁଣ ୧୧/୮/୧/୩ 

(୨୨) “ପଶବ ବସୁ”? - ଶତପଥ ବାହୃଣ - ୩/ ୭/୩/୧୩ 

( ୨୮) ଗାବୋଉଗୋଗାବ ଇନ୍୍ରମୋ ଅଛ୍ଛାନ୍‌ ଗାବଃ ସୋମସ୍ୟ ପ୍ରଥମସ୍ୟ ରକ୍ଷ୍ୟଃ | 
ଇମାଯାଗାବଃସ ଜନାସ ଇନ୍ଦ ଇଛାମୀୟଠଦା ମନସା ଚିଦି୍ତମ୍‌ - ରଗ୍ବେଦ - ୬/ ୨୮/୫ 

( ୨୯) ରଚ୍‌ବେଦ - 9/ ୮/୨ 

(୩୦) ରଚାବେଦ - ୮/୫୬/୨୨ 

(୩୧) ରଗ୍ବେଦ - ୮/୫/୩୭ 

(୩୨) ତଡ଼ୈବ - ୧୦/୧୦୭/୨, ୧୦/ ୧୦୭/9୭ 

(୩୩) ତୈଭିରୀୟ ସଂହିତା - ୭/୫/୩/ ୧ 

(୩୪) ଏତରେୟ ବାହୃଣ - ୩/ ୧୮/୧୪ 

(୩୫) ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୬୨/9୭ 

(୩୬) ତଡ଼ୈବ - ୬/ ୨୮/୩ 

(୩୭) ଶୁକୁ ଯଢୂବେଦ ( ବାଉସନେହି ସଂହିତା ) ୧୮/୨୬, ୨୭ 

(୩୮) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୫/୧୭/୧୫ 

(୩୯) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୪/ ୪/୮, ୮/୮/୨୨ 

(୪୦) ରଗ୍ବେଦ - ୩/୫୩/୨୩, କୃଷ୍ଠ ଯଡୁ୍ବେଦ - ୫/ ୧/ ୨/୧ 

(୪୧) ରଚ୍ବେଦ - ୧୦/ ୪୪/୯ 

(୪୨) ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୧୬/ ୪. ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୯/୫/୧ 

(୪୩) ବାଉସନେୟି ସଂହିତା ବା ଶୁକୁ ଯଡୁର୍ବେଦ - ୩୦/୧୧ 

( ୪୪) ରଚାବେଦ - ୮/୩୪/ ୬, ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୫/ ୮/୪ 

(୪୫) ରଗ୍‌ବେଦ - ୪/ ୨୨/୨, ୫/୫୨ /୯ 

(୪୬) ରଗ୍ବେଦ - ୮/୫୫/୩ 

(୪୭) ରଚାବେଦ - 9/୪୬/୨୮ 

( ୪୮) ରଗ୍ବେଦ - ୯/୧୧୨/୧-୩ 

(୪୯) ରଚାବେଦ - ୧/ ୬୨/୪. ୯/୧୧୨/୧ 

(୫୦0) ରଗଚାବେଦ - ୯/୧୧୨/୧ 

(୫୧) ରଗ୍ବେଦ - ୪/୨/୧୭, ୧୦/୭୧/୨ 
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(୫୨) ରଗବେଦ- ୮/୫/ ୩୮ 
(୫୨) (କ) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୩/ ୫/୬ 
(#୩) P.V. Kane - History of Dharmsastra - Vol -1- Page 116-117 
(୫୪) ରଗବେଦ - ୧୦/୯୩/୧୪ 
(୫8) ତୈଉିରୀୟ ଆରଣ୍ୟକ ¬ ୧/୩୧/୧ 
(୫୬) ରଗ୍ବେଦ - ୮/ ୯୯/୭ 
(୫୭) ରଗ୍ବେଦ - ୧୦/୭୨/ ୨. ଶୁକୁ ଯଉୁର୍ବେଦ ୧୬/୨୭, 
ଅଥର୍ବ ବେଦ ୩/ ୫/ ୬, ତୈଉିରୀୟ ବାହୃଣ - ୩/ ୪/୩/୧ 
(୫୮) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୩/ ୫/୬ 
(୫୯) ରଗ୍ବେଦ - ୮/ ୮୩/୧୨ 
(୬0) ତତ଼ୈବ - ୧/୧୨୬/୭ 
(୬୧) ତତ଼ୈବ - ୮/୪୬/୪୭ 
(୬୨) ତଡ଼ୈବ - ୧୦/୨୬/୬ 
(୬୩) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୦/୭/୪୨ 
(୬ ୪) ରଚଗାବେଦ - ୧/ ୫୭/୩, ୧/ ୬୩/୯, ୬/୩/୫ 
(୬୫) ରଗ୍ବେଦ - ୧/ ୮୮/୫ 
(୬୬) ଶତପଥଅ ବାହୁଣ - ୬/ ୧/୩/ ୫ 
(୬୭) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୧୧/୩/୧/୭ 
(୬୮) ଶୁକୁ ଯଢୁର୍ବେଦ - ୧୮/୨୩ 
(୬୯) ରଗାବେଦ - ୧/୨୫/୧୩, ୧/୫୬/୩ 
(90) ତତ଼ରୈବ - ୧/ ୧୩୬/୧୦ 
(୭୧) ଶତପଥ ବାହୁଣ - ୩/୫/ ୧/୧୦ 
(୭୨) ଶୁକୁ ଯଜୁର୍ବେଦ - ୩୦/ ୧୫ 
(୭୩) ରଚବେଦ - ୧୦/୩୩, ୬/ ୨ 
(୭୪) ଅଥର୍ବ ବେଦ - ୫/ ୨୧/୭ 
(୭୫) କୃଷ୍ଠ ଯଜୁର୍ବେଦ - ୫/ ୪/ ୪/ ୪ 
(୭୬) ଗତପଥ ବ୍ରାହୃଣ - ୫/ ୪/୩/ ୧୯ 
(୭୭) ରଗ୍ବେଦ - ୮/୫୬/୩ 
(୭୮) ରଚାବେଦ - ୧/୧୧୬/୫ 
(୭୯) ରଗଚାବେଦ - ୧/୧୧୨/୬, ୬/୬୨/9୭, ୧୦/୪୦/9୭. ୧୦/୬୫/୧୨ 


ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି ୩୪୬ 


( ୮୦) “ବେଦାବୀନାଂ ପଦମନ୍ତ ରିଷ୍ଷେଣ ପତ୍ତାମ୍‌, ବେଦନାବଃ ସମଦିୟଃ?? - ରଗବେଦ - ୧/ ୨୫/9 
(୮୧) ରଗଚାବେଦ - ୧/୩୫/୪ | 
(୮୨) ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଖିର ସଂସ୍ତୃତି - ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ ପୃ “୫୭୫ 
(୮୩) ରଗ୍ବେଦ - ୨/୨୮/୯ 
(୮୪) “ତସ ତୁାଣି ଶତନନାମାନି ହିରଣ୍ୟାନି ଦକ୍ଷିଣୀ”? - ଗତପଥ ବାହୃଣ - ୫/୫/ ୫/୧୬ 
(୮୫) ରଗ୍ବେଦ - ୪/୨୪/୧୦ 
(୮୬) ରଗ୍ବେଦ - ୧/୧୨୬/୨ 
(୮୭) ““ଯୋଉାଗାର ତଂ ରଚଃ କାମୟନ୍େ 

ଯୋ ଜାଗାର ତଂ ଭ ସାମାନିୟନ୍ତି ??- ରଗ୍ବେଦ - ୫/୫୪/୧୪ 
(୮୮) “ଯ ଅଘାୟ ଚକମାନାୟ ପିତ଼ୋନୃବାନ ସନ କିତାୟୋପଉ୍ଗମୁଷେ | 

ଯିରଂମନଃ ଢକୃଣୁତେ ସେବତେ ପୂରୋତୋଚିତ୍‌ ସମତିତାରଂ ନ ବିନ୍ଦତେ । 

- ରଗ୍ବେଦ - ୭/୧୦/୧୧୨୭ 

(୮୯) “ଂମାତାଭୁମିଃ ପୁତ୍ୋହେଂ ପୃଥୁବ୍ୟା”? - ଅଥର୍ବ ବେଦ 
(୯୦) “ଂଇଶାବାସ୍ୟ ମିଦଂ ସର୍ବ ଯତ୍‌ କିଞ୍ଚ ଉଗତ୍ୟାଂ ଗତ୍‌ 

ତେନ ତ୍ୟକ୍ତେନ ଭୁଞ୍ଜୀଥା ମା ଗୃଧଃ କମସ୍ୟସ୍ତିଷନମ୍‌”” — ଶଗାବାସ୍ୟୋପନିଷଦ୍‌ - 
(୯୧) “ନାର୍ଯ୍ୟମଣଂ ପୁଷ୍ୟତି ନୋ ସଖାୟଂ କେବଳାଘୋ ଭବତି କେବଳାଦୀ”? -ରଗ୍ବେଦ- 


aa a ଲି ୩୪୭ 
ବୈଦିକ ସମାଜ, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥୃତ 


ସଘଦ୍ରାୟକ ଗ୍ର 


ଓଡିଆ 


ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଶତପଥୀ 


(୧) 


(9) 


(୩) 


(୪) 


(୫) 


(୬) 


(୭) 


(୮ 
(୯) 


ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୃତି - (ପରାଗୈତିହାସିକ ପର୍ବ ପ୍ରଥମ ସଂୟରଣ - ୧୯୮୭-୧୯୮୮ 
( ଓଡିଶା ବୁକ୍‌ ତୋର) 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି (ବୈଦିକ ପର୍ବ - ପ୍ରଥମ ଭାଗ) ପ୍ରଥମ ସଂୟରଣ ୧୯୮୮ 
(ଓଡିଶା ବୁକଷ୍ଟୋର) 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତି - (ବୈଦିକ ପର୍ବ - ଦିତୀୟ ଭାଗ) ପ୍ରଥମ ସଂୟରଣ ୧୯୮୯ 
(ଓଡିଶା ବୁକ୍‌ ତୋର) 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତି- ( ବୈଦିକ ପର୍ବ - ତୃତୀୟ ଭାଗ ) ପ୍ରଥମ ସଂୟରଣ ୧୯୯୦ 
(ଓତିଶା ବୃକ୍‌ ଷ୍ଟୋର) 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ୁୁତି - ( ବୈଦିକ ପର୍ବ - ଚତୁର ଭାଗ ) ପ୍ରଥମ ସଂୟ୍ରଣ ୧୯୯୧ 
| (ଓଡ଼ିଶା ବୁକଷ୍ଟୋର) 
ଅଭିନ୍ନ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାଶ - ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି - ତୃତୀୟ ସଂଦରଣ ୧୯୮୫ 
(ଗଛ ମନିର) 
ବିବେକାନନୟ ସମୟନ - (ଓଡିଆ ଅନୁବାଦ) ରାମକୃଷ୍ଣ ମଠ, ରୁବନେଶୃର 
ଉମେଶ ମିଶୁ - ଭାରତୀୟ ଦର୍ଶନ 
ଲଳିତମୋହନ ଘୋଷ “ˆ ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ - ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥୁତିର ଆଧାର 
(ଓଡିଆ ଅନୁବାଦ) 


(୧୦) ସାମୀ ବିବେକାନୟ ବାଣୀ ଓ ରଚନା - ଶ୍ରୀ ରାମକୃଷ୍ଠ ମଠ, ଭୁବନେଶୂର 


(ଓଡିଆ ଅନୁବାଦ) 


(୧୧) ଗୋବିନ୍ଦ ଚଦର ମିଶ୍ର - ବଳଦେବ ଉପୀଧ୍ୟାୟଙ୍କ ଭାରତୀୟ ଦର୍ଶନ (ଓଡିଆ ଅନୁବାଦ) 


ଓଡ଼ିଶା ସାହିତ୍ୟ ଏକାଡେମୀ - ଦିତୀୟ ମୁଦ଼ଣ - ୧୯୮୬ 


( ୧୨) ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସ - ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତା - ପ୍ରବେଶ - ୧୯୬୩ 
( ୧୩) ହୃଦାନନ୍ଦ ରାୟ - ଅଦ୍ରୈତ ବେଦାନ୍ତ ପରିଚୟ 
( ୧୪) ଗୋପୀନାଥ ମଦହାପାତୃ - ସତୀ ଓ ବିଧବା - ଏକ ଶାସ୍ତୀୟ ଆଲୋଚନା 


କୋଣାର୍କ ୬୫ ତମ ସଂଖ୍ୟା - ୧୯୮୭ 


(୧୫) ଇଂ. ପ୍ରିୟବ୍ରତ ଦାସ - ବେଦ ସୌରଭ 
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English 
(1) F. Maxmuller - Gifford lectures on physical religion - 1889 
(2) Winternitz - History of Indian Literature 
(3) Guha B.C. - Oxford Pamplets on Indian affairs Oxford University Press-1944 
(4) Sri Aurovindo - Hymns to the mystic Fire 
(5) A.B. Purani - Studies in Vedic Interpretation in the lines of Sri Aurovindo. 
(6) Kalayan Raman. A - Arya Tarangini - Asia Publishing House - 1969. 
(7) Tilak Bal gangadhar - The Orion 
(8) Balasastri, Hardas - Glimpses of the Vedic nation 
(9) Bharti Krishnan Tirth - Vedic Mathematics. 
(10) Kane, P.V - History of Dharmasastras - 
(11) L. Woolley - Ur of the Chaldees- Beginnings of Civilisation - Vol -l 
(12) Das A. C. - Rig Vedic India 
(13) F. Maxmullar - History of India 
(14) Nehru, Jawarlal - Discovery of India 
(15) Donald A. Braue - Radhakrishna's Thought. 
(16) V.S. Agrawala - Vedic Lectures. 
(17) Atreyi Biswas - Political , Social and Cultural History of India 
(18) Mookherji, R.K. - Men and Thought in Ancient India -3rd Edition -1970 
(19) M. Bloomfield - (a) Religion of the Veda 
{b) Hymns of the Atharva Veda 
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(୧) 
(9) 
(୩) 
(୪) 


(୫) 

(୬) 

(୭) 

(୮) 

(୯) 

(୧୦) 
(୧୧) 
(୧୨) 
(୧୩) 
(୧୪) 
(୧୫) 
(୧୬) 
(୧୭) 
(୧୮) 
(୧୯) 
(90) 
(୨୧) 
(99) 
(9୩) 
(୨୪) 
(୨୫) 
(9୬) 
(୨୭) 
(9୮) 
(9୨୯) 


ସଂସ୍ଥୁତ 


ରଗ୍‌ବେଦ. ସାମବେଦ, ଯଜୁର୍ବେଦ, ଅଥର୍ବ ବେଦ -(ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ) 
ଯାୟ - ନିରୁକ୍ 
ତୈଭିରୀୟ ସଂଦିତା 
ସଂପୂର୍ଣ୍ଠାନନ୍ଦ - “ ଆର୍ଯ୍ୟୋଂଜା ଆଦି ଦେଶ”? 
- (ଢେନ୍ଦ ଆବେସ୍ରାର କେତେକ ଅଫଂକ୍ତିର ଅନୁବାଦ) 
ରଗ୍ବେଦ ଭାଷ୍ୟ - ସାୟଣାଗୃୂର୍ଯ୍ୟ . 
ପସ୍ତଶାହ୍ବିକ - ପତଞ୍ଜଳି 
ଚରଣ ବ୍ୟୁଦ୍ର - ପୌନକ 
ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଭଗବତ ଗୀତା - 
ଗୋପଥଅ ବ୍ରାଦୁଣ 
ଶତପଥ ବ୍ରାହ୍ମଣ 
ଶାବର ଭାଷ୍ୟ 
ତାଣ୍ଡ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମଣ 


` ଖତରେୟ ବ୍ରାଦୃଣ 


ଇଶାବୋସ୍ୟୋପନିଷଦ୍‌ 
କୌଷୀତକି ବ୍ରାହୂଣ 
ସାଂଖ୍ୟୟନ ¬ ବାହୃଣ 
ଷଡ଼ବିଂଶ ବ୍ରାହ୍ମଣ 
ସାମବିଧାନ ବ୍ାହୁଣ 
ମାଣ୍ଡକ୍ୟୋପନିଷଦ୍‌ 

ସାୟାଣ - ହଁତରେୟ ଭାଷ୍ୟ 
ମହାଭାରତ ଆଦିପର୍ବ 
ଖତରେୟ ଆରଣ୍ୟକ 
ଘାୟଣାଗୃର୍ପ୍ୟ - ତୈତ୍ତରୀୟ ସଂହିତା ଭାଷ୍ୟ 
ବ୍ରହ୍ମସୁତ୍ 

କଠ ଉପନିଷଦ୍‌ 

ବୃହ ଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ 
ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ 
ତୈଉରୀୟ ଉପନିଷଦ 
ଲଗୋପନିଷଦ୍‌ 
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(୩୦) 
(୩୧) 
(୩୨) 
(୩୩) 
(୩୪) 
(୩୫) 
(୩୬) 
(୩୭) 
(୩୮) 
(୩୯) 
(୪୦) 
(୪୧) 
(୪୨) 
(୪୩) 
(୪୪) 
(୪୫) 
(୪୬) 
(୪୭) 
(8୮) 
(୪୯) 
(୫୦) 
(୫୧) 
(୫୨) 
(୫୩) 
(୫୪) 
(୫୫) 
(୫୬) 
(୫୭) 
(୫୮) 
(୫୯) 
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ମୁଣ୍ଡକ ଉପନିଷଦ 
ଝତରେୟ - ଉପନିଷଦ 
ପାତଞ୍ଜଳିଙ୍କ ମହାରାଷ୍ୟ 
ପାଣିନୀୟ ଶିକ୍ଷା 

ବଶିଷ୍ଠ ଧର୍ମସୂତ୍ର 
ମହାଭାରତ ଶାନ୍ତି ପର୍ବ 
ତୈତରୀୟ ବାଦୁଣ 
ଗ୍ରୋତ ସୂତ୍ର 

ଅଥର୍ବ ବେଦ ସଂହିତା 
ଅଶୃଳାୟନ ଗୃଦ୍ୟ ମୂତ୍ର 
ବାଉସନେୟ ସଂହିତା 
ଜାତ୍ୟାୟନ ¬ ଶ୍ନୌତ଼ର ସୂତ୍ର 
ଜୌଶିକ ସୂତ 

ଅଗ୍ନି ପୂରାଣ 

ଗୌତମ ଧର୍ମ ମୂତ୍ର 

ମନୁ ସ୍ୃତି 

କୌଟିଲ୍ୟ ଅର୍ଥଗାସ୍ତ 

ଯମ ସ୍ପୃତି 

ମୈତାୟଣୀ ସଂହିତା 
ବୋଧୀୟନ ଧର୍ମ ସୂତ୍ର 
ଯାଂଖ୍ୟୟନ ଆରଣ୍ୟକ 
ତୈତରୀୟ ଆରଣ୍ୟକ 
ଗ୍ନେତାଶ୍ରନେତର ଉପନିଷଦ 
ଜେନୋପନିଷଦ୍‌ 
ପାରସର ଗୃହ୍ୟ ସୁତ୍ର 
ଆପସମ୍‌ ଧର୍ମ ମୂତ୍ର 
କଠଜ ସରିତା 
ଶତରୁଦ୍ରୀୟ ମ୍ୃକ୍ତ 

ଭୈ ମିନୀୟ ଉପନିଷଦ 
ସାୟଣାଗୃର୍ପ୍ୟ ରାଷ୍ୟ ସହିତ ବେଦର ବିଭିନ୍‌ ସଂକ୍ଞରଣ 
ମୁଖ୍ୟ ଉପନିଷଦ ମାନଙ୍କ ସଂସ୍କୃତ, ଡିନ୍ଦୀଂ ଇଂରେଢୀ. ଓଡିଆ ଭାଷାରେ ପ୍ରକାଶିତ ବିଭିନ 


ସଂୟ୍ଚର୍‌ଣ | 


୩୫୩ 


ହିନ୍ଦୀ 
(୧) ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ - ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ଓର ସଂତ୍ତତି 
(୨) ଏସ -ରାଧାକିଷ୍ତନ ¬ ଉପନିଷଦୋଂକୀ ଭୁମିକା (ଦିନ୍ଦୀ ଅନୁବାଦ) 
(୩) ଶଙ୍କର ବାଳକୃଷ୍ଠ ଦୀକ୍ଷିତ - ଭାରତୀୟ ଜ୍ୟୋତିଷ 
(୪) ବାଚସ୍ତତି ଗୈରୋଲା - ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ ତାର ସଂହ୍ତୁତି 
(୫) ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ - ବେଦର ରହସ୍ୟ (ହିନ୍ଦୀ ଅନୁବାଦ) 
(୬) ଗିରିଧାରୀ ଶର୍ମା ଚତୁର୍ବେଦୀ- ବୈଦିକ ବିଜ୍ଞାନ ଓ ଭାରତୀୟ ସଂ୍ତତି 
(୭) ସତ୍ଯନାରାୟଣ ପାଣ୍ଡେ ଓ ରଘିକ ବିହାରୀ ଯୋଶୀ - ବୈଦିକ ଘାହିତ୍ୟକୀ ରୁପରେଖ 
(୮) ରାମ ଗୋବିନ୍ଦ ତ଼ିବେଦୀ - ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟ 
(୯) ବଳଦେବ ଉପାଧ୍ୟାୟ - ଭାରତୀୟ ଦର୍ଶନ 
(୧୦) ଆତ଼େୟୀ ବିଶ୍ଵାସ - ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତକା ରାଜନୀତିକ. 

ସାମାଜିକ ଡର ସାଂସ୍ଥୁତିକ ଇତିହାସ ( ୧ 

(୧୧) ଗଙ୍ଗାଧର ମିଶୁ - ବୈଦିକ ଜର ବେଦୋଉର ସଂହୁତି । 
(୧୨) ଗୀ ଭଗବାନାଗୂର୍ଯ୍ୟ - ସାମବେଦ ଭାଷ୍ୟ 

ବଙ୍ଗଳା 
(୧) ବୁଷ୍ଢଦେବ ବସ୍ପୁ - ମହାଭାରତେର କଥା 
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